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आम्रख 


भारत की गौरवशालिनी सासकृतिक सरचना की 
निर्मिति मे सहल्लाह्िियों की अविच्छिन्न परम्परा के तत्व 
सन्निहित हैं। सभवत' ससार के अन्य किसी भी देश 
का इतिहास हमारी तरह सास्कृतिक सातत्य की 
विशिष्टता से अनुप्राणित नही है। यही कारण है कि 
आध्िक-भौतिक निर्धतताओ के सतन्नास में भी भारत भूमि 
की अस्मिता अपराजित और गर्वोश्चत रहती चली आई 
है, और तमसू-प्रताडित मानवता ने सदेव ही उसकी और 
आस्था तथा विश्वास की प्रकाश किरणों के लिए आशा 
भरी दृष्टि से देखा है । 


भारत का वैविध्य पूरित सांस्कृतिक व्यक्तित्व यो 
तो अनेक सह्लिष्ट तत्वों की पारस्परिक क्रिया-विक्रिया 
का परिणाम है, तथापि इसकी समग्र रचना को सुदूर 
अतीत में दो महापुरुषों ने सर्वाधिक प्रभावित किया, 
वह थे महावीर और गौतम बुद्ध, जिनके उदात्त चिन्तन 
के सस्पर्श भारतीय मनीषा पर इतने सुस्पष्ट और 
स्थायी थे कि शताब्दियों बाद, एकदम भिन्न और वेज्ञा- 
निक-आधुनिक संसार में एकबार फिर व्यापक सर्वो- 
नुमति और स्वीक्ृति प्राप्त करने वाले महापुरुष महात्मा 
गांधी के व्यक्तित्व में उसी चिन्तन का परावर्तन 
परिलक्षित हुआ । संस्क्ृतिक सातत्य का यह अनुपम 
उदाहरण था । धर 


तीर्थंथर महाबीर के महानिर्वाण की पच्चीसवी 
हाती-पूति के अवसर भारत में ही नहीं ससार भर मे 
समारोहों का आयोजन सपन्न हुआ, उनके धा।मिक- 
नैतिक मूल्यों के पुनरावलोकन का उपक्रम किया गया 
और उनके द्वारा प्रदर्शित जीवन-पद्धति की समकालीन 
सदर्भों मे प्रासगिकता एकबार फिर से केन्‍्द्रीभृत चिन्तन 
का विषय बनी । वस्तुत यह हम सबके लिए इलाघा 
का ही विषय है कि जीवाजी विश्वविद्यालय, ग्वालियर 
का भी इस सबमे एक विनम्र योगदान रहा । मेरे 
पूवेवर्ती कुलपति श्री गोविन्द नारायण ठन्डन के कार्य- 
काल में यह आयोजन सपन्न हुए और उनके तथा उनके 
सहयोगियों के परिश्रम, लगन तथा उत्साह के प्रमाण 
के रूप मे प्रस्तुत स्मृतिग्रथ इतने सुन्दर स्वरूप मे आपके 
हाथो मे सोपने का दायित्व अनायास ही सद्भाग्यवश 
मुझे मिला है, जो मेरे लिए व्यक्तिगत प्रसन्नता और 
सुख का कारक है! स्मृति ग्रथ की विषय सूची पर 


सोर्थंकर महावीर निर्वाण विवस 
बोर तिर्वाण सम्बत्‌ २५०४ 
दिनांक ११ नवम्वर, १९७७ 


प्रथम दृष्टिपात ही यह बता देता है कि इसकी सामग्री 
कितनी गहन, शोधपूर्ण, बहुआयामी और स्थायी महत्व 
की है, निस्सदेह इसका आयोजन, सकलन और प्रकाशन 
श्रम और धीरज का परीक्षाकाल रहा होगा। अत' इस 
सफल परिणति के अवसर पर मैं इस समायोजन से 
सम्बद्ध समस्त सहयोगियों के प्रति साधुवाद संबोबन के 
अवसर को नही छोडना चाहता । 


मुझे विश्वास है कि प्रस्नुत स्मृतिग्रंथ जीवाजी 
विश्वविद्यालय द्वारा तीक्षकर महावीर की स्मृति मे 
समर्पित एक ऐसी श्रद्धाजलि है, जो ज्ञानराशि के सचित 
कोष मे अपना योगदान सार्थक करेगी और जिसे प्रबुद्ध 
जनों की सराहना मिलेगी। तीर्थ कर महांवीर के 
चरणो में इस श्रद्धा सुमन को आप तक भेजते हुए मुझे 
इतना ही निवेदन करना है | 


ह्श्प्त्वव्ख्प 
कुरूपति 
जीवाजी विश्वविद्यालय, ग्वालियर 





प्रस्ताति 


तीर्थंकर महावीर की स्मृति में प्रकाशित इस 
स्मृति-ग्रन्य को पाठकों को प्रस्तुत करते हुए मुझे 
अत्याधिक हष॑ का अनुमव हो रहा है ।"जीवाजी विद्व- 
विद्यालय के लिए यह परम सौभाग्य का विषय है 
कि वह अपने इस प्रकाशन को, एक महत्वपूर्ण ग्रन्थ के 
रूप में प्रकाशित कर अपने कर्तव्य निबहन के क्षेत्र में 
एक और महत्वपूर्ण उपलब्धि को प्राप्त कर सका । 


तीथंकर महावीर के पच्चीस सौ वे महापरि- 
निर्वाण वर्ष के अवसर पर जब विश्वव्यापी स्तर पर 
विविध कार्यक्रमों का आयोजन हो रहा था, तब विश्व- 
विद्यालय परिवार के कुछ प्रमुख सदस्यों के मन में भी 
इस अवसर पर कुछ रचनात्मक का्यें करने की कल्पना 
उजागर होने पर इसके क्रियान्वयन की समस्या उत्पन्न 
हुईं । विकास की शैशवावस्था से यूजर रहे, प्रगति पथ 
पर गतिशील इस विश्वविद्यालय के समक्ष कुछ आर्थिक 
कठिनाइयाँ थी। विश्वविद्यालय ने इस हेतु मध्यप्रदेश 
शासन द्वारा गठित महावीर निर्वाण समिति, मध्यप्रदेश 
के सम्मुख एक पाँच दिवसीय व्यास्यानमाला के आयो- 
जन का प्रस्ताव भेजकर आ्थिक सहायता की मांग्र 
की । यद्यपि विद्वविद्यालय की ओर से प्रस्ताव भेजने 
में कुछ विलम्ब हो गंया था, तथापि विश्वविद्यालय 
महासभा के सदस्य श्री सरवारसिहजी चौरड़िया तक: 


श्री रवीन्द्र मालव ने व्यक्तिगत रुचि लेकर प्रदेश समिति 
की बैठक के अवसर पर मध्यप्रदेश के तत्कालीन मुख्य- 
मन्‍्त्री श्री प्रकाशचन्द्रजी सेठी तथा प्रदेश समिति के 
सदस्यों से, इस व्यास्यानमाला को सहयोग के लिए 
विशेष आाग़ह किया, जिसे समिति ने उदारतापूर्वक 
स्वीकार कर विश्वविद्यालय की कठिनाई हल कर दी | 


प्रदेश समिति से प्राप्त आधिक सहायता से जीवाजी 
विश्वविद्यालय ने निर्वाण महोत्सव वर्ष के समापन 
समारोह के अवसर पर दिनांक 6 नवम्बर से 0 
नवम्बर 975 तक एक पाँच दिवसीय व्याख्यानमाला 
आयोजित की, जिसमें विविध विषयों पर राष्ट्रीय ख्याति 
प्राप्त विद्वानों एव शिक्षा मनीषियों के व्याख्यान हुए । 


व्याब्यानूमाला की समाप्ति के पश्चात सयोजक 
श्री रवीन्द्र मालव, ने व्याख्यानमाला में हुए व्यास्यानो, 
तथा आयोजन के सिलसिले मे प्राप्त ऐसे शौध' पत्रों, 
जिनके रचियताओ के व्याज्यान विभिन्न सीमाओ तथा 
कठिताइयो के कारण व्याल्यानमाला में आयोजित नही 
किये जा सके थे, को संकलित कर, प्रकाशित करने की 
योजना निमित कर जब कुलपतिजी तथा अन्य अधि- 
कारियों के समक्ष प्रस्तुत की तो यह अत्यन्त दुष्कर 
कार्य प्रतीत होता था । क्‍योंकि व्यास्यानमाला के 
पश्चात इस कोष मे अत्यल्प राष्षि ही शेष थी, 
जिससे मुख्य व्याज्यानों को भी प्रकाशित करना सभव 
तही था। परल्तु श्री मालव ते इस योजना को क्रिया- 
न्वित करने हेतु संकल्पवद्ध रहकर कार्य करने तथा 
साधन जुटाने का विश्वास दिलाया तो कुलपतिजी ने 
इस महत्वपूर्ण कार्ये में विशेष रुचि लेकर इसे अपना 
आष्वीर्वाद प्रदान कर दिया | योजना कार्य परिषद में 


गांधी जयन्ती 
4 अक्टूबर [977 


प्रस्तुत होने पर, उसने भी इसकी पुष्टि कर दी, तथा 
व्याख्यानमाला के सयोजक श्री रबीन्द्र मालव को ही 
इस ग्रन्थ के सम्पादन का भार सौंपा गया । 


भुझे प्रसन्नता है कि जिस विश्वास के साथ उन्हें यह 
कार्य सौंपा गया था, उससे भी अधिक निष्ठा के साथ 
उन्होंने अपने जीवन का एक महत्वपृर्ण वर्ष इस ग्रन्थ 
को समपित कर, जहाँ इसके लिए आधार्यों, राष्ट्रीय 
ख्यातिप्राप्त विद्वानों, खिक्षा मनीषियों तथा शोधाथियों 
से उच्चम्तरीय शोधपूर्ण लेख एवं निबन्ध एकत्रित कर 
और उन्हें योजनावद्ध रूप से सकलित एवं समभ्पादित 
कर इस ग्रन्थ को सुन्दर स्वरूप प्रदान किया वहाँ 
निरन्तर प्रयास कर आर्थिक साधन जुटाने और इसके 
प्रकाशन को सुलभ बनाने में महत्वपूर्ण योगदान दिया 
है। इस ग्रन्थ के परिप्रेक्ष्य मे उनका कठित परिश्रम, 
हंढ सकलप और निश्नित उद्देश्य के प्रत्ति कार्य करने 
की असीम निष्ठा निहित है । 


प्रयुद्ध पाठकों के हाथो में “तीथ्थंकर महावीर 
स्मृति-ग्रन्थ” के कूप में विभिन्न शीर्षकों से नौ विविध 
खण्डो में विभाजित तथा चालीस शीघपत्रों एवं निबधों 
तथा अन्य उपग्रोगी ज्ञानवद्धंक सामग्री वाला यह संक- 
लन तीर्थ कर महावीर, उनके दर्शेत और उनकी परम्परा 
तथा जैन साहित्य एवं सस्क्ृति के अध्ययन, मनन तथा 
इन विषयों पर उपलब्ध विशाल ज्ञान भण्डार के कुछ 
महत्वपूर्ण पक्षों पर प्रकाश डालने तथा विविध पक्षों पर 
शोघ-कार्य करने हेतु शोधाथियों को आकर्षित करने के 


- महत्वपूर्ण उद्देश्यों में सफल हो सकेगा । ऐसा मुझे 


विश्वास है | 


अजयकुमार भट्टाचार्य 
कुल' सचिव 
जीवाजी विश्वविद्यालय, ग्वालियर 





प्रावकक्थन 


मानव सभ्यता के उदयकाल से ही भारत की पुण्य- 
भूमि महान आदशों की प्रतिपालक रही है । सिन्धु घाटी 
की सभ्यता के प्रतीक, प्रतिमाएँ और अवशेष भारत की 
महान्‌ आध्यात्मिक परम्पराओ के प्रत्यक्ष साक्षी हैं । वे 
इस बात के भी प्रत्यक्ष प्रमाण हैं कि भारतीय' चिन्तन 
ने सदैव, भौतिक तत्वों पर आत्मिक तत्वों की श्रेष्ठता, 
पर बल दिया है तथा वह आध्यात्मिक पक्ष की ओर 
अधिक केन्द्रित रहा है | 


यही कारण है कि आज से तीन सहस्त्राब्दि पूर्व जब 
मानव चिन्तन प्राकृतिक अध्ययन से हटकर मानवीय 
चिन्तन की ओर अग्नसर हुआ और विदंव क्षितिज पर 
यूनान से पीथागोरस, सुकरात और अफलातुन; जूडिया 
मे पैगम्बरो की परम्परा; चीन में लाओत्से और कन्फ्यू- 
शस व ईरान में जरतुष्त का उदय हुआ; तब भारत 
में तीर्थंकर महावीर, महात्मा गौतम बुद्ध तथा उपनिषदों 
के रचयिता पावन ऋषियों का उदय हुआ, जिन्होंने ६, 


जे 


केवल मानव-जगत्‌ में चितन के नये आयाम स्थापित किये, 
वरन्‌ ऐसे मानवतावादी दर्शन को जन्म दिया जिससे 
आनेवाली सभ्यता भी हजारों-हजारों वर्षों तक प्रेरणा 
तथा विग्दशन प्राप्त कर सके | कं 


मानव जाति के इन महापुरषों में से एक 
“पहावीर”, वैशाली के राजकुमार वद्ध मान के रूप में 
एक सम्पन्न राज परिवार में जन्मे । वे भौतिक ऐदवर्य 
की चरम सीमा को स्पर्श कर, उसके उपभोग में भी 
एक भ्रम्भीर रिक्तता का अनुभव कर, उनसे मुक्त हो 
क़ान्तिपुरुष के रूप में उभरे और घामिक जडता, अन्ध-- 
श्रद्धा, जाति एवं वर्गमभेद तथा सामाजिक वैषम्य की 
सीमाओं को तोड़कर आत्म-विजेता बने। उन्होने अपने 
युग में सामाजिक, धामिक, आशिक, बौद्धिक, एवं 
आध्यात्मिक सभी क्षेत्रों में नव-क्रान्ति का सूत्रपात 
किया । वे साँसारिक थुद्धों से विमुक्त रहकर, आत्मिक 
संग्राम मे विजयी हो “जिन” भर्थात्‌ विजेता कहलाए । 


यही नहीं उन्होंने अपने व्यापक एवं सर्वाज्भीण 
दर्शन द्वारा भावी चिन्तन का मांगे प्रशस्त कर सकते 
योग्य मौलिक एवं सुहृढ़ आधारों की स्थापना की | 
यदि हम आज बीसवी सदी में मानव चिन्तन को प्रभा- 
वित करनेवाली प्रमुखतम विचारधाराओं, समाजवाद 
और गाँघीवाद के भूल में क्षाँकें तो पाएँगे कि जिन 
आधारों पर इन दो प्रमुख विचारधाराओं का विकास 
हुआ, उनकी परिकल्पना तीथेंकर महावीर ने आज से 
ढाई हजार वर्ष पूर्व ही की थी। 


बीसवीं सदी के क्रान्तिकारी विचारक तथा वर्तमान 
समाजवादी विचारधारा के प्रेरक तथा उन्नायक काल॑ 
मारक्स के दर्शन के भूलाधार वर्गंसंघं, तथा हन्द्वात्मक 
भोतिकवाद की परिकल्पना तीर्थ कर महावीर के जीवन- 
दर्शन में स्पष्टतः परिलक्षित होती है । उन्होने संग्रह वृत्ति 
का विरोधकर आवश्यकतानुसार संग्रह पर बल दिया 
और अपरिय्रह दर्शन की स्थापना की । उन्होंने कहा कि 


९ 


प्रत्येक व्यक्ति अपने पास आवश्यक सम्पत्ति या परिप्रह 
रखने का परिमाण करे और शेष सम्पत्ति दूसरा के हित 
में दे डाले। आवश्यकता और परिमाण से अधिक 
सम्पत्ति रखने को उन्होंने पाप तिरूपित किया । 


जिस प्रकार बीज की निष्पत्ति 'पैड' है, और पेड़ 
की निष्पत्ति फल उसी प्रकार दर्शन की निष्पत्ति 
घर्म है और धर्म की निष्पत्ति नैतिकता पूर्ण 
व्यवहार; इसी को बाहर से देखने पर चैंतिक- 
व्यवहार से धर्म और धर्म से दर्शन की निष्पत्ति प्रतीत 
होती है | इस परिप्रेक्ष्य में तीर्थ कर महावीर का दक्यन 
अन्तर से बाहर की ओर अग्रसर होता है। उन्होंने 
सम्यक धर्म, दर्शन एवं चरित्र पर बल' दिया। जिसका 
दृष्टिकोण सम्यक है, वह ब्रती होगा । ऐसा ब्रती अहिसक 
रहेगा और अपने आश्रितों एव कर्मकाशों के प्रति सद्‌- 
व्यवहार करेगा तथा उनकी आजीविका अर्जत भे विध्न 
नहीं डालेगा। वह सत्य ब्रत का पालन करंगा और 
विश्वासधात नही करेगा, छलपुर्ण व्यवहार, विलासिता, 
पूर्ण सामग्री से विभुक्त रहकर जीवन की पसृूलभूत 
आवश्यकताओ की पूर्ति योग्य ही सम्रद्न कर नैतिकता- 
पूर्ण जीवन व्यतीत करेगा। उन्होंने जाति, वर्ण एवं 
वर्ग भेद का तीन्र विरोधकर उसे ईश्वर प्रदत व्यवस्था 
कहनेवाली धारणाओं का खण्डन किया तथा इसे मनुप्य- 
जन्य काल्पनिक एवं भेदपूर्ण व्यवस्था कहा | यही नहीं, 
वरन्‌ उन्होंने तत्कालीन समाज में पूर्व प्रचलित सामाजिक 
दुष्यंवस्थाओं के विरुद्ध जन-जागरण किया । 


इस प्रकार तीथकर महावीर का दर्शन अहविसक 
परिवेश में समाजवादी व्यवस्था के उन सभी मूलाधारों 
को संजोये हुए है, जिन पर आज का समाजवादी दर्घान 
टिका है । माक्स ने जो बाद मे कहा, उसे उन्होंने बहुत 
पहले देखा । उन्होंने अपरिग्रहृवाद की स्थापना कर 
आवक के परिग्रह की मर्यादा निदिच्रत की तथा अपरि- 
ग्रह के रूप में किसी भी वस्तु के प्रति भमत्व को भी 
त्यागने तथा दवानुशासन का पालन कर भर्यादा के 


अनुरूप समान वितरण, आचार-विचार में समन्वय और 
स्वेच्छिक अनुशासन पर बल दिया तथा श्रम भाव की 
प्रतिष्ठा की | स्वयं उनके जीवन मे इन्द्र द्वारा अपनी 
सेवाएँ प्रस्तुत करने पर उन्होंने उसे अस्वीकार कर कहा 
कि मैं अपने श्रम, बल एव पुरुषार्थ से ही सिद्धि प्राप्त 
करूगा, किसी अन्य का सहयोग प्राप्त करके नही । 
उन्होंने कहा कि श्रम कभी निष्फल नहीं जाता । यही 
कारण है कि तीर्थंकर महावीर श्रमण कहलाए और 
उनकी परम्परा को श्रमण सस्कृति का नाम निरूपित 
किया गया | 


भारतीय दर्शेन पर तो तीर्थंकर महावीर द्वारा 
स्थापित भानदण्डो का तीक्र प्रभाव पड़ा, और उसमे 
अहिसक प्रवृत्तियाँ तीकता से प्रतिष्ठित हुई । बीसवी 
सदी में महात्मा गाँधी के रूप में जिन भारतीय विचारक 
ने अहिसक स्वतन्त्रता संग्राम की सफलता से, अणु 
आयुधों की कगार पर बेठी मानव सभ्यता को नया 
मानवता वादी जीवन सन्देश दे सम्पूर्ण विदव' को चौंका 
दिया, उनके मूल प्रेरणा स्रोतो मे गाँधीजी के स्वय के 
अनुसार ती्थ कर महावीर का मानवतावादी दर्शन 


प्रमुख था । 


सर्वाज्भीण प्रतिभा के धनी वद्ध मान महावीर से 
कठोर साधना के द्वारा जहाँ त्याग और तपस्या के अन्त 
में उच्चतम मानदण्डो की स्थापना की वहाँ उनके 
मानवतावादी दर्शन ने सानव चिन्तन को एक नई दिल्ला 
दी | अपने विचारों को जन-जन तक पहुँचाने के लिये 
उन्होंने तत्कालीन समाज में, सुदूर क्षेत्रों की पदयात्रा 
कर लोकभाषा में अपने मानव धर्म का प्रचार किया 
और कठोर साधना के पदचात्‌ ज्ञान का जो विपुल 
मण्डार अजित किया था उसे जन-सामान्य मे बिखेर 
दिया । हजारों-लाखो नर-नारी उनके मतातुसार दीक्षित 


हो गए । 


आज से पच्चीस सौ वर्षों पूर्व निर्वाण को प्राप्त 
होने के पश्चात्‌ तीथं कर महावीर ने जो परम्परा छोडी 


उसने उनके मानवदर्शन का और व्यापक प्रचार कर, 
विशेषकर अहिंसा दर्शन के उच्चतम शिल्षरों की 
स्थापना के माध्यम से मानव जाति की महान्‌ सेवा की 
है । उनकी परम्परा ने जहाँ, तीर्थ कर महावीर के 
उपदेशों का व्यापक प्रचार किया, वहाँ शैक्षणिक एवं 
साहित्यिक दृष्टि से उनके सिद्धान्तो की व्याख्या कर 
तथा उन्हें लोकभाषाओं में लिपिबद्ध कर जैन वाहुगमय 
को इतना अधिक सम्पन्न बना दिया कि ज्ञान की कोई 
भी विधा, इनसे अचूती न रही । प्रायः सभी प्रचलित 
एवं लुप्त भारतीय भाषाओं में आज जो भी प्राचीन 
साहित्य उपलब्ध है उसका एक बड़ा भाग ज॑न वाडगमय 
से सम्बन्धित है । 


मानव सभ्यता के उदयकाल से ही मानवताबादी 
चिन्तन में संलग्न गौरवमयी भारतीय सम्यता ने जहाँ 
अनेकों उच्च आद्शों एव मानदण्डो की स्थापना एवं 
उत्कृष्ट कला तथा साहित्य की रचना की वहाँ दुर्भाग्य- 
बच्चन इस देश मे इतिहास लिखने और प्राचीन स्मारकों, 
कलात्मक प्रतीकों एवं ग्रन्थों तथा पाण्दुलिपियो की 
सुरक्षा पर विशेष ध्यान नहीं दिया। इस देश की 
प्राचीन सभ्यता की प्रतीक बहुत-सी पुरातत्विक सम्पदा 
और प्राचीन साहित्य, सुरक्षा के अभाव में नष्ट हो गयी, 
बहुत कुछ विदेशी शासकों द्वारा नष्ट कर दी गयी, 
तथा कुछ उन्तके साथ विदेशं चली गई । 


प्रसन्नता की बात है कि स्वाधीनता प्राप्ति के 
उपरान्त इस दिशा में कुछ प्रयास प्रारम्भ हुए हैं । 
पुरातत्विक सम्पदा की सुरक्षा और पुरातत्व तथा 
साहित्यिक क्षेत्र में श्ोघ-कार्य की दिशा में भी प्रयास 
प्रारम्भ हुए हैं, तथापि, इस देश की महान सभ्यता, विपुल 
पुरातत्विक सम्पदा तथा विशाल वाज़मय को हृष्टिगत 
रखते हुए यह प्रयास अक्षुण्य ही है, इसमे तीवता लाने, 
प्राचीन भ्रन्थों के पुनर्मुदुण तथा उन पर शोध-कार्य को 
सम्पादित करने की नितान्त अधवश्यकता है। 


जीवाजी विश्वविद्यालय ने अपने सीमित साधनों 
के अनुरूप इस विश्ञा में महत्वपूर्ण प्रयास किये हैं। 


९१ || 


इनकी एक कडी के रूप मे मध्यप्रदेश शासन हारा गठित 
महावीर निर्वाण महोत्सव समिति के आथिक सहयोग 
से इस विश्वविद्यालय द्वारा 6 से 40 नवम्बर 975 
तक भगवान महावीर के 2500 वें महापरिनिर्वाण के 
अवसर पर एक व्याख्यानमाला आयोजित कर एक लघु 
प्रयास किया था, जिसमे अनेकों राष्ट्रीय ख्यातिप्राप्त 
विद्वानों के व्याख्यान आयोजित किये गये । 


व्याख्यनमाला की सफलता से प्रभावित होकर 
जब समिति ने इस व्याब्यानमाला में हुए व्याख्यानों 
तथा पढित शोधपत्रों के प्रकाशन की योजना निर्मित की 
तब यह कार्य काफी कठिन प्रतीत होता था, तथापि 
विष्वविद्यालय ने इस प्रयास को आगे बढ़ाते हुए इन 
व्यास्यानों को प्रकाशित करने का निरचय किया । साथ 
ही यह भी निश्चय किया कि इसमें इन व्याख्यानों के 
अतिरिक्त अन्य महत्वपूर्ण विषयों पर, जिन पर किन्‍्ही 
कारणों से व्याख्यान आयोजित नही हो सके थे, राष्ट्रीय 
छ्यातिप्राप्त विद्वानों तथा प्रतिष्ठित लेखकों आदि से 
शोधपत्र एव निबन्ध प्राप्त कर, उनको भी सम्मिलित कर 
एक ऐसे स्मृति-ग्रन्थ का प्रकाशन किया जावे जिसमें 
विविध क्षेत्रों में तीथ कर महावीर एवं जैन संस्कृति की 
देन एवं उपलब्धियों से सम्बन्धित महत्वपूर्ण विषयों पर 
शोधपन्नों का संकलन हो । 


अनन्त चतुर्देशी 
वीर निर्वाण स० 2503 
26 सितम्बर 977 


मुझे प्रसन्नता है कि विश्वविद्यालय की यह कल्पना 
आज साकार हो रही है । ग्रन्थ के सम्पादन, सामग्री 
सकलन एव प्रस्तुतीकरण में बहुत अध्ययन और चिन्तन 
से काम लिया गया है, जिसका प्रमाण इसके प्रत्येक 
पृष्ठ पर मिलता है । सम्पादक ने ग्रन्थ को व्यापक तथा 
सर्वाज्जीण स्वरूप प्रदान करने में कुशल बुद्धि का पन्चिय 
दिया है। इस हेतु इस ग्रन्थ के सम्पादक और 
जीवाजी विश्वविद्यालय की महासभा के सदस्य 
श्री रवीन्द्र मालव बध)ई के पात्र हैं, जिनकी तीम्र लगन 
एवं कत्तंव्यनिष्ठा तथा अथक परिश्रम एवं सहयोग से 
विश्वविद्यालय अपने इन प्रयासों को सूरत रूप प्रदात कर 
सका । विश्वविद्यालय के इस प्रयास को गतिशील बनाने 
के मूल में उनका महत्वपूर्ण योगदान है । मुझे इस बात 
की भी प्रसन्नता है कि विश्वविद्यालय के विकास एवं 
प्रकाज्न विभाग ने भी इस कार्य में पूर्ण रुचि लेकर 
ग्रन्थ के प्रकाशन में सक्रिय सहयोग दिया । 

जिस कल्पना को लेकर इस स्मृति-ग्रन्थ के प्रकादन 
का विचार निर्मित हुआ था, यह ग्रन्थ उससे भी कहीं 
उत्तम स्वरूप में प्रकाशित हो रहा है यह अत्याधिक हर्ष 
का विषय है। मेरा विदवास है कि इसमें प्रकाशित सामग्री 
से जैन दर्शन, साहित्य एवं संस्कृति के अनेकों अज्ञात तथ्य 


उजागर होंगे, साथ-ही-साथ यह ग्रन्थ शोध छात्रों एवं 
प्रबुद्ध पाठकों के लिये भी उपयोगी सिद्ध होगा । 


गोविन्द नारायण टण्डन 
कुलपति 
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भारत की पावन भूमि पर आज से दो हजार 
पाँच सौ तिहृत्तर बर्ष पूर्व जन्मे तीर्थंकर वद्ध मान 
महावीर, भारतीय जनमानस के ही नही, सम्पूर्ण मानव 
समाज के लिये, गौरव, प्रतिष्ठा और, सम्मान के 
परमाधिकारी महामानव श्रे। उनके परमोदात्त चरित्र 
और पवित्र उपदेशो ने भारतीय परम्परा को गौरवान्वित 
किया । उनकी तपोःनिष्ठा (तप-तितीक्षा) आत्म 
विजय, व्यापक मैत्री भावना और निर्वाण प्राप्ति ने 
प्राणीमात्र को आलोकित किया। 


हिंसा, बलि, पासड, बैर घृणा और विषमता के 
युग में जन्मे वरद्ध मान ने वेचारिक, सामाजिक एव 
अधिक क्रान्ति के माध्यम से तत्कालीन मानव समाज 
को अहिंसा और सह-अर्तित्व पर आधारित नवीन 
जीवन-दर्शन प्रदान कर तत्कालीन समाज-व्यवस्था को 
झकझोर दिया । उनके उपदेशों ने युगप्रवाह को बदल- 
कर नवीन युगप्रवतेत किया जिसके कारण तत्कालीन 
समाज का एक बहुत ब्रड़ा भाग उनके मानवता, 


भ्रातृत्व दया, प्रेम और आत्म-कल्याण के सन्देश से 
प्रभावित हुआ, और एक नवीन समाज की रचना 
सम्भव हुई । 


तीथ कर महावीर के निर्वाण के ढाई हजार वर्ष 
परचातू, आज भी जब हम उनके जीवन और दर्शन पर 
दृष्टिपात करते हैं, तो आज भी हमे उसमें आशा और 
विद्वास की वैसी ही किरण परिलक्षित होती है, जो 
उनके समकालीन मानव समाज को उनसे प्राप्त हुई 
होगी | अणु आयूधों के कगार पर बैठी तथा पारस्परिक 
बेर और वैमनस्थ से विचलित विश्व मानवता आज 
भी तीथं कर महावीर के अहिसा दर्शन से अहिसा और 
विश्वशान्ति पर आधारित मानवतावादी समाज की 
रचना की सुमति प्राप्त कर सकती है। उनका दर्शन 
आज भी मानवमात्र की हित-साधना में उतना ही 
सक्षम है । 


तीर्थ कर महावीर ने कहा था कि सच्ची वीरता 
अपमे पर विजय प्राप्त करने भे है, किसी अन्य पर 
विजय प्राप्त करने में नहीं। विजयी वही होता है, 
जो आत्म विजय करता है । उन्होंने अपने जीवन में 
समाज दर्शन को एक नवीन दिशा ही नहीं दी, वरन्‌ 
जो कुछ कहा उसकी साथंकता भी सिद्ध की। एक 
क्षत्रिय राज परिवार में जन्मे बद्ध मान ने अपने त्याग, 
तप और साधना के माध्यम से स्वयं पर विजय प्राप्त 
की । राग-द्वेष को नष्ट कर वे आत्मविजेता बने और 
“जिन” अर्थात्‌ स्वय को जीतनेवाले कहलाए। उन्होंने 
अपने आत्मज्ञान से जो कुछ अर्जित किया, 
वह सब में बराबर ब्राँट दिया। उनके प्त्रत--- 
'अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मच्यं और अपरिग्रह; 
'समस्त मानव समाज के लिये उपयोगी हैं । 
उन्होंने जो कुछ भी विचारा और अनुभव किया, 
उसंकी सत्यता का स्वयं पर परीक्षण किया । 
परीक्षण में जो खरा उतरा उसे अजित किया । 
समस्या उत्पन्न हुई तो समस्या निदान हेतु प्रयोग 
शांत के रृप मे तप किया। उनका सम्पूर्ण जीवन 


हक । 


सर्वतोमुखी था । कैबल्य प्राप्ति होते ही वे अपने आप 
को एकान्त से हटाकर समाज में ले आए। वे बैठे 
नही, निरन्तर चलते ही गए | उन्होने जो कुछ भी 
अजित किया सब में वाँट दिया। यही नही, उन्होंने 
ग्रहण करनेवालों से भी दो टूक बात कही, कि---“जो 
कुछ भी मैं कहता है, उसे ही प्रमाण रूप या आज्ञा से मान्य 
तब तक न करो, जब तक तुम्हें स्वय आभास था ज्ञान न 
हो जाय कि यह सत्य है। उनका यह विज्ञाल 
हृष्टिकोण उनके चिन्तन की ध्यापकता और वैज्ञामिकता 


को सिद्ध करता है । 


ईदवरवाद और अवतारबाद की पुर्व॑मान्य 
धारणाओ की लीक से हटकर उन्होंने आज्ञा प्रधान के 
स्थान' पर परीक्षा या विवेक प्रधान दर्शन प्रदान किया; 
भौर जातिवाद, वर्णभेद, विषमता, व धर्म, के नाम पर 
हिंसा का ख़ण्डन किया तथा दलितों एव पीड़ितों के 
प्रति उदारता का सन्देश दिया। आध्यात्मिक विकास 
के चरम शिखर पर पहुँचकर वद्ध मान महावीर ने 
आत्मविजय की सहायता से, तेरकर साँसारिक सागर 
के पार करने, का सन्देदा देकर “नवीन धर्म तीये' अर्थात्‌ 
“तेराकर पार उतारनेवाले धर्म की स्थापना की । इसी 
कारण वद्ध मान महावीर; तीर्थकर, अर्थात तीर्थ की 
स्थापना करने वाले कहलाए । 


नवीन मानवीय सुल्यों की स्थापना कर तीर्थ'कर 
महावीर ने धर्मतीर्थ की स्थापना के साथ-साथ 
वैचारिक, सामाजिक एवं आशिक क्रान्ति को जन्म 
दिया और इनके मूलभूत सामाजिक मूल्य के ७प में 
उन्होंने भहिसा, अपरिग्रह, तथा अनेकान्त और स्याद्वाद 
को ग्रहण किया। इनमें अहिता दर्दान तीर्थ कर महावीर 
के जीवन-दर्शन की आत्मा; अपरिग्रह हाथ-पैर; 
अनेकान्त मस्तिष्क एवं नेत्र; तथा स्याद्वाव मुख हैं । 


अहिंसा के बिना उनका दशेत एक क्षण भी खड़ा 
नहीं रह सकता । अहिंसा मानव जाति को उनकी 
अमूल्य देन हैं; जिस पर उन्होंने सब से अधिक बल 


दया । महावीर की अहिंसा जीवात्माओं की सत्ता और 
स्वाधीनता को स्वीकारती है। वस्तुतः यह बोध 
अप्रमत्त अथवा निरन्तर जाग्ररक अवस्था के ऊपर 
निर्भर करता है । जिस अश्ष में हृदय एवं मस्तिष्क की 
जागरुकता उत्पन्न होती है, उसी अनुपात मे जीवात्माओं 
की सत्ता और स्वाधीनता का बोध भी उत्पन्न होता 
जाता है। इस पावन उन्नति का चरमोत्कषं ही अहिसा 
है। तीर्थ कर महावीर ने प्रत्येक क्षेत्र में इसकी महत्ता 
को मानते हुए “अहिंसा परमोघमें:” का दद्योन दिया। 
उनकी अहिंसा सावंभौमिक एवं सार्वतलौकिक है, जिसकी 
सार्थंकता इस युग में अहिसा दर्शन के कट्टर अनुयायी 
महात्मा गाँधी द्वारा सिद्ध की जा चुकी है। महावीर 
की अहिता, हिसा से विरत रहने का ही नाम नहीं है, 
वरन्‌ उसमे, मन में भी हिसक विचार न लाने का सकल्प 
निहित है। महावीर ने वेचारिक हिसा को भी जीव 
हिंसा के समाल ही दृषित माता। उनकी अहिंसा में प्र म, 
ओर सह-अस्तित्व भी समाहित है। उनका “जिओ 
और जीने दो” का सन्देश इसकी पुष्टि करता है । 


आचार उमास्वामी नें मोक्षशासत्र भे भहावीर 
की उक्ति 'परस्परोपग्रहो जीवानाम्‌” की चर्चा की है, 
जिससे तात्पयें है कि “समस्त जीवो का परस्पर उपकार 
हो । इसमे भ्रातृत्व का अभूतपूर्व सन्देश है, सम्मवतः 
इसी कारण पत्चीससौ वे निर्वाण महोत्सव हेतु 
निर्मारित प्रतीक के साथ ध्येय वाक्य के रूप में इसी 
उक्ति का चयन किया गया है। यह सन्देश सह अस्तित्व 
का सन्देश है । महावीर की अहिंसा और सह-अस्तित्व 
एक ही सिक्‍के के दो पहलू हैं। सह-अस्तित्व सामाजिक 
जीवन की धुरी है तो अहिसा मानव जीवन की । इस 
प्रकार महावीर की अहिंसा अपने में अत्यन्त व्य/पक 
अर्थ समेटे हुए है । इसी कारण कहा है-- 


तैसि अच्छेण जो एवं, निच्च होय व्वय सिया । 


मणसा कायवक्‍्केण, एवं हवहुू संजय ॥ 


अर्थात्‌-- मन वचन और काया, इनमें से किसी 
एक के द्वारा' भी किसी प्रकार के जीवो की हिंसा न 
हो, ऐसा व्यवहार ही सयमी जीवन है, और ऐसे जीवन 
का निरमभ्तर धारण ही अहिसा है।” इस प्रकार 
तीर्थ कर महावीर ने मन, वचन और काय तीनों के 
द्वारा हिंसा, या उसकी कल्पना, सभी को हिंसा कहा । वे 
स्वय॒ सदैव अहिंसा के इस कट्टरतम स्वरूप के पालक 


रहे । 


स्वयं तीथे कर महावीर सारे जीवन मानवता- 
बादी समाज-रचना तथा विश्वज्ञान्ति की खोज से लगे 
रहे । उन्होने इसके मूल मे मुख्य कारक के रूप में 
असमानता को पाया । असभानता से पीडित मानव 
समाज से वद्ध मान की आत्मा कु ठित हो उठी । जीवन 
के आथिक पक्ष पर भी उनके पावन सन्देश मुखरित 
हुए । उन्होंने ममत्व को कम कर अनावश्यक सग्रह न 
करने का सन्देश दिया और कहा कि ससार मे झूठ, 
चोरी, अन्याय हिसा, छल, कपट आदि जो पाप होते 
हैं, उनके मूल में व्यक्ति की परिग्रह बढाने की भावना 
है। अतः मूलभूत रूप से इन सारे पापों से भुक्ति का 
एक ही मार्ग है “अपरिपय्रह, अर्थात्‌ - परिग्रह का त्याग । 
इस दृष्टि से अपरिग्रह-परिग्रह का नकारात्मक पक्ष है । 
सासारिक वस्तुओं एदं सम्बन्धो के प्रति आसक्ति से 
व्यक्ति (जीवात्मा) जितने - अश्ो में मुक्त होता जाता 
है, उतने अश में ही अपरिग्रह भाव विकसित हो जाता 
है। यह विकास प्रारम्भिकी स्तर अणुन्नत से, उच्चतम 
स्तर महान्नत तक होता है। इसलिये उन्होने साधुओं 
को अपस्त्रिह तथा श्रावको को परिग्रह परिमाण ब्रत के 
पालन की शिक्षा दी । जैन धर्म का अपरिग्नह दर्शन 
जिसकी तीथंकर महावीर ने विस्तुत व्याख्या की है, 
मानव जाति को उनकी अपूर्व और अनूठी देन है । 
राज विष्व में जिस साग्यवादी और समाजवादी विचार- 
धारा की धूम मची है, उसमें क्रान्ति और कानून 
के माध्यम से समाजवाद लाने की बात है । महादीर ने 
आज से ढाई हजार वर्ष पूर्व ही अनादि, जेन दर्शन की 


४९॥ 


सर्वप्रथम, विस्तृत एवं सूक्ष्मतम व्याख्या कर मानवमात्र 
से, अपरिग्रह ब्रत को ग्रहण कर, समाज की इकाई 
के माध्यम से समाजवादी समाज रचना की दिशा दी । 
इस हृष्टि से वे उग्र समाजवादी विचारधारा के 
जनक थे । उनके हारा जीवन के आर्थिक पक्ष के सम्बन्ध 
में जो कुछ भी कहा गया, वह वर्तमान समाजवादी 
विचारधारा से भी अधिक उग्र और प्रगतिशील था । 
अन्तर केवल इतना ही है कि उतका यह दहशत 
अहिसात्मक आधार पर खडा है, जबकि समाजवाद की 
वर्तमान विचारधाराओ में अहिसा को या तो कोई 
स्थान दिया ही नहीं गया, या दिया भी गया है, तो 
अत्यन्त गौण । इस प्रकार तीर्थंकर महावीर का आर्थिक 
दर्शन अहिसक साम्यवाद का उन्नायक है । 


तीर्थंकर महावीर सर्व घमें समभाव मे विश्वास 
करते थे । इसकी पुष्टि उनके अनेकान्त दर्शन से होती 
है, जिसका तात्पयं, बोध में विभिन्न दृष्टियों के समन्वय 
से है। देन के इस वैचारिक पक्ष के साथ उन्होंने 
वाणी के द्वारा उन दृष्टिकोणों की समन्वित अभिव्यक्ति 
के रूप में, स्थाद्गाद दर्शन प्रतिपादित किया । 


इस प्रकार तीर्थंकर महावीर ने प्राणीमात्र के 
कल्याणाथ एक सम्पूर्ण एवं साथंक जीवन-दर्शन प्रदान 
किया जो सार्वभौमिक एवं सार्वलौकिक है। तीर्थ'कर 
महावीर के दर्शात के सम्बन्ध में अपने विचार प्रकट 
करते हुए डा० राधाकृष्णन ने कहा है कि--“व्यक्ति 
स्वातन्त्रय तथा सामाजिक न्यग्य दोनों की मानव कल्याण 
के लिये जरूरत है। हम किसी एक की तरफदारी या 
दूसरे की अवहेलना कर सकते हैं, लेकिन जो जैनमत के 
अनुसार अनेकान्त, सप्तभंगी भय था स्याद्राद का आचरण 
करता है, उसमें सास्कृतिक आग्रह का अभाव होगा, उसमे 
सद्विवेक बुद्धि होगी तथा वह विरोधी हृष्टिकोण में भी 
समन्वय खोजने की कोशिक्ष करेगा । ऐसे हृष्टिकोण को 
हमें अपनाना चाहिये। हम भगवान महावीर के चरित्र 
से संयम, भहिसा की साधना, परमत सहिष्णुता भादि 
कुछ शिक्षा सीख सकते हैं ।'” 


तीथ कर महावीर ने अपने जीवन-दर्शन के 
क्रियात्मक सूत्र के रूप मे “सम्पक दर्शन शान चारित्राणि 
मोक्षमार्ग:' का विचार देकर रत्लत्रय धर्म की प्रतिपादना 
की । उन्होने इस सूत्र के भाध्यस से ईदवरवाद एवं 
अवतारबाद तथा कमे और भोक्ष के सम्बन्ध में पूर्व 
प्रचलित धारणाओं का दाशनिक विवेचन कर, खण्डन 
किया । उन्होने आदर्श दर्शत, आददों ज्ञान एवं आदर्श 
चरित्र को ही मोक्षप्राप्ति का भार्ग कहा । कर्मविज्ञान 
के सम्बन्ध में भी नर्दगेन एवं वैज्ञानिक विचार देते हुए 
उन्होंने कहा कि कोई भी मनुष्य अपने कर्मो' का स्वयं 
ही बन्ध है, अशुभ कर्मों के बन्ध से मुक्ति और शुभ 
कर्मो' के क्रियान्वयन के द्वारा ही वह कर्मबन्ध से 
छुटकारा पाकर अपना भत्म-कल्याण करते हुए मोक्ष 
को प्राप्त हो सकता है। उन्होंने भाग्यवाद की धारणा 
का खण्डन करते हुए कहा कि मनुप्य स्वयं ही अपने 
कर्मों का सच्तालक है। कोई अन्य क्षक्ति उसका न तो 
निर्मारण ही' करती है, न उसके अशुभ कार्यो से उसे 
मुक्ति दिला सकती है। मनृप्य स्वय के कृश्यों से ही 
अपनी आत्मा को शुद्ध बना सकता है। “शुद्ध आत्मा 
से परमात्मा” की उक्ति उनके इस दर्शन का मूल 
मन्त्र है। 


इस प्रकार आत्मविजेता तीर्थ कर महावीर जन-जन 
के शिक्षक बन गए। उन्होंने पूर्व धारणाओों एवं 
परम्पराओं को तोड, लोकभाषा में अपने उपदेश दिये । 
इस सम्बन्ध में शर्रिग ते अपने विचार प्रकट करते हुए 
कहा हैं कि--“तीर्थे कर महावीर शिक्षक के नाते बड़े 
ही सफल रहे और उनकी विवेचन शैली अवैयक्तिक 
रही। अवेयक्तिक तथा कठोर रहना शायद उनके स्वभाव 
की विशेषता थी |” उनकी सभाओं में राजा से रक 
तक, ब्राह्मण से शूद्र तक तथा धनिकों से दीनों तक 
सभी वर्गो' और वर्णों के, नर-नारी ही नहीं, पशु-पक्षी 
और अन्य जीव भी, उनके द्वारा भुख्नरित वाणी को 
ग्रहण करते थे । जो भी उनके प्म्पर्क में आया, उनका 
हो गया । 


जज! 


तीर्थंकर जहाँ जिन कहलाते थे वहाँ इनके अनुयायी 
जैन, और इनका दर्शान एवं सस्कृति जेन दर्शन एवं 
जैन संस्कृति कहलाए । इस प्रकार जैन से तात्पयं है 
कि जो जिन धर्म में अर्थात्‌ स्वयथ को विजय करने मे 
विश्वास करे अर्थात्‌ आत्मविजेता बनने का प्रयास करे । 
सन्‌ 897 में एक कन्वेन्शन लेक्चर में एनी बेसेण्ट ने 
जेन धर्म का सार स्पष्ट कर कहा था कि-- जैन धर्म 
का वातावरण एक वचन मे ग्रहित किया जा सकता 
है। यह वचन हमे सूत्रकृताग भरे मिलता है कि मानव 
किसी जीव को दुःख न पहुँचाकर निर्वाण की शान्ति 
प्राप्त करता है। यह एक वचन है जो जैन दद्दोन 
का सारा दर्शन साथ में लिये हुए है। शान्ति: मानव, 
मानव में शान्ति, मानव और पशुओ मे शान्ति, सब 
जगह और सब वस्तुओं में शान्ति, सब जीवो मे पूर्ण 
बन्धुता जैत धर्म का ऐसा ही आदर्श है और इस आदछों 
को हर जैन, ससार भे मुर्तं स्वरूप में लाने की कोशिश 
करता है ।” 


तीर्थंकर महावीर का यह जीवन-दशेन अपने 
वैज्ञानिक स्वरूप और ताकिकता के कारण उस काल 
के प्रमुल्न चिन्‍्तको और बुद्धिजीवियो के बहुत बडे भाग 
को भी अपनी ओर आकर्षित करने में सफल हुआ । 
उनके पश्चात्‌ तीर्थ करो के विचार एवं दशेंन को उनके 
अनुयायी जैन धर्मावलम्बियों ने लिपिबद्ध किया, उसकी 
विस्तृत व्यास्याएँ कीं तथा उन पर टीकाएँ लिखी गई | 
उनकी स्मृति को चिरस्थायी स्वरूप प्रदान करने के 
लिये उनकी विशाल प्रतिमाओं का निर्माण एवं चित्रों 
का अकन प्रारम्भ हुआ । शर्ने:-शर्नः भसन्दिर और मठ 
भी निर्मित होने लगे । 


जन घमम की अहिंसा ने जहा मानव हृदय को 
भार्दव प्रदान किया, वहा जैन धर्म की प्रेरणा ने भारतीय 
शिल्प को, पत्थर को मोम बना देने की अद्भुत क्षमता 
दी--जैन स्थापत्य इसका स्पष्ट प्रमाण है। जैन वाज़ूमय 
जैन दिलप से भी अधिक सम्पन्न है। अद्ध मागधी, 


अपभ्र दा, संस्कृत तथा मध्ययुगीन भौर अनेक आधुनिक 
भारतीय भाषाओं में जैन धर्म का प्रचुर साहित्य 
उपलब्ध है। सम्भवत ज्ञान का कोई ऐसा पक्ष नहीं 
है जो जैन वाज़ूमय से अच्चता हो। अनेक भाषाओ में 
तो यह इतना सम्पन्न है, कि यदि इसे पृथक्‌ कर दिया 
जाय तो उसकी भात्मा ही नष्ट हो जाएगी । इस हृष्टि 
से जैन वाहुगमय भारत का सम्पन्नतम वाडंगमय है । 


इस प्रकार तीथंकर महावीर के जीवन-द्शन ने 
जहां-मानवता को नया प्रकाश विया वहा जैन वाज़मय 
ने साहित्य को प्रचुर मात्रा मे ज्ञान का भण्डार प्रदान 
किया । जेन ससक्ृति और सम्यता ने भी अहिंसा के 
व्यापक प्रचार और विश्वज्ञान्ति एव मानवता की दिद्या 
में किये गए प्रयासों द्वारा मानव समाज की उतनी ही 
सेवा की है। विश्व इतिहास में जनों द्वार साम्प्रदायिक 
विद्द ष, फैलाने था घर्मं के नाम पर किसी भी प्रकार के 
हिंसात्मक क्ृत्यो के सम्पादन का रंच मात्र भी उदाहरण, 
आज तक, उपलब्ध नहीं है। इस <ृष्टि से भी जैन 
संस्कृति गौरवद्षाली एवं अद्वितीय है। तथापि तीथ'कर 
महावीर के निर्वाण के ढाई हजार वर्ष पश्चात्‌ हम यदि 
सम्पूर्ण जैन सस्क्ृति का पुनम ल्याकन करें तो पाएँगे कि 
इस बीच जहा--एक ओर जैन धर्मावलम्बियों ने जन 
संस्कृति एवं जैन वाहइुगमय का परिवर््ध न, विकास एव 
सरक्षण कर भानव जाति की बडी महत्वपूर्ण सेवा की 
है, वहा--दूसरी ओर इस बीच विभिन्न संस्क्ृतियों के 
प्रभाव तथा समयानुकुल परिस्थितियों के कारण अपने 
को महावीर का अनुयायी कहनेवाले जैनों में भी उनके 
द्वारा प्रदशित जीवन-पद्धति का स्वरूप कुछ विकृत हो 
गया है । अपने वस्त्रों, आभूषणों और राजपाट आदि 
सभी परिग्रहो का त्यागकर पूर्ण अपरिग्रह को प्राप्त 
तीर्थ कर महावीर की मूल्यवान पत्थरों व धातुओ की 
प्रतिमओ तथा मन्दिरों के निर्माण पर अधिक वल 
दिया जाने लगा है । तीर्थ कर महावोर ने जहा अहिंसा 
के वैचारिक एवं आचारिक पक्ष पर बल देते हुए प्राणी 
मात्र के प्रति दया, भ्रातृत्व एव प्रेम पर अधिक बल दिया 


ऐ.$ $. 


थिा वहां व्ंमान में सामान्य जैन धर्मावलम्बियों 
के मध्य अहिंसा का तात्पर्य अब खानपान में जीवों 
की हिंसा न करने मात्र से समझा जाते लगा है। इस 
प्रकार उनके मध्य अहिंसा का स्वरूप रसोईघर तक 
ही सिमटकर रह गया है। अपरिग्रह उनके मध्य 
मात्र दरशॉनशास्त्र एवं व्याख्यानों का तत्व बनता जा 
रहा है। परिग्रह, लोभ, क्रोध, माया, मोह, &ैपव 
घुणा पर आधारित कर्मो मे सलग्न व्यक्ति भी खानपान 
में हिता से विरत रहने के आधार मात्र पर अपने को 
पूर्ण अहिसक मानकर महावीर के कट्टर अनुयायी होने 
का दम भरते हैं और यह अपेक्षा करते हैं कि इसके 
पालन मात्र के समक्ष उनके अन्य सभी दोष क्षम्य हैं । 


यह भी दुर्भाग्यपूर्ण ही कहा जायगा कि आज से 
पच्चीस सौ वर्ष पूर्व तीर्थ कर महाधीर के जिस जीवन- 
दर्शन ने ईए्वरवाद एवं अवतारवाद की धारणा के ख़ण्डन 
और अपने वैज्ञानिक कर्म दर्शत के कारण, जन-सामान्य 
में अत्याधिक लोकप्रियता प्राप्त की थी, वह अब जैनेतर 
व्यक्तियों में अपने प्रसार के अभाव मे पूर्वानुरूप 
लोकप्रियता प्राप्त नही कर पा रहा है। “मनुष्य जन्म 
से नहीं कर्म से महान है” का दहान देने वाले तीर्थ कर 
भहावीर के अनुय।यी, जन्म के आधार पर जेन लिखने 
और कहने में सलग्न हो गए हैं।जिन दोषों और 
कुरीतियो के विरुद्ध तीर्थ कर महावीर ने सामाजिक , 
क्रान्ति की प्रतिपादना की, उनमें से बहुत-सो की 
कालिमा ने जन दर्शन और सस्कृति के मृल स्वरूप के 
एक बड़े भाग को, प्रभावित कर जैन धर्मावलम्बियों भे 
प्रचलित वर्तमान आचरण पद्धति एवं मान्यताओं को 
दृषित कर संकुचित कर दिया है । 


आज यह नितान्त आवश्यक है कि पच्चीस सो वर्ष 
पूर्व तीर्थ कर महावीर ने भानवसात्र के कल्याणार्थ जो 
दर्शन दिया तथा तत्कालीन समाज मे प्रचलित 
दुब्यंवस्थाओ एवं मान्यताओ के विरुद्ध सघर्ष कर जिस 
सामाजिक क़ाल्ति का सूत्रपात किया उसके वास्तविक 


म 


स्वरूप को पुनः अधिकाधिक उजागर कर उसे जन- 
सामान्य मे प्रचलित किया जाकर मानव मात्र के 
कल्य।णार्थ एवं स्थायी विश्वज्ञान्ति के प्रयोजनाथ 
ब्रह्मास्त्र के रूप में प्रयुक्त किया जावे | 


सम्भवत इस विचार ने देश के बुद्धिजीवियों के 
एक बडे वर्ग को प्रभावित किया, और थही कारण है 
कि तीर्थ कर महावीर के निर्वाण के पच्चीससौ वे वर्ष 
को उपयुक्त अवसध्तर मानकर इस दिशा मे राष्ट्रीय एव 
अन्तर्राष्ट्रीय स्तर पर व्यापक रूप से प्रयास स्वरूप 
विभिन्न कार्यक्रमों का आयोजन एवं योजनाओं का 
प्रारम्भ किया गया । अनेकों प्राचीन एवं दुर्लभ ग्रन्थों 
का प्रकाशन, जैन घर्मं, दर्शन व सस्कृति' के विभिन्न पक्षों 
पर श्षोप्र कार्यों; संगोत्ठियों, व्यास्यान मालाओ का 
प्रकाशन तथा इस दिखा में स्थायी रूप से तथा ; तगति 
से कार्य, पच्चीस सौं में निर्वाण महोत्सव वर्ष की 
महत्वपूर्ण उपलब्धिया ही कही जावेंगी । 


जीवाजी विश्वविद्यालय द्वारा 6 तवम्बर 9735 से 
0 नवग्बर 975 तक आयोजित पांच दिवसीय 
व्याद्यानमाला, इस वर्ष के विभिन्न कार्यक्रमों की शा खला 
में एक कडी ही कही जाएगी, जिसमें विभिन्न महत्वपूर्ण 
विषयों पर देश के कुछ दुने हुए विद्वानों के शोधपूर्ण 
व्यास्यान आयोजित हुए | अन्य कई विषयों पर 
व्याख्यान साधनों तथा समय के अमाव से उस समय 
चाहकर भी आयोजित न द्वो सके परत्त इस सम्बन्ध में 
विशिष्ट सामग्री किस प्रकार प्रकाश मे लायी जाए भौर 
व्य।क्यानमात्रा में हुए व्यास्यानों को लिपिवद्ध कर 
उनके प्रकाशन के द्वारा उन्हें किस प्रकार स्थायी स्वरूप 
प्रदान किया जा सके, यह बिचार निरन्तर हीं मन को 
कचोटता 'रहा। वध्याध्यानमाला हेतु प्रदेश शासन से 
प्राप्त अनुदान का अल्पांश ही शेष था, और उसके 
सदुपयोग की समस्या भी बनी हुई भी । परन्तु इस अत्यल्प 
राशि से व्यास्यानभाला में हुए दस व्याक््यातों का 
प्रकाशन भी सम्भव तन था| इन सब परिस्थितियों में 


कर 


जब विज्ञापनो से कुछ धनराशि प्राप्त कर, विभिन्न 
विषयों पर देशभर के मृ्षेन्य विद्वानों तथा प्रतिष्ठित 
लेखकों से कुछ चुने हुए विषयो पर अप्रकाशित श्ोध- 
पन्नों एव निबन्धों के एक संग्राह्म सग्रह प्रकाशित करने 
का विचार जागृत हुआ, तो उसका क्रियान्वयन 
भत्याधिक दुष्कर प्रतीत होता था, तथापि एक पवित्र 
कार्य मानकर, प्रत्येक दशा में इस कल्पना को साकार 
बनाने का निश्चय कर लिशया और इस योजना की 
प्रारम्भिक रूपरेशा बनाकर दो सौ के लगभग पृष्ठ- 
सख्या वाली एक स्मारिका प्रकाशित करने का विचार 
कुलपति जी के सम्मु्त प्रस्तुत किया | विश्वविद्यालय 
के अधिकारियों को आध्थिक साधनो के सग्रहण का कार्ये 
अत्यन्त दृष्कर प्रतीत हो रहा था, भू कि विश्वाबद्यालय 
के लिये किसी भी मद से इसके लिये धन व्यय करना 
सम्मव नहीं था । परन्तु जब कुलपतिजी को यह 
विद्वास दिलाया कि योजना के लिये सम्पूर्ण साधन 
जन-सहयोग से जुटाए जाएंगे तो उन्होने तत्काल 
स्वीक्षति दे दी । 


प्रकाशन के निश्चय के साथ ही देश के अनेक गणमान्य 
विद्वानों एव लेखकों को इस हेतु श्ोधपन्न एवं निबन्ध 
प्रस्तुत करने को निवेदन किया तो अधिकाश ने 
अत्याधिक समयाभाव के उपरान्त भी मेरे निरन्तर 
आग्रह को स्वीकार कर योजना को अपना आश्षीर्वाद 
दे दिया | प्रकाशनाथ्थ प्राप्त समी शोधपन्न और निवन्धों 
के लिये पूर्व विचारित आकार अपर्याप्त था, परन्तु 
सभी रचनाएं अप्रकाशित, उच्चस्तरीय तथा महत्वपूर्ण 
हीने के कारण मैं उनमे से किसी के भी अप्रकाशित 
रहने का दुःसाहस, तथा सभी के सदुपयोग का लोभ 
सभरण भी नही कर सकता था। अतः योजना का 
विस्तार एवं परिवद्धत कर स्मारिका के स्थान पर 
“महावीर स्मृति भ्रन्थ” के प्रकाशन का निश्चय कर, 
लिया, परन्तु इसके साथ ही और अधिक साघन जुटाने 


की सभस्या उत्पन्न हों गयी, किन्तु साध्य की पव्चिचता 
तथा उसे प्राप्ति के प्रति तीज्न निष्ठा के कारण साधन 
भी सुलभ होते गए | हा, इस सब के कारण प्रन्थ का 
मुद्रण अवश्य, कई बार स्थगित करना पडा, जिस कारण 
अनेकोी सहयोगियों मे अधीरता बढने लगी और ऐसा 
अनुभव होने लगा कि सम्भवत यह प्रकाशन पूर्ण न हों 
सके । 


मुझे प्रसन्नता है कि दो वर्ष पूर्व आयोजित 
व्याख्यानमाला के प्रकाशन के रूप में संजोया विचार 
“महावीर स्मृति ग्रन्थ” के वृहद्‌ रूप में परिणित हो, 
पूर्ण हो रहा है। इसके क्रियान्वयन में मुझे विभिन्न 
सहयोगियों से प्राप्त प्रेरणा एवं आशीर्वाद के लिये मैं 
उनका क्तज्ञ हूँ। प्रमुबतः लेखकों क्रा, जिन्होंने मेरे 
निवेदन को स्वीकार कर ग्रन्थ हेतु नवीन एवं अप्रकाशित 
शोधपत्र अथवा निबन्ध प्रस्तुत कर इस प्रन्थ की 
योजना को मूर्तरूप देते मे सक्रिय सहयोग दिया । 


मैंने भरसक प्रयास किया है कि उपलब्ध साधनों 
का अधिवातम दोहत कर ग्रन्थ को अधिकाधिक उपयोगी 
बनाया जा सके, उसे ऐसा स्वरूप प्रदान किया जा 
सके जिससे बह दुर्लेंम एव लुप्त ज्ञान भण्डार के कुछ 
महत्वपूर्ण पक्षों पर उपादेय एवं स्थायी महत्व की 
संग्रहणीय तथा शोधपूर्ण सामग्री प्रस्तुत कर सके; साथ 
ही उन अथवा उन जैसे विपयों पर क्षोप-कार्य करने 
हेतु शोधाथियो को आकर्षित कर सके | 


ग्रन्थ अपने उहँह्यों की पूर्ति में कितने अंध्ों में 
सफल हुआ है, इसका वास्तविक मूल्याकन तो चिझ्ञ 
पाठक एवं समीक्षक-समालोचक ही करेंगे । मैं तो 
यही कह सकता हूँ कि, मैंने अपने वर्तमान जीवन की 
महत्वपूर्ण साध मानकर पूर्ण निष्ठापूर्वक, उपलब्ध 
साधनों में, प्रन्थ को अधिकाधिक उपयोगी एवं सम्रहणीय 
स्वरूप प्रदान करने का यथाहात्तिं प्रयास किया है, 


ज़रा 


तदुपरान्त भी सम्पादन की दृष्टि से यदि कोई त्ुटियां अपनी इस साध की पूत्ति के रूप में यह ग्रन्थ 
शेष रह गयी हो, तो उसके लिये मैं सहृदय पाठको प्रस्तुत करते हुए मुझे जिस अतीब हषे का अनुभव हो 
एवं समीक्षकों से सविनय क्षमाप्रार्थी हूँ। रहा है, वह भनिवंचनीय है । 


तीर्थंकर महावीर जयनन्‍्ती 

२ अप्रैल १९७७ रवीन्द्र मालब--सम्पादक 
प्रेम शान्ती भवन सयोजक---'महावीर स्मृति भ्रन्थ” प्रकाशन समिति 
फालके बाआर, ग्वालियर-४७४०० ६१ जीवाजी विश्वविद्यालय, ग्वालियर 





जभाभार 


तीर्थ कर महावीर के निर्वाण की, पच्चीसवी शती 
की पूति के अवसर पर विश्वभर में आयोजित कार्ये- 
क्रमों की श्रृ खला में व जीवाजी विश्वविद्यालय द्वारा 
आयोजित व्याख्यानमाला के क़म मे “तीथ कर महावीर 
स्मृति-प्रन्थ आपके हाथों मे प्रस्तुत है । इस अवसर 
पर ग्रन्थ के प्रकाशन में विश्वविद्यालय को विभिन्न 
महानुभावों एव सस्थानों से प्राप्त सहयोग के प्रति कूत- 
जञता व्यक्त करना मैं अपना पुनीत कत्तंव्य समझता हूँ । 


सर्वेप्रथम मैं ग्रन्थ की प्रकाशन समिति के संयोजक 
एवं ग्रन्थ के सम्पादक तथा विद्वविद्यालय' भदहा- 
सभा के सदस्य श्री रवीन्द्र मालव के प्रति कृतज्ञता 
व्यक्त करता परपर्‌ कतंव्य समझता हूँ। प्रस्तुत ग्रन्थ के . 
प्रकाशन में उनका हृढ निष्ठापूर्ण विश्वास एवं कड़ा 
परिश्रम निहित है 4 विश्वविद्यालय के इस सर्वाधिक 
महत्वपूर्ण प्रकाशन में उनसे प्राप्त सक्तिय एवं रचनात्मक 
सहयोग के लिये विश्वविद्यालय उनका आभारी है। 


प्रन्थ में प्रकाशित विभिन्न सामग्री के लेखकों के 
प्रति भी विश्वविद्यालय अत्याधिक कृतज्ञ है, जिन्होंने 
विदवविद्यालय के निवेदन को स्वीकार कर अपने ध्यस्त 
जीवन में से कुछ वहुमूल्य समय' निकालकर ग्रन्थ हेतु 


अप्रकाशित शोधपत्र एव निबन्ध लिखने तथा भेजने की 
कृपा कर, कृतार्थ किया । उनके कारण ही यह ग्रन्थ 
अपने वर्तमान स्वरूप को ग्रहण कर सका है । 


ग्रन्थ के प्रकाशन हेतु साधन जुटाने में 
श्री सरदार सिंह जी चौरडिया का महत्वपूर्ण योगदान 
है। उनके सहयोग से ही इस प्रन्थ के प्रकाशनार्थ “श्री 
2500वा भगवान महावीर निर्वाण महोत्सव स्मारक 
न्यास” से एक हजार रुपयो का आर्थिक अनुदान भी 
प्राप्त हो सका | विश्वविद्यालय समल्‍्त विज्ञापनवाताओं 
का भी आमारी है, जिन्होते आआ। सस्थानों के विज्ञापन 
उपलब्ध कराकर, प्रन्य प्रकाशनार्थ स्ताधन सम्रहण में 
सहायता की । 


ग्रन्थ की साज-सज्जा की दृष्टि से ग्रन्थ का कलेवर 
तथा वर्तमान स्वरूप सम्पादक श्री रवीन्द्र मालव, सदस्य 
महासभा एवं विद्या परिषद; प्रो. विश्वमित्र वासवाणी, 
विभागाध्यक्ष, शासकीय ललित कला महाविद्यालय, 
तथा मुद्रक-साधना प्रेस के स्वश्री भारायणसिह वर्मा 
एवं लक्ष्मोतारायण अग्रवाल, तथा उनके सहयोगीयों 
के अथक परिश्रम एवं लगन का ही परिणाम है । 
विश्वविद्यालय के विकास विभाग में लिपिक श्री भास्कर 
विश्वनाथ जोशी ने ग्रन्थ के प्रकाशन सम्बन्धी कार्याल- 
यीन दायित्व का कुशलतापूर्वक निर्वेहन कर उल्लेखनीय 
सहयोग दिया है । इसके लिये मैं उन्हें साधुवाद देता हूँ । 


,विए्व मेत्री दिबस (क्षमावाणी पब) 
बीर निर्वाण स, 2903 
दिल्ताक 28 पघितम्बर 77 


विश्वविद्यालय, जैन समाज के प्रमुख प्रतिनिधियों 
सर्वश्षी मानिकचन्द्र गगवाल, निर्मेल कुमार बैन, 
मानिकचन्द जैन, मिश्रीलाल पाटनी, रामजीत जैन, 
ज्ञानचन्द्र जैन, देवेन्द्र कुमार कोठारी, पदमचन्द्र जैन 
एवं रामचन्द्र जैन आदि महानुभावो का भी आभारी 
है जिन्होंने व्यास्यानमाला के आयोजन एव ग्रन्थ के 
प्रकाशन मे उल्लेखनीय सहयोंग प्रदान कर कृतार्थ 
किया । व्याख्यानमाला के आयोजन मे वित्त अधिकारी 
श्री आर के पितले, पुरतकालयाध्यक्ष श्री पी. के. बैनर्जी, 
विकास विभाग के कार्यालय अधीक्षक श्री एल. एन. 
शर्मा तथा लिपिक श्री आर, के. गुप्ता; कुलपति के 
सचिव श्री पी. सी. जैन, विश्वविद्यालय यत्री श्री के. 
एल. महाजन ने भी विविध दायित्वों का अत्यधिक 
लगनूपूर्वक निर्वाह कर सइयोग प्रदान किया नदर्थ ये 
सभी धन्यवाद के पात्र हैं । 


विश्वविद्यालय की ओर से मैं उन्त सभी सह- 
योगियों का भी हार्दिक आभारी हूँ जिन्होने इस प्रकाशन 
को सुलभ बनाने में प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष सहयोग प्रदान 
किया । उन सभी के सदृप्रयासों के कारण ही आज 
इस ग्रन्थ का प्रकादइन सम्भव हो सका है! मेरा 
विश्वास है क्रि जिन आकाक्षाओं के साथ इस ग्रन्थ का 
प्रकाशन किया गया है, उनकी पूर्ति में यह पूर्ण सफल 
होगा । 


घनश्यामस गौतम 
उप कुलसचिव (विकास एव प्रशासन) 
जीव, जी विश्वविद्यालय, ग्वालियर 
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भारत के उ्पराष्ट्रपनि के सचिव 
नई दिल्‍ती- | [004 


प्रिय महोदय, 


उपराष्ट्रपति जी को यह जानकर प्रसन्नता हुई विः आप जोबाजी विश्व- 
विद्यालय, ग्वालियर की ओर से भगवात मंहावोर जी के ५५०० वें निर्वोष 
महोत्सव के अवसर पर आयोजित पाँच दिवसीय व्याख्यानमाला में पढित णोष 
पत्रों एवं व्याख्यानों को स्थायी रूप प्रदान करने के लिए एक “स्मारिका 
प्रकाशित करने जा रहे हैं। उपरा्टरपति जी आपके विव्वविद्यालय की इस 
“स्मारिका” की सफलता के लिए अपनी हादिक जम कामनाएं भंजते है । 


अापका 


हि० फड़के 


7 ६3 ॥4/५/४ 


प्रिय रबीन्द्र जी, 


यह जानकर प्रसन्नता हई कि जीवा जी विध्वविद्यालय, रवालिय र, क्षीभगवान 
महावीर के २४०० वे निर्वाण महोत्मत के उपलक्ष पर शोधपनोों और व्या्यानों 
के प्रकाशनार्थ “स्मारिका ' के प्रदाणन का निशधबब किया गया है । आपके, 
इस प्रयत्न के द्वारा सर्वे-साधारण का भगवान महावीर के सर उपदेशों ते जान- 
कारी सुलभ होगी । 


में आपके सत्प्रयत्तों की सफलता चाहता हूं, और ८स सुअबस र पर शुभ 
कामना प्रकद करता हैं । 


मापबत 
मोडनलाल सुखाडिया 


पाउपवा 





राज भवन 
भोपाल-3 


मुझे यह जानकर हादिक प्रेसन्नता हुई कि जीवाजी विष्वविद्यालय, 
ग्वालियर हारा भगवान महावीर के २५०० वें निर्वाण महोत्सव के अवसर पर 
पाँच दिवसीय व्याख्यानमाला का आयोजन किया गया था और उक्त अवसर 
पर पठित शोधपत्रों और व्याख्यानों का संकलन स्मारिका के रूप में प्रकाणित 
किया जा रहा है। आशा है, यह प्रकाशन भगवान भअहावीर के आदर्शों और 
विचारों तथा जैन धर्म के अध्येताओं और शोधकर्ताओं के लिए उपयोगी सिद्ध 


होगा । 


शुभकामनाओ' सहित । 


सत्यनारायण सिह 
राग्यपानं 
मध्य प्रदेद्य 


संदेश 





मन्त्री 
रसायन एवं उर्वरक 
भारत शासन 


जीवाजी विश्वविद्यालय द्वारा तीथंकर महावीर के पच्चीस सौं वे निर्वाण 
महोत्सव वर्ष के अवसर पर आयोजित  व्यास्यानमाला को स्थायी स्वरूप प्रदान 
करने के उद्देश्य से स्मारिका का प्रकाशन किया जा रहा है, यह जानकर 
प्रपन्नता हुई । 

यह जानकर और भी प्रसन्नता हुई कि इसमें व्यास्यानभाला में हुए व्या- 
ख्यानों के अंतिरिक्त राष्ट्रीय ख्यातिप्राष्त विद्वानों के शोधपत्र तथा निबन्ध भी 
प्रकाशित किये जावेंगे। मेरा विश्वास है यह ग्रन्थ बुद्धिजीवी पाठकों को उच्च- 
कोटि की सामग्री प्रदान करेगा। 


. इस अवसर पर मैं हांदिक शुभकामनाएँ प्रेषित करता हूँ । 


प्रकादा चन्द्र सेठी 


मुख्य मन्त्र 
भोपाल 


मुझे यह जानकर प्रसन्नता हुई कि जीवाजी विश्वविद्यालय, ग्वालियर 
द्वारा भगवान महावीर के २५०० वे निर्वाण महोत्सव के अवसर पर आयोजित 
व्याख्यानमाला में पठित झोधपत्रों एवं व्याल्यानों को स्मारिका के रूप में 
प्रकाशित करने का निरचय किया गया है। 


मैं आशा करता हूँ कि इस प्रकाशन से व्यास्यातमाला में व्यक्त विद्वानों के 
मतों एवं धारणाओं को स्थायित्व प्राप्त होगा और भविष्य में भी हम उनसे 
मागदर्शन लेते रहेंगे । 


स्मारिका के लिये जूभ कामनाएँ । 





आकोड उमे 


व्यामाचरण शुक्ल 

संदेश 
उपभन्‍ती 

शिक्षा तथा समाज कल्याण 


भारत 
नई दिल्‍ली-! 


मुझे यह जानकर बड़ी प्रसन्नता हुई कि जीवाजी विशण्विद्यालय, र्वालियर 
के तत्वावधान में श्री २५००वें भगवान महावीर निर्वाण महोत्सव के शुभ 
अवसर पर व्याख्यानमाला का आयोजन किया गया एवं. उक्त पाँच दिवसीय 
व्याख्यानमाला में श्रोतावुन्द को अनेक विद्वजनों के विचार सुनने का शुभ 
अवसर मिला | अहिंसा एवं सत्य के नये प्रतिमानों का आज के इस' वातावरण 
में क्या महत्व है इस पर प्रबुद्धननों के विचार-विमश से लोगों को सही मार्गे- 
दर्शन मिला होगा, ऐसा मेरा विश्वास है। 

उक्त उच्च विचारों का स्मारिका हेतु प्रकाशन सदा के लिए स्थायी 
स्वरूप प्रेरणा का लोत वना रहेगा । 

मै स्मारिका की सफलता की कामना करता हूँ और समझता हूँ कि आम 
जनता को जानकारी देने में लाभदायक सिद्ध होगी । 


अरविन्द नेताम 





वित्त मनन्‍्त्री, राजस्थान 
जयपुर 


भुभे यह जानकर वडी प्रसन्नता हों रही है कि जीवाजी विश्वविद्यालय, 
ग्वालियर द्वारा २५००वां भगवान महावीर निर्वाण महोत्सव के अवसर पर 
आयोजित पाँच दिवसीय व्याख्यानमाला में पठित शोधपत्नों एवम्‌ व्याख्यानों' 
को स्थायी स्वरूप प्रदान करने के लिए स्मारिका का प्रकाशन किया जा रहा 
है। महावीर भगवान के सिद्धान्तों की आज के युग में बड़ी आवश्यकता है। 
उपरोक्त आयोजन के अवसर पर प्रकट किए गए विचारों को स्मारिका में 
प्रकाशित कर समिति आनेवाली पीढ़ी की बड़ी मदद कर रही है । इस अवसर 
पर मैं अपनी शुभ कामनाएँ प्रेषित करता हूँ । 


चन्दन मल बंद 





संदेश--........... 


वंसतराव उयके 
मन्त्री, शिक्षा 
मध्यप्रदेश 


जीवाजी विश्वविद्यालय, ग्वालियर ने भगवान महावीर के २५००वे निर्वाण 
भद्दीत्सव के सन्दर्भ में आयोजित व्याख्यानमाला के व्यास्यानो' को स्मारिका के 
रूप में प्रकाशित करने का निदचय किया है, यह जानकर मुफ़े प्रसन्‍नता हुई। 


मैं आशा करता हूँ कि विद्वानों द्वारा दिए गए इन भाषणों से पाठकों को 
भगवान महावीर के व्यक्तित्व और क्ृतित्व को समझने में सहायता मिलेगी। 
मैरी शुभ कामनाएँ। 


धसंतराव उयके 


गुलाव चर्र तामोट 
भन्त्री 
लोक निर्माण 
भोपाल 


मुझे यह जानकर प्रसन्नता हुईं कि जीवाजी विश्वविद्यालय, ग्वालियर ने 
भगवान महावीर के २५००वे निर्वाण महोत्सव के अवसर पर आयोजित पाँच ' 
दिवसीय व्याख्यानमाला के अन्तर्गत पठित शोधपन्नों और व्यास्यानों को एक 
स्मारिका के रूप मे प्रकाशित करने का निश्चय किया है। व्याख्यानमाला के . 
अन्तर्गत विद्वानों द्वारा पठित इन भाषणों की अपनी उपादेयता है और मुझे 
विष्वात है कि स्मारिका में संकलित होने से इन्हें स्थायी स्वरूप 'प्राप्त हो 
सकेगा । 
इस सद्प्रयास के लिए मेरी शुभ कामनाएं । | 
गुलाब चन्द्र तांमोट 
460. ' 
ई ४. 
“जब जा।ए। 87 ३२००7 8&५०७॥००, 7९ >९॥7॥ 
४, 
मुभे यह जानकर प्रसन्‍तता हुई कि भगवान महावीर के तिर्वाण महोत्सव 
पर आप एक महान ग्रन्थ प्रकाशित कर रहे हैं। इससे जेन दर्शन व साहित्य 
एवं इतिहास पर एक बहुमूल्य भ्रन्थ तेयार हो जावेगा । इससे देश व समाज 
की सेवा होगी । ४. | 
आपके प्रयास की मैं सराहना करता हैं। आपके शुभ कार्य.के लिए मेरी 
शुभ कामनाएँ है। 
औपका: 
अचलसिह 


0. 
कफ 


श्री रवीन्द्र मालव 
जीवाजी विश्वविद्यालय की ओर से आपने व्यास्यानमाला भायोजित की 
और इसके उपलक्ष्य मे एक “स्मृति ग्रल्थ” का प्रकाशन कर रहे हैं यह जानकर 
प्रसन्‍नता हुई । 
इस “स्मृति ग्रन्थ” द्वारा आप लोग भगवान महावीर के उपदेश को समाज 
में प्रचार करने में सफल हों, ऐसी मैं शुभ कामनाएं प्रेषित करता हूँ। प्रणाम ॥ 
कस्तूरभाई लालभाई 
अध्यक्ष, ह् 
भगवान महावीर २५०० दें निर्वाण महोत्सव मदहासमिति 


अवधेश प्रताप सिंह विववविद्यालय 
कुलपति रीवा (म. भ्र ) 


प्रिय महोदय, 

मुझे यह जानकर विशेष आनन्द है कि जीवाजी विश्वविद्यालय द्वारा भगवान महावीर के 
२५००वें निर्वाण महोत्सव के अवसर पर आयोजित व्याख्यानमाला से सम्बन्धित ज्ोधपत्रों एव 
व्याख्यानों को एक स्मारिका के माध्यम से महोत्सव-समिति हारा स्थायी रबरूप प्रदान किया 
जा रहा है। प 

यह सही है कि सभी धर्मों की उत्पत्ति इस संसार में मानव कल्याण के लिए ही हुई है। 
परन्तु यह भी एक कटु सत्य ही है कि स्वार्थ में लिप्त हो जाने के कारण मनुष्य धर्म के मूल 
तत्वों को बार-बार भूलता रहा है। भ्रमित मानव-समाज ने भले ही सदेव धर्म-वक्ष के पलल्‍लवो 
को सीचा हो, अथवा उसके आवरण को सजाया हो, परन्तु, धर्म की जड़ों को बहुधा सुखवाया ही 
है। अवतारी पुरुषों ने अपने जीवन, कृतित्व और शिक्षा के माध्यम से बार-बार इस पृथ्वी पर 
आकर अमित समाज को प्रकाश, दिशा और प्रेरणा दी है, तथा समाज की डूबती नौका को 
अपने सबल हाथों द्वारा बने से बचाया है । 

भगवान महावीर ने भारतीय समाज का धर्म के मूल तत्वो की ओर ध्यान आकर्पित किया, 
हिसामय समाज में परम धर्म जहिसा की पुनर्स्थापना की, तथा दीन-दुखियों को राहत और सहारा 
दिया। मुझे विश्वास है कि यह ऋणी भारतीय समाज उनके जीवन और आद्शों से सदैव विक्षा 
ओर प्रेरणा ग्रहण करता रहेगा। विद्वान वक्ताओं और लेखकों के विचारों का स्मारिका के 
माध्यम से स्थायीकरण नि:सन्देह रूप से अनेकों पाठकों को आगे आनेवाने वर्षो में लाभ पहुँचाता 


रहेगा । 
मैं इस सद्प्रयास की हृएय से सराहना करता हू, तथा प्रकाशन की पूर्ण सफलता की 
कामना करता हूँ । - 
नारायण सिह 


संदेश 


कुलपति विश्वविद्यालय भवन, हन्दौर 


यह जानकर प्रसन्नता हुई कि जीवाजी विद्वविद्यालय भगवान महावीर 
के २५००वें निर्वाण महोत्सव पर पठित शोधपन्नों को स्मारिका के रूपः में 
, प्रकाद्षित करने जा रहा है। मैं प्रभास की सफलता हेतु कामता करता हूँ । 


पु. ग. देव' * 
कुनपति 
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मुझे यह जानकर अत्यंत ही प्रसन्‍तता हुईं कि जीवाजी विश्वविद्यालय द्वारा, भगवान 
महावीर के २५०० वें निर्वाण महोत्सव पर आयोजित ५ दिवसीय व्याख्यानमाला में पठित शोध- 
पत्नों तथा व्याख्यानों को स्थायी स्वरूप' प्रदान करने की दृष्टि से एक “स्मारिका” प्रकाशित करने 
का निश्चय किया गया है। 


जीवाजी विश्वविद्यालय का यह निश्चय नि.सन्देह अत्यंत ही प्रशंसनीय कार्य है क्योंकि 
स्मारिका के प्रकाशन के माध्यम से विद्वतजनों के शोधपत्रों से जन-समाज को बड़ा लाभ मिलेगा 
जो वास्तव में एक स्तुत्य कार्ये होगा । 


मैं निर्वाण महोत्सव समारोह की सफलता के लिग्रे अपनी शुभ कामनाएँ प्रेषित करता हूँ। 


ग़ुलाबचन्द जैन 
कुलपति 
ज४>+++++-“ईर व से 
जवाहरलाल नेहरु कृषि विध्वविद्यालय 
जबलपुर, भध्यप्रदेश 
आर, एल. कौदारह कृषि नगर 
कुलपति जवलपुर-४८२०० ४ (मर. प्र.) 


यह जानकर अत्यन्त प्र॑सन्‍नता हुईं कि जीवाजी विश्वविद्यालय, ग्वालियर द्वास 
२५०० वां भगवान महावीर निर्वाण महोत्सव के अवसर पर पठित शोधपत्रों एवं व्याख्यानों को 
स्थायी रूप प्रदान करने की हृष्टि से "स्मारिका” का प्रकाशन किया जा रहा है। शोषकर्त्ताओं 
एवं संकलनकर्ताओं के व्यावहारिक ज्ञान के उद्देश्य से यह एक उत्तम प्रैयास है। जाज्या है, यह 
स्मारिका धर्म में रंचि रखनेवाले सभी व्यक्तियों के लिये उपयोगी सिद्ध होगी । 


स्मारिका प्रकाशन की सफलता हेतु मंगल शुभ कामनाएँ प्रेषित करता हूँ । 


आर एल, कौशल 








श्री रवीन्द्र जी 
जीवाजी विश्वविद्यालय द्वारा “महावीर स्मृति ग्रन्थ का प्रकाशन, भगवान भहावीर के 
जीवन और दर्शन के विविध पक्षों पर रचित, शोधपन्नों व लेलों के माध्यम से, भगवान के उपदेशणों 
को जनसामान्य तक पहुँचाने, और वुद्धिजीवियों को चिन्तन हेतु दिशादर्णन के अपने उद्देदसों 
में सफल हो, इस हेतु मेरी हादिक शुभकामनाएं । 
साहू शान्‍्ती प्रसाद जन 
हफ ;$ 
डा 
श्री रवीनद्र जी मालव 


भगवान महावीर के २५०० वे निर्वाण महोत्सव के अवसर पर जीवाजी विश्वविद्यालय 
“पह्दवीर स्मृति ग्रन्थ” प्रकाशित कर रहा है यह जानकर प्रसन्नता हुईं । इस भवसर पर मैं हादिक 
शुभ कामनाएँ प्रेषित करता हूँ। 


लालचन्द्र हीराचन्द्र 


कं ५७ >ल>9+२ +भ 5 | 


इपताशर43र8 ?2255.57)0 'परारि जि त2.' 300 7]00 
बित्ातवव४॥ ?िएञा। 
80778 9५-40002। 


प्रिय श्री रवीन्द्र मालव 


मुझे यह जानकर अत्यन्त प्रसन्‍तता हुई कि अहिसा के सन्देशवाहक, स्याह्ाद सिद्धान्त के 
प्रेणेता भगवान महावीर के २५०० वे निर्वाण महोत्सव के उपलक्य में “महावीर स्मृति प्रन्थ” का 
प्रैकाशन किया जारहा है। यह भी हफषँ का विपय है कि आप इस ग्रन्थ में सामयिक विषयों पर 
राष्ट्रीय ख्यातिप्राप्त विद्वानों के लेख एवं शोधपत्रों की व्यापक सामग्री का संकलन करगे । 
बस्तुतः यहूं जीवाजी विश्वविद्यालय का प्रशंसनीय कार्य है । 


भगवान महावीर विद्व इतिहास के उन महान ज्योति स्तम्मों में से हैं, जिनके बताए 
हुए सत्य, अहिसा और अपरिग्रह के सन्‍्मायें पर उन्मुख् होकर जान्ति प्राप्त की जा सकती है। 
भगवान महावीर की सबसे वड़ी शिक्षा है, अपने को जानो, यानि “आत्मा को जानो” । 


वर्तमान संदर्भ में, भगवान महावीर के सन्देश लोकोपयोगी हैं एजं जन-जन के जीवन में 
विशेष महत्व रखते हैं। इन सन्‍्देशों के प्रचार-प्रसार द्वारा राष्ट्र की युवा पीढी को अनुशासन, 
सदाचार तथा राष्ट्रीय एकंता को सुदृढ़ बनाये रखने की दिद्या मे अवश्य प्रेरणा मिलेंगी ! 


प्रस्थ के सुन्दर एवं सफल प्रकाशन के लिये मेरी अनेक मंगल कामनाएँ | 


आपका 
श्रेयांस प्रसाद जैन . 








णमो अरहंताणं । 
णमो सिद्धाणं । 
मो आयरियाण॑ । 
॥्रमो उवज्ञायाणं। 
णमो लोए सव्वसाहुर्ण ॥१॥ 


एसो पंचणमोक्कारो, 
सव्व पावष्पणासणों । 
मगलाण च सब्बेसि, 
पढम हवई मंगल ॥२॥ 


चत्तारि मंगल 

अरहता मगल । 

सिद्धा मगल । 

साहू मगल । 

केवलिपण्णत्तोीं धम्मो मंगलं ॥३॥। 


चत्तारि लोगृत्तमा । 

अरहता लोगुत्तमा । 

सिद्धा लोगृत्तमा । 

साहू लोगुत्तमा । 

केवनिपण्णत्तो धम्मो लोगुत्तमों ॥४॥ 


चत्तारि शरण पब्वज्जामि | 

भरहतो भरण पथ्वज्जामि । 

सिद्धे शरण पव्वज्जामि | 

साहू शरण पव्वज्जामि | 

क्षेबलिपण्णलो धंम्मी शरण पत्यउजॉाम ॥५॥ 


बहेतों को नमस्कार । 

सिद्धों को नमस्कार | 

आचायों को नमस्कार । 

उपाध्यायों को नमस्कार । 
लोकवर्ती मर्बसाघुओं को वमस्कार । 


यह पंच नमस्कार मंत्र, 

सज पाषो को विनाश करनेवाला है। 
और समस्त मगलों में, 

प्रथम मंगल है ॥। 


चार मगन हैं । 
बहँत मसन हैं । 
सिद्ध मगन हैं । 
साधु मगल हैं । 
केवनि-प्रणीत्र धर्म मगन है 4 


चार नोकीत्तम हैं। 
अहेँत लोकोत्तम हैं। 
सिद्ध लोकोन्तम हैं । 
साधु लोकोनम हैं। 
केवनि-प्रणीत धर्म लोकोत्तम है । 


चारो क्री शरण लता हूँ। 

अहँतो की जरण लेता हू । 

सिद्धो की शंरण लेता हूं। 

साधुओं की शरण लेता हूँ 4 
केषालि-प्रणीत धर्म की धंरण लता हु 


महावीर स्तवन 
प्राकृत--- 


भस सुरासुरमणुर्सिदवदिद घोदद धाइ कम्ममल । पणमामि वइडमाण तित्थ-वम्मस्सक्तार , 
वार विसाल णयण रत्त्‌ प्पल कोमलस्समप्पाय। तिविहेण पणमिऊण सील गुणाण णिमामेड़ । 
तिलोए सव्बजीवाणहिंद धम्मोबदेसिण । वड्ढडमाण महावीर वग्ित्ता सब्यवेदिण ॥ 
ग्रमिकण जिणवीर अणत वर णाणदसण सहावं “कुन्वकुन्दाचाय 


जनुवाद -- 
फ सुर, असुर और मनुप्यो के इन्द्रो (राजाओं) से वन्दनीय, घातिया कर्म रूपी मल को धोकर नप्ट कर 
दिया जिन ने, और जो धर्म रूपी तीर्थ के कर्ता हैं, उन श्री वद्धं मान स्व्रामी को तमस्कार करता हूँ । 

(बाह्य में) जिनके विशाल नेत्र हैं। और चरण लाल कमल जैमे कौमल हैं, (अलरग में? जो केवन 
ज्ञान रूपी विशाल नेत्रों के धारक हैं, और जिनकी रागहंप रहित कोमल वाणी रागद प को दूर करनवाली 
है, शील गृणो की प्राप्त्यर्थ उन श्री वीर प्रभू को, मत-बच-काय से प्रणाम करता हूँ । 

तीन लोकों के समस्त जीवों का हित करनेवाले धर्मोपदेशक सर्व बद्ध मान महावीर की सनन्‍्दता 
करता हूँ। « 
सस्कृत-- भनेन्‍्त और उत्कृष्ट ज्ञान-दशेन स्वभाव से युक्त महावीर जिनेन्द्र को नमस्कार हो । 


जया नाथ जगतृसुप्तं महामोह निशागतम्‌ । ज्ञान भास्कर विम्वेन बोधित पुश्तैजसां ॥ 
नमस्ते वीतरागाय सर्वज्ञाय' महात्मने । थाताय दुर्गंभ कूल ससारोदन्वतः परम ॥ 
भवता सार्थवाहेन भव्य चेतन वाणिजा: । यास्यन्ति वितनुस्थान दोष चारैरलुष्दिताः॥ 
प्रवतितस्त्ववा पतथा विमल: सिद्धयामित्राम्‌ । कर्मजाल च॒ निर्देश्म॑ ज्वलित ध्यानवन्हिना ॥। 
तिवेन्धूतामनाथाना दुःखाग्नि परिवर्तिनाम्‌ । बन्धुर्नाथवव जगतां जातोईसि परमोदयः ॥ 
कैथ कुर्यात्तिव स्तोत्र यस्‍्यान्तपरिवरजिता:। उपमानेन निमृ'क्ता गुण: केवलिगोचरा :॥ . -- रविषणाचायेः 


अनुवाद--- 
कक हैं वीरनाथ | महामहि रूपी निभा के मध्य सोये पड़े इस संस्तार को आपने अपने अमित लेजपूर्ण 

ज्ञान सूर्य द्वारा जगाया है । 

है भगवान ! आप वीतराग हो, सर्वज्ञ हो, महात्मा हो, और समार रूपी सागर के दुर्गम अतिम तट 
पर पहुँच गए हो, अतः आषको नमस्कार हो। आप 7ेसे उत्तम सार्थवाह हो कि भव्य जीव रूपी अनेक 
व्यापारी आपके नेतृत्व मे आपके साथ निर्वाणघाम को प्राप्त होंगे, और राह में दोष हपी लुढ़ेरे उरह सद्ी 
लूट सकेंगे । 

आपने मोक्षाभिलाधियों को निर्मल मोक्ष का मार्ग दिखाया है, और ध्यान रूपी अग्नि से कर्मों के 
समूह को भस्म कर दिया है । 

जिनका कोई बन्धु नही है, जिनका कोई नाथ नही, उन दुःखरूपी अग्नि में जलते हुए संस्तारी जीती 
के आप ही व्न्चु हो, आप ही नाथ हो, और आप ही उन्हें परम अम्युदय प्राप्त करातेवाले हो । 

हैं भगवन्‌ | हम आपके गुणों का स्तवन कैसे कर पावें, जबकि वे अनन्त है, उपभा रहित है, और 
केवल ज्ञानियो के विषय हैं । 


वन्दना 


हत्थीसु एरावणमाहु णाते, सीहो मिगाण सतिलाण गगा । 
पक्खीसु या गरठल वेणुदेवे, णिव्वाणवादीणिह णायपुत्ते ॥ १ ॥ 
हाथियों मे एरावत, पशुओ मे सिंह, नदियों में गंगा 
पथ थो मे वेणुदेव गरुण श्रेष्ठ हैं, बंसे ही निर्वागवादियों मे महावीर श्रेष्ठ हैं । 


जोहेसु णाएं जह वीससेणे, पुप्फेसू वा जह अरविदमाहु । 
वत्तीण सेदठे जह दतवकक्‍के, इसीण सेटठे तह वद्धमाणे ॥ २ ॥ 
योद्धाओं में वामुदेव, पुष्पों मे अरविन्द 
क्षत्रियों में दतवाक्य श्रेष्ठ है, वैसे ही ऋषियों मे महावीर श्र ष्ठ हैं । 


यणित॑ व तद्दाण अशुत्तर ड, चँंदे व ताराण महाणुभावे । 
गधेसु वा चदणमाहु सेट्ठ, एवं मुणीण अपडिण्ण माहु ॥ ३ ॥ 


शब्दों मे मेघ का गजन, ताराओ में चल्रमा, 
ग्रध वस्तुओ में चन्दन श्रेष्ठ है, वैसे ही मुनियों मे महावीर श्र प्ठ है । 


जहा सयभू उदहीण सेट्ठे, णागेसु वा धरणिदमाहु सेट्ठ । 
वोओदए वा रस वेजयते, तहोवहाणे मुणि वेजयते ॥ ४ ॥ 
समुद्रो मे स्वयम्भू, नागदेवों मे धरणीन्द्र, 
रसो मे इक्षु रस श्रंष्ठ है, वेसे ही तपस्वियों में महावीर श्रेष्ठ हैं । 


दाणाण सेट्ठ अभयप्पयाण, सच्चेसु या अणवण्ज वयतति। 
तदसु वा उत्तम वभचेर, लोगुत्तमे समणे णायपुत्ते ॥ ५ ॥ 


दांतों में अभयदान, सत्य में मिरवद्य वचन 
तप में ब्रह्मचर्य श्रेष्ठ है, बसे ही श्रमणों मे महाबीर श्रष्ठ हैं । 


निव्वाणसेट्रा जहू सव्वधम्मा, ण णाय॑पुत्ता परमत्थि णाणी | 


धर्मों में निर्वाणवादी धर्म श्रेष्ठ हैं 
वेग ही जातियों में महावीर श्रेष्ठ है। उनमे अधिक कोई ज्ञानी नहीं है। 


भगवान महावीर के चरणों में 


है ज्योतिपु ज जयवीर ! सत्य का ज्ञाता दृष्ठा तू । 
है महाप्राण ! मच्छित जनमन का जीवन सूग्टा तू ॥ 
हे जिन ! प्रभात तु सघन तमस्‌ से घिरती संसूति का । 
हे निविकार ! परिशोधक मानवता की सस्कृति का ॥ 


तूने अपने अन्तरतम का सोया देव जगाया । 
तूने नर से नारायण तक अभने को पहुँचाया ॥| 
सीमित नन्‍्तन में असीम की ज्ञान चेतना जागी | 
जन्म-जन्म की ध्ुमित कलुषित मोह चेतना जागी ॥। 
तेरी वाणी जग कल्याणी, प्रखर सत्य की धारा )! 
खण्ड-वण्ड हो गयी दम्भ की, अन्घाग्रह की कारा ।। 
सत्य एक है' उस पर, तेरे मरे का क्या अकन । 
विदव समन्वय कर देता है, तेरा यह उदबोधन ।॥ 
तू उन अन्धो की आँख, भटकते ठोकर खाते जो । 
तू उन अबलो की लाठी, प्रताडित अश्र्‌ बहाते जो ॥ 
मानवता के महामन्त्र का जो दाता, तू गुमवर है । 
अस्तगत जो कभी ने होगा, ऐसा तू दितकर है ।। 
जाति-पथ-भेदों से ऊपर, तू सवका सब तेरे । 
देदकाल वहु कोन तुझे, जो सीमाओं में घेरे ॥ 
तू अनन्त है, अजर अभर है, तेश जीवन दर्शन । 
अखिल विष्व का तव चरणों में हो निर्वाणगामी बन्दन || 


“उपाध्याय अमरभुनि 


| 


मनोयोग द्वारा 


सुभो वीर वाणी 
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महाशक्ति का ज्नोत 
तुममे भरा है 
तुम्ही से तरगित उदित 
यह धरा है 
कहा, वीर ने आपको 
जान जाओ 
सरल पथ, वसु-कर्म की 
निर्जरा है . 


(2 


स्वयम्‌ का अहम यदि मनुज 

जान जाये 
सफल विश्व उसको सहज 

मान जाये 
मनोयोग द्वारा सुने 

वीर वाणी 
यही मान टिकेगा जगत कु 

छान' आये 


छ 


स्वयम्‌ में सिमट, आत्म को 
यदि निहारा 
प्रदर्शित मिलेगा यहाँ 
विश्व सारा 
कहा वीर ने, भटकनें 
तब मिटेंगी 
चलें यदि इसी मार्ग पर 
ज्ञान द्वारा 


० 


समझाना पड़ेगा 

सदाचार क्या है 
समझना पड़ेगा 

अहकार क्‍या है 
अनेकान्त का भेद 

विज्ञान जाने 

तिरस्कार क्‍या है 

पुरस्कार ववा है 


“भाव पुष्पांज लि! 


कर दिया आलोक में जगमग ये सारा विश्व ही जब, दीपकों की ज्योति से क्या आरती तेरी उतारू । 
चाहता हूँ में तुम्हारे चरण पथ मे, है, प्रभू जी, हर चरण पर निज हृदय की भाव पृप्पांजलि सवारू । 


विष्व के हो देव प्रभु महिमा कहूँ कैसे तुम्हारी, 

जगत की उत्कृष्टता ना छू सकी सीमा तुम्हारी, 

क्रोध माया मान मत्सर लोभ, सब ही हैं पराजित, 

काम जैसे दीर ने भी ध्वस्त हो। जय की तुम्हारी, 

नाश कर अज्ञान का अधेर पाया ज्ञान अनुपम, जगमगाया विष्व, उसको दीप मैं कम उजारू । 
चाहता हूँ मैं तुम्हारे चरण पथ मे, है, प्रभू जी, हर चरण पर निज हृदय का भाव पु"पाजलि सवा” ॥2॥ 


तोड कर दुखदेय बधन विश्व के, तुमने प्रभूजी, 

कर्म आठो की किया चकचूर ज्यो रिपु क्र हैं वे, 

थे अनस्ते काल से जो मोह और ममता के बब्न, 

काट दीने क्षणक में तुमने ज्यों कच्चे सूत हैं वे, 

दुःख भरा जग छोड कर प्रभू जा रहे सुखगार को, तुम छोड कर जिसको चले कैसे वहा जीवन गुजारू । 
चाहता हूँ मैं तुम्हारे चरण पथ में है, प्रभूजी, हर चरण पर निज हृदय की भाव पुष्पाजलि सवार ॥०॥ 


जा रहे हो तुम प्रभू, कंसे रहे मैं ” यह बताओ, 

देख कर यह दुःख भरा जग, हुक उठती है हृदय मे, 

किन्तु यह सतोष मुझको, जगत के उद्धार कर्त्तो ! 

ज्योति जो तुमने दिखाई, छा रही है अब हृदय मे, 
है अलौकिक और अनुपम ज्ञान का आलोक मन से,जगमगाती जा रही रत्लत्रयी निधि को संमाँल । 
चाहता हूँ में तुम्हारे चरण पथ में हे, प्रभूजी, हर चरण पर निज हृदय की भाव पृष्पाजलि संवार ॥३॥। 


कामना कुछ है नहीं, बस प्रार्थना इतनी प्रमृजी, 

शक्ति का ऐसा उदय हो जाय अब मरे हृदय में, 

चल सकू हर कदम व कदम संग तेरे चरण पथ के, 

हो अमिट चितन निराकुल-शाति का मेरे हृदय मे, 

तोड़ जग के नेह बंधन चल पड़ सुखधाम को, जहाँ पा चत्तुष्ठय मैं अनन्तानन्त युग सुख को संभाल । 
चाहता हूँ मैं तुम्हारे चरण पथ पर हे, प्रभूजी, हर चरण पर निज हृदय की भाव पृष्पाजलि सबारूँ ॥४॥ 


म्प 


() शान्तीलाल जैन 'मधुकर' 





अन्तरात्मा-.- 


अक्खाणि बहिरप्पा, अंतरप्पा हु अप्पसकप्पो । 
कम्मकलक-विमुवको, परमप्पा भण्णए देवो ॥ 


अपरिग्रह-- 
मुच्छा परिग्गहों वुत्ती 
अव्मंतरबाहरिए सब्बे गथे तुम विवज्जेहि 


वितेण ताणं न' लमे पमत्ते 
परिग्गहनिविट्ठाण बेर तेसि पवड़्ढई ॥ 
सव्वत्थ अप्पवसिओ णिस्सगो णिव्मओ य सव्वत्य 


अभय दान--- 


ज कीरद परिरक्‍्खा, णिज्च सरण-भयभीरु-जीवाण । 
ते जाण अभयदाण, सिहार्माण सब्बदाणाण ॥ 


अभोगी-- 

भोगी भमइ ससारे, अभोगी विप्पमुच्चई । 
अरहंत-- 

ससरीरा अरहता, केवलणाणेण मुणिय-सयलत्था । 
णाणसरीरा सिद्धा, सब्वुत्तम-सुक्थ-सपत्ता ॥ 


अस्तेय (अचोय )-- 
वज्जिज्जा तेनाहुइ-तक्करजोग विरुद्धरज्ज च । 
कूडतुलकुडमाण तप्पडिरुव च ववहारं ॥ 


इन्द्रिय समृह को आत्मा के रूप में स्वीकार करने 
वाला बहिरात्मा है। भात्म सकल्प-देह से भिन्न आत्मा 
को स्वीकार करनेवाला अन्तरात्मा है। कर्म कलंक से' 
विमृक्त आत्मा परमात्मा है। 


मूर्च्छा-ममता भाव परिग्रह है । 


भीतर और बाहर की सम्पूर्ण ग्रन्थियों के उनन्‍्मोचन 
का नाम' अपरिग्रह है । 


मनुष्य धन से अपनी रक्षा नहीं कर सकता। 

जो परिग्रह में फेंसे हुए हैं, वे बैर को बढाते हैं। 

परिग्रह से रहित व्यक्ति स्वाधीन और निर्भय' 
रहता है। 


मृत्युभय से भयभीत जीबों की रक्षा करना ही 
अभयदान है। यह अभयदात्र सब दानो का शिरोमणि 


है । 


भोगी जन्ममरण के चक्र से नही छूठता । अभोगी' 
मुक्त हो जाता है। 


केवलज्ञान से समस्त पदार्थों को जाननेवाले' 
स-शरीरी जीव अहंत हैं तथा सर्वोत्तम सुख (मोक्ष) को 
संप्राप्त ज्ञान-शरी री जीव सिद्ध कहलाते हैं । 


अचोौयंबती श्रावक को न चोरी का माल खरीदना 
चाहिये, न चोरी में प्रेरक बनना चाहिये । न ही राज्य 
विरुद्ध अर्थात्‌ कर आदि की चोरी व नियम-विरुद्ध कोई 
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इच्छा, मुच्छा, तव्हा गेहि असजमों, करवा। 
हृत्य लंहुत्तर्ण परहंड तेणिक्क कूडया अदतते ॥ 


चितमंतमचित्र वा अप्पं वा जइ वा वहुँ । 
दतसोदृणमित्तपि उर्गहू सि अजाइया ॥ 


भहिसा-- 

सब्वें पाणा पिल्ाउया । 
सुहेसाया दुक्लपडिकूला । 
अप्पियवहा, पियजीवणों । 


जीविडकामा । सब्वेसि जीविय॑ पिय॑ । 
नॉइवाएज्ज कचण । 


एय खु नाणिणो सार ज॑ न हिंसई किचण । 
अहिसा समये॑ चेव एतावन्त क्याणिया | 


संथ्बे जीवा वि इच्छति, जीविर्ड न मरिज्जिए ! 
तम्हा पाणवह घोर, निग्गंथा वज्जयति ण॑ ॥ 


जहते न॑ पिं दुबे, जाणिम एमेंव सव्वजीवाण । 
सब्वायरमुवउत्तो, अत्तोवस्मेण कुणसु दय ॥ 
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कार्य करना चाहिये । वस्तुओं मे मिलावट आदि नहीं 
करना चाहिये। जाली सिक्‍क्ते या नोट आदि नहीं 
चलाना चाहिये । 


परधन की इच्छा, मूर्च्छा, तुष्णा, ग्ुप्ति, असयम, 
काक्षा, हस्तलाघव | (हाथ की सफाई) परघन हरण, 
कट-तोल-माप और बिता दी हुईं वस्तु लेना यह सब 
कृत्य चोरी हैं | 


चाहे कोई सचेतन वस्तु हो या अचेतन-जड । 
अल्पमोली वस्तु हो या बहुमोली । बिना उसके स्वामी 
की भाशा लिये बिना नही लेना चाहिये, और तो क्या, 
दाँत कुरेदने के लिये एक तिनका भी बिता आज्ञा के 
ने लेदे । 


सब प्राणियों को अपनां जीवन प्यारा है ! 

सुख सबको अच्छा लगता है और दु.ख बुरा । 

वध सबको अप्रिय है और जीवन प्रिय । 

सब प्राणी जीना चाहते हैं। कुछ भी हो, सबको 
जीवन प्रिय है। भतः किसी भी प्राणी की हिंसा मत 
करों । 


ज्ञानी होने का सार यही है कि किसी भी प्राणी 
की हि9&छ्ता ने करें। अहिंसामूलक समता ही धर्म का 
सार है, बस इतनी बात सदंव ध्यान में रखनी 


चाहिये । 


सभी जीव जीना चाहते हैं, मरना नहीं । इसलिये 
प्रायवध को भयात्क जानकर निग्न॑न्‍्थ उसका वर्जन 
करते हैं । 


जैसे तुम्हें दुःख प्रिय नहीं हैं, वैसे ही सब जीवों 
को दुःख प्रिय नहीं है--ऐसा जानकर, पूर्ण आदर और 
सावघधानीपूर्वक, आत्मौपम्य की हृष्टि से सब पर दया 
करों । 


जीववहोी अप्पवहो, जीवदय अप्पणों दया होई । 
ता सन्वजीवहिसा, परिचत्ता' अत्तकामेहि ।॥। 


तुगं न मदराओ, आगासाओ विसालय नत्थि | 
जह तह जयमि जाणसु, धम्ममाहिसा सम तत्थि ॥ 


हिंसा पाव ति मदो, दयापहाणो जदो धम्मो । 


तुमसि नाम से चेव ज हतव्व ति मन्नसि। 


आरभजे दुक्खमिण । 


आचारये -- 


जह दीवा दीवसयं, पदप्पए सो य दिप्पए दीवो । 
दीवसमा आयरिया, दिप्पति पर च दीबेंति ॥ 


जआात्सतत्व-- 
प्रच्चाण परम-तच्च॑ जीव जाणेंह णिच्छयंदो । 


आत्म विजेता -- 


अप्पा चेष, दभेयव्वो, अप्पा हु खलु दृहमो । 
अप्पा दंतो सुही होई, अस्सि लोए परत्य य ॥ 


आत्म अंद्धा-- 


अत्यि में आया डववाइए । 
ये आयावादी, लोयावादी, कम्मावादी, किरियावादी | 


जीव का वध अपना ही वध है। जीव की दया 
अपनी ही दया है। अतः आत्महितैषी (आत्मकाम) 
पुरुषों ने सभी तरह की जीवहिसा का परित्याग किया 
है । 


जैसे जगत मे मेरु पर्वत से ऊँचा और आकाश से 
विशाल और कुछ नही है, वैसे ही अहिंसा के समाव 
कोई धर्म नही है । 


हिसा पाप है, क्योकि दया सब धर्मों में प्रधान 


है । 


तू जिसे मारना चाहता है (जिसको कष्ट व पीड़ा 
पहुँचाना चाहता है) वह अन्य कोई तेरे समान ही 
चेतनावाला प्राणी है, ऐसा समझ । वास्तव में वह तू 


ही है। 


ससार में जितने भी दु ख हैं, वे सब आरंभज-हिसा 
से तत्पन्न होते हैं । 


जैसे एकदीप से सैकड़ों दीप जल उठते हैं, और 
वह स्वय भी दीप्त रहता है, वेसे ही आचाये दीपक के 
समान होते हैं। वे स्वय भी प्रकाशवान्‌ रहते हैं, और 
इसरो को भी प्रकाहित करते हैं । 


सभी तत्वों मे परम तत्व आत्म तत्व' को “निरचय|' 
हृष्टि से जानो । 


स्वयं पर ही विजय प्राप्त करना चाहिये । अपने 
पर विजय॑ प्राप्त करना ही कठिन है। आत्म विजेता 
ही इस लोक और परलोक मे सुखी होता है । 


यह मेरी आत्मा औपपातिक है, कर्मानुसार पुनत* 
ल्म ग्रहण करती है, आत्मा के पुनर्जल्म सम्बन्धी 


श्३ 


है। 


जे अत्ताणं अब्भाइक्खति से लोग अब्भाइक्खति | 


आत्म शुद्धि -- 
विसोहि-मूलाणि पृण्णाणि 
आत्मा 


अप्पा कत्ता विकत्ता य, दुह्ाण य सुहाण थ। 
अप्पा मित्तममित्तं च, दुष्पटिठ्य सुप्पदट्ठओ ॥ 


जीव सिय सासवा सिय' असासया, 
दव्वद्ठयाएं सासया भावट्ठयाए असासया । 


जे आया से विशन्नाया, जे विन्ताया से आया | 
जेण वियाणइ से आया त पडुच्च पडिसंखाए ॥ 


अरसमख्वमर्गंघ, अव्वत्त चेदणागुणमसह । 
जाण अलिगर्गहणं, जीवमणिद्दिदृठसठाणं ॥ 


आत्मज्ञान -- 


जो अप्पाण ना णदि, सो सत्यं जाणदे सब्वे । 
विसए विरत्तचित्तो जोई, जाणेद अप्पाणं । 


ते झायह ससहाव॑ ससरण जेण णासेद । 


श्ढ 


सिद्धान्त को स्वीकार करनेवाला ही वस्तुत, आत्म 
वादी, लोकवादी, कर्मंवादी एवं क्रियावादी है । 


जो अपनी आत्मा का अपलाप (अविष्ववास) करता 
है, वह लोक (अन्य जीव समूह) का भी अपलाप करता 


है । 
पुण्यकर्म का मूल आत्चुद्धि है । 


आत्मा ही सुख-दुःख का कर्ता है और बिकर्ता 
(भोक्ता) है। सत्रवृत्ति में स्थित आत्मा ही अपना 
द्ात्रु है 


जीव (आत्मा) शाहवत भी है, अद्याशवत भी । 
द्रव्यदष्टि (मूल चेतन स्वरूप) से शाइवत है। भाव 
दृष्टि (मनुष्य-पद्ु आदि पर्याय) से अज्ञाश्वत है । 


जो आत्मा है वह विज्ञाता है। जो विज्ञाता है, 
वह आत्मा है। जिससे जाना जाता है, वह आत्मा है। 
जानने की इस दक्ति से ही आत्मा की प्रतीति होती 
है । 


शुद्ध आत्मा वास्तव में अरस, अरूप, अगंध, 
अव्यक्त, चैतन्य-गुणवाला, अश्ब्द, अलिजुग्राह्म (अनु- 
मान का अविषय) और संस्थान रहित है। 


जो आत्मा को जानता है वह सब शास्त्रों का 
जञाता है। 


विषयों से विरक्त चित्तताला योगी आत्मा को 
जान लेता है। 


आत्मा के अपने (शुद्ध) स्वभाव को ध्याओं, ताकि 
जन्ममरण से छुटकारा मिल सके । 


उद्देसो पासगस्स नत्थि । 
आचरण -- 


णाणे णाणुवदेसे अवट्टमाणो उ अण्णाणी 
धम्म आयरह सया पावे दूरेण परिहरह । 


जआजाचार --- 


सीलग्रुणवज्जिदाण निरत्थय माणुस जम्म 
आजंबव 


जो चितेइ ण वक॑, ण कुणदि बंक' ण जपदे वर्क । 
ण ये गोवदि णियदोस', अज्जव-घम्मो हवे तस्स ॥ 


उपभोग-- 


कदप्प कुक्कुइय, मोहरिय सजुयाहिगरण च । 
उवभोगपरीभोगा-इरेयगय चित्थ' वज्जइ ॥ 


कर्स -- 
सुतिण्णा कम्मा सुचिण्ण फला भवति। 
जहा कंड कम्म, तहासिभारे । 


रागो य दोसो विय कम्मवीय, कम्म॑ च मोहप्पभव वयतति । 
कम्म च जाइमरणस्स मूल, दुबख व जाइमरण वयति॥ 


कंषाय--- 
उबसमेण हुणे कोह, माण मछवया जिणे | 
माय चज्जवभावेण, लोभ सतोसओ जिणे ॥ 
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आत्मज्ञानी को उपदेश की आवश्यकता नही। 


जो ज्ञान प्राप्त कर तदनुसार आचरण नहीं करता, 
वह ज्ञानी भी वास्तव मे अज्ञानी है । 


धर्माचरण मे प्रवृत्त रहो और पापोचरण से दूर 


रहो । 


आचार (शील) हीन मनुष्य का जन्म निरथंक है। 


जो कुटिल विचार नही रखता, कुटिल कार्य नहीं 
करता, कुटिल वचन नही बोलता और अपने दोषो को 
नही छिपाता, उसके आजंव-धर्मं होता है । 


अन्थ॑दण्ड-विरत श्रावक को कन्दर्प (हास्थपू्ण 
अशिष्ट वचन प्रयोग), कौत्कुच्यः (शारीरिक कुवेष्टा), 
मौखये (व्यर्थ बकवास), हिंसा के अधिकरणों का 
संयोजन तथा उपभोग-परिभोग की मर्यादा का अतिरेक 
नही करता चाहिये । 


अच्छे कर्मों का फल अच्छा होता है । 
जैसा किया हुआ कम है, वेसा ही उसका भोग है। 


रोग भौर द्वष ये दोनों कर्म के बीज हैं । कर्म मोह 
से उत्पन्न होता है, ऐसा ज्ञानियों का कथन है। कर्म 
जन्म-मरण का मूल है और जन्म-मरण दु.ख की परम्परा 
का कारण है । 


क्रोध कौ क्षमा से, भान को मुदुता से, माया को 
सरलता से और लोभ को सतोष से-जीतना चाहिये । 


चत्तारि एए कसिणा कसाया, सिंचति मुलाईं पुणव्भवस्स । 


कसाया अग्गिणो वुत्ता सुय सील तवो जले | 


केवल ज्ञान -- 


सभिन्‍न पासतों, लोगमलोग च सव्वओ सब्ब | 
त नत्यि जन पासइ, भूय भव्य भविस्सं च |! 


कफेवली-- 


केवलणाणदिवायर-किरणकलाव-प्पणासिअष्णाणो । 
णवकेवललदुधुर्गम-पा वियपरमप्पववएसो॥|। 

असहायणाणेद्सण-सहिओ वि हु केवली हु जोएण । 
जुत्तो त्ति सजोइजिणो, अणाइणिहणारिसे वुत्तो ॥ 


चारिश्र-- 


चरण हवद सघम्मो, धम्मो सो हवद्द अप्पसमभावों । 
एयं चयरित्तकर चरित्त होइ आहिय॑ । 
जीव-- 


नाणं व दसण चेव, चरित्तं व तवो तहा । 
वीरिय उवओगो-य एवं जीवस्स लक्खणं ॥ 


ये चार कषाय (क्रोध-मान-माया-लोम) जन्म-मरण 
रूपी लता के मूल को सीचने हैं । कपाय' से जन्म-मरण 
की परम्परा बढती है। 


कषाय अग्नि है, श्रूतत (ज्ञान), शील (सदाचार) 
और तप उसे बुझाने वाले जल हैं । 


केवल ज्ञान लोक और अलोक को सर्वतः परिपृर् 
रूप से जानता है। भूत्त, भविष्य और वर्तमान में ऐसा 
कुछ भी नहीं है जिसे केवलज्ञान नहीं जानता । 


केवलज्ञान रूपी दिवाकर की किरणों के समूह से 
जिनका अज्ञान अन्धकार सर्वथा नष्ट हो जाता' है, तथा 
नौ केवललब्धियों (सम्यकत्व, अनन्तज्ञान, अनन्तदर्शन, 
अनन्तसुख, अनन्तवीय, दान, लाभ, भोग व उपभोग) 
के प्रकट होने से जिन्हें परमात्मा की सज्ञा प्राप्त हो 
जाती है, वे इन्द्रियादी की सहायता की अपेक्षा न रखने 
वाले ज्ञान-दर्शन से थुक्त होने के कारण केवली' और काय 
योग से युक्त होने के कारण सयोगी केवली (तथा 
घातिकर्मों के विजेता होने के कारण) जिन कहलाते हैं। 
ऐसा अतादिनिधन जिनागम में कहा गया है । 


चारित्र धर्म है। यह धर्म आत्मा का साम्य भाव 


है। 


कर्मों के चय-राश्ि को रिक्त (शून्य) करने के कारण 
इसे भारित्र कहा गया है । 


शान, देन, चारित्र, तप, वीर्य और उपयौग ये 
जीव के लक्षण हैं । 


तप -- 


भवकोडी-संचियं कम्म॑ं तवसा निज्जरिज्जई । 


छनन्‍्द॑ निरोहेण उवेइ मोक्‍्ख । 


तीर्थ-- 


रयणत्तय-संजुत्तो, जीवो वि हवेइ उत्तम तित्थ । 
संसार' तरदइ जदो, रयणत्तय-दिव्व-णावाएं ॥। 


द्रव्य-- 


गुणाणमासओ दव्वं, एग्रदव्वस्सिया गुणा । 
लक्खण पज्जवाणं तु, उमओ अस्सिया भवे ॥। 


धम्मो अधम्मो आगासं, कालो पुग्गल जन्तवों । 
एस लोगो त्ति पण्णतो, जिणेहि बरदसिहि ॥ 


वुःल-- 
अण्णाणं परम दुक्खं । 


धरम -- 

घम्मेण होदि पुज्जो । 

देवा वि तं नमस्सति, जस्स घमते सदा मंणों 
चत्तारि धम्मदारा 

खंती, मुत्ती, अज्जवे, महवे । 


घस्मो वत्थुसहावों, खमादिभावों य दस वहो धम्मो। 
रयणत्तय व धम्मो, जीवाणं रकक्‍्खण धम्मों ॥ 


जैसे तालाब का जल सुर्य-ताफ से अथवा उलीचने 
से रिक्त हो जाता है, वैसे ही तप के द्वारा करोडों भवो 
के कर्म नष्ट हो जाते हैं। 


इच्छाओं का निरोध करना तप है और उससे मोक्ष 
की प्राप्ति होती है । - 


(वास्तव में) रत्नत्रय से सम्पन्न जीव ही उत्तम 
तीर्थ (तट) है, क्योकि वह रत्नत्रय रूपी दिव्य नौका 
द्वारा ससार-सागर से पार करता है । 


द्रव्य, गुणो का आश्रय. या आधार” है। जो एक 
द्रव्य के आश्रय रहते हैं, वे गुण हैं। पर्यायों का लक्षण 
द्रव्य या गुण दोनों के आश्रित रहना है। 


परमदर्शी जिनवरो ने लोक को धर्म, अधर्म, आकाश, 
काल, पुदगल और जीव इस प्रकार छह द्रव्यात्मक 
कहा है । 


क्षज्षात परम दुःख है। 


धर्म से प्राणी पृज्य होता है । 

देवता भी धर्मात्मा व्यक्ति को नमस्कार करते हैं। 

धर्म के चार द्वार हैं-- 

क्षमा, सतोष, सरलता और बिनय । 

वस्तु का स्वभाव धर्म है। क्षमा आदि भावों की 
भ्रपेक्षा से यह दस प्रकार का है। रत्नत्रय (सम्यक दर्शन- 
सम्यक्‌ ज्ञान, सम्यक्‌ चारिन्र) तथा जीवों की रक्षा क रना 
धर्म है । 


उत्तमखममहृवज्जव-सच्चसउच्च च सजम चेव | 
तवच्ग्सकिचण्ह, बम्ह इदि दसविद्दो धम्मो ॥ 


ध्यान -- 


ज॑ थिरमज्ञवसाण, तं झाण जं॑ चलंतय चित्त । 
तः होज्ज भावणा वा, अणुपेह्दा वा अहव चिता ॥ 


परमाणु-- 


अतादिमज्क्षद्वीणं, अपदेस इदि एहिं णहु गेज्झ । 
ज दव्व अविभत्तं, त परमाणु कहंति जिणा ॥ 


परमात्मा -- 


जीवा हवँति तिविहा, वहिरप्पा तह थ अंतरप्पा ये | 
परमप्पा वि य दुविहा, अरहँता तह य सिद्धा य ॥ 


अक्खाणि वहिरप्पा, अंतरप्पा हु अप्पसंकप्पो । 
कम्मकलक-विमुक्को, परमप्पा भण्णए देवों ।। 


परिप्रहेण-- 


4 सो परिग्गहों वृत्तो, नोथ॑ पृत्तेण ताइणा | 
मुच्छा परिस्गहो वृत्तो, इइ वृत्त महेसिणा ॥ 


| 


पर्याय--- 


गूणाणमासंजो दव्य, ऐंग्ंदव्वस्सिया गुणा ! 
सैक्स पर्ज्जवाणे तु, उंमजो अस्सिया भवे॥ 


उत्तम क्षमा, उत्तम मार्दव, उत्तम आज॑ब, उत्तम 
सत्य, उत्तम शौच, उत्तम सयम, उत्तम तप, उत्तम त्याग, 
उत्तम आकिचन्य' तथा उत्तम ब्रह्मचर्य -- ये दस धर्म हैं । 


स्थिर अध्यवसान अर्थात्‌ मानसिक एकाग्रता ही 
ध्यान है। और जो चित्त की चचलता है, उसके तीन 
रूप हैं-- भावना, अनुप्रेक्षा और चिन्ता । 


जो आदि मध्य और अन्त से रहित है, जो केवल 
एक प्रदेशी हैं--जिसके दो आदि प्रदेश नहीं हैं और 
जिसे इन्द्रियो द्वारा ग्रहण वही किया जा सकता, बह 
विभाग विह्ठीन ह्ब्य परमाणु है । 


जीव आत्मा में तीन प्रकार का हैः--बहिरात्मा, 
अन्तरात्मा और परमात्मा । परमात्मा के दो प्रकार 


हैं:--अहत और सिद्ध । 


इच्द्रिय-सभूह को आत्मा के रूप में स्वीकार करने 
वाला वहिरात्मा है। आत्मसकल्प-देह से भिश्न आत्मा को 
स्वीकार करनेवाला अन्तरात्मा है। कर्म-कलक से 
विभुक्त आत्मा परमात्मा है । 


ज्ञात पुत्र भगवान महावीर ने (वस्तुगत) परिय्रह 
की परिग्रह नहीं कह्दा है। उन महर्षि ने मूर्च्छा को ही 
परिग्रह कहां है । 


द्रव्य, गुणों का आंश्रय' यां आधार है। जो एक 
द्रव्य में आश्रय रहते हैं, वे गुण हैं। पर्यायों का लक्षण 
द्रव्य या गुण दोनों के आश्चित रहना है । 


श्ध 


प्रसाण-- 


गेहणइ वत्थुसहावं, अविरुद्ध सम्मरूव ज णाणं । 
भणिय खु त पमाण, पच्चक्खपरोक्खभेएहि ॥। 


3दगल-- 


सदहृडन्धयार उज्जोओ, पहा छायाआतवे इवा। 
वष्ण रस गन्ध फासा पुरगलाणं तु लक्खण॑ ॥ 


स्रयं सनक 


सम्मविट्ठी जीवा, णिस्संका होति णिव्मया तेण । 
सत्तमयविप्पमुक्का, जम्हा तम्हा दु णिस्सका ॥ 


भसाधषा-- 
असच्चमोस सक्ष्च च अणवज्जमकक्कस । 
समुप्पेहमस दिद गिर' भासेज्ज पन्‍नवे ।॥। 


. -अ 


सादब-- 


कुलरूवजा दिवुद्धिसु, तवसुदसीलेसु गारव किंचि । 
जो णवि कुब्वदि समणो, मदृवधम्म हवे तस्स ॥ 


सोक्षसागं--- 


धम्मादी सहृहण, सम्मत्तं णाणभगपुव्वगद । 
चिटृठा तवर्सि चरिया, बवहारो मोक्‍्खमग्गो त्ति॥ 


जो ज्ञान वस्तु-स्वभाव को --यथार्थ स्वरूप को -- 
सम्यक रूप से जानता है, उसे प्रमाण कहते हैं । इसके 
दो भेद हैं--प्रत्यक्ष और परोक्ष । 


शब्द, अन्धका र, उद्योत, प्रभा, छाया, आतष, वर्ण, 
रस, गन्ध और स्पश ये पुृदगल के लक्षण हैं । 


सम्यग्दृष्टि जीव नि.शक होते हैं और इसी कारण 
निर्भय भी होते हैं। वे सात प्रकार के भयो--इस लोक 
का भय, परलोक भय, अरक्षा मय, अधभुप्ति भय, मृत्यु 
भय, वेदता भय और अकस्मात भय--से रहित होते हैं, 
इसीलिये निःशक होते हैं। (अर्थात्‌ निःशकता और 
निर्भयता दोनो एक साथ रहने वाले गुण हैं ।) 


बुद्धिमान को ऐसी भाषा बोलनी चाहिये जो व्यव- 
हार मे सत्य हो, तथा निश्चय में भी सत्य हो निरवच 
हो, अककंश-प्रिय हो, हितकारी हो तथा असदिग्ध हो। 


जो श्रमण कुल, रूप, जांति, ज्ञान, तप, श्रूत और 
शील का तनिक भी गये नहीं करता, उसके मादंवधर्म 


होता है । 


छह धम्म (छह द्रष्य) तथा तंत्वार्थ आदि का शरद्धान 
करता सम्यग्दर्शान है। अगों और पूर्वों का ज्ञान सम्प- 
ज्ञान है । तप में प्रयललशीलता सम्यक्चारित्र है। यह 
व्यवहार मोक्ष मार्ग है । हि 
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लोभ -- 


कोहो पीईं पणासेह, माणो विणयनासणों । 
माया मित्ताणि नासेइ, लोहो सव्वविणासणों ॥ 


उबसमेण हणे कोह, माण महवया जिणे | 
माय च5ज्जवभावेण, लोभ सतोस्रओ जिणे ॥ 


बविनय-- 
बिणओ मोक्खदार', विणयादों सजमो तबो णाण 


व्रह्मचयें-- 


सील मोकक्‍्खस्स सोपाण । 


कमण-.- 
समणो त्ति संजदो त्रिय, रिसि मुणि साधु त्ति वीदरागों त्ति 
णामाणि सुविहिदाण, अणगार भद त द तो त्ति ॥ 


अ्रमण घर्म- 


दसविहें समणधम्मे पण्णत्ते, त॑ जहा खती, मुत्ती, 
अज्जवे, मह॒वे, लाधवे, सच्चे, सजमे, तवे, चियाए, 
वंभचेखाऐ । 
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घत्त-._> 


निम्मसों निरहुंकारों निस्संगो चत्तमारवों । 
समो य सव्वभूएस, तऐसु थावरेसु य॑ | 


क्रोध प्रीति को नष्ट करता है, मान विनय को 
नष्ट करता है माया मंत्री को नष्ट करती है, और 
लोभ सब कुछ नष्ट करता है | 


क्षमा से क्रीधय का हनन करें, मारदव से मन को 
जीतें, आजंव से माया को और सनन्‍्तोप से लोभ को 
जीतें । हर 


विनय मोक्ष का द्वार है। विनय से संयम तप और 
ज्ञान प्राप्त होता है । 


ब्रह्मचर्य मोक्ष की सीढी है । 


श्रमण, संयत, ऋषि, मुनि, साधु, वीतराग अब- 
गार, भवन्त, दान्त-ये सब शास्त्र-विहित अाचरण करने 
वालों के नाम हैं । 


श्रमणधर्म दस प्रकार का है, यथा (]) क्षमा, 
(2) निर्लॉभता (3) सरलता (4) मृदुता (5) लघुता, 
(6) सत्य, (7) संगम, (8) तप, (9) त्याग, 
(0) ब्रह्मचर्य । 


संत्,ममता रहित, अहंकार से मुक्त, सब प्रकार की 
भासक्ति (संग) से दूर, गौरव (मद) का त्याग कर 
तरस एवं स्थाबर सभी प्राणियों के प्रति समदुष्टि रखता 
हैं । 


संयम--- 


वबय-समिदि-कसायाण, दंडाण तह इदियाण पचण्ह । 
घारण-पालण-णिग्गह-चाय-जओ सजमो भणिओ ॥ 


समता-.- 


चारित्त खलु धम्मो, घम्मो जो सो समो त्ति णिह्दठो । 
मोहक्खोहविहीणो, परिणामों अैप्पणों हु समो ॥ 


सलत्य--- 
अविस्सासो य' भूयाण 
तम्हा मोस विवज्जए । 


सच्च हि तवो सच्चम्मि संजमो तह य ऐसया वि गुणा 
सच्च॑ णिवंघण हि य गुणाणमुदधीव मच्छाण ॥ 


असच्चमोस सच्च च अणवज्जमकक्कस । 
समुप्पेहमसदिद्ध गिर भासेज्ज पन्‍्तव ॥ 


सम्यकत्व--- 


जीवादि सदृहण, सम्मत्त जिणवरेहि पण्णत्त । 
ववहारो णिच्छ॒ुयदो, अप्पा ण हवइ सम्मत्त ॥। 


तहियाण तु भावाण सब्भावे उवएसण । 
भावेण सहृहृतस्स सम्मत्त त वियाहिय ॥ 


सम्यक दर्शन--- 


ज॑भोण त सम्म, ज सम्म तमहि होइ मोणं ति। 
निच्छयओ इयरस्स उ, सम्म सम्मत्तहेऊ वि ॥ 
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ब्रत धारण, समिति पालन, कषाय' निगम्नहं, मन- 
वचन-काया की प्रवृति रूप दण्डो का त्याग, पंचेन्द्रिय- 
जय-इन सबको सयम कहा जाता है। 


वास्तव में चरित्र ही धर्म है । इस धर्म को शमरूप 
कहा गया है। मोक्ष व क्षोम से रहित आत्मा का 
निर्मेल परिणाम ही शम या समतारूप है । 


झूठ बोलने वाला सभी लोगों का विश्वास खो 
बेठता है, इसलिये असत्य भाषण करना उचित नही । 


सत्य ही तप है। सत्य मे ही संयम और रोष सभी 
गण समाहित हैं । जैसे समुद्र मछलियो का आश्रय स्थल 
है, बैसे ही सत्य सभी गृणों का आश्रग्र स्थल है । 


बुद्धिमान को ऐसी भाषा बोलनी चाहिये जो व्यव- 
हार मे सत्य हों, तथा निरचय में भी सत्य हो, निबंध 
हो, अककंश प्रिय हो, हितकारी हो तथा असदिग्ध हो। 


व्यवहार लय से जीवादि तत्वों के श्रद्धान को जिन 
देव ने सम्यक्तव कहा है। निश्चय से तो अत्मा ही 
सम्यग्गर्गन है । 


स्वयं ही अपने विवेक से अथवा किसी के उपदेश 
से सदभूत तत्वों के अस्तित्व में आन्तरिक श्रद्धा, 
विश्वास करना प्तम्यकत्व कहा गया है | 


निश्चय से जो मौन है वही सम्यग्दर्शन है, और 
जो सम्यग्दर्शन है, वही मौन है। व्यवहार से जो 
निदचय' सम्यग्दर्शान के हेतु हैं, वे भी सम्यादर्दान हैं। 


सम्पक ज्ञान--- 


अप्या अप्पम्मि रओ, सम्माइट्ठी हवेइ फुड जीवो । 
जाणइ त॑ सण्णाणं, चरदिह चारित्तमग्यु त्ति ॥ 


सम्यक घारित्र--- 


णिच्छुयणयत्य एव, अप्पा अप्पम्मि अप्पणे सुरदो । 
सो होदि हु सुचरित्तो, जोई सोलइ णिव्वाणं ॥ 


शॉलि--- 


णाणं णरस्स सारो 
णाणूज्जावस्स णत्यि पणिद्यादों । 
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आत्मा में लीन आत्मा ही सम्यरदुष्टि होता है । जो 
आत्मा को यथार्थ रूप से जानता है वही सम्यग्ज्ञान है, 
और उसमें स्थित रहना ही सम्यक्‌ चारित्र है। 


निरचयनय के अभिप्रायानुसार आत्मा का आत्मा 
में आत्मा के लिये तन्‍्मर्य होता ही (निश्चय) सम्यक 
चारित्र है। ऐसे चारित्रशणील योगी को ही निर्वाण की 
प्राप्ति होती है । 


ज्ञान मनुष्य का सार है 
ज्ञान के प्रकाश को कोई नष्ट नहीं कर सकता । 
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भगवान महावीर 
जीवन और दर्डान 


“- पं फलादा चन्द्र शास्त्री सिद्धान्ताचार्य 





भगवान महावीर, जिनके निर्वाण 
की पच्चीसवी रजत छाती की पृत्ति के 
अवसर पर सर्वत्र महोत्सव मनाये 
गये हैं, जैन धर्म के अन्तिम तीथैकर 
भे। और प्रथम तीर्थंकर भगवान 
ऋष भदेव ये । भगवान ऋषभदेव के 
पुत्र भरत चक्रवर्ती थे । उन्हीं के नाम 
से यह देश भारतवर्ष कहलाया । 


जब भगवान ऋषभदेव को पूर्ण- 
ज्ञान की प्राप्ति हुईं और उन्होंने अपने 
उपदेश मे कहा कि मेरे पदचात्‌ तेईस 
तीथंकर और होगे तो किसी ने प्रश्न 
किया--क्या यहाँ उपस्थित जन समु- 
दाय में कोई ऐसा व्यक्ति है जो 
भविष्य में तीर्थकर होनेवाला है? 
भगवान ने उत्तर दिया--मरत का 
पुत्र भरीचि अन्तिम तीर्थकर होगा 
यह बात मरीचि ने भी सुनी । भौर 
भगवान के वाणी अन्यथा नहीं हो 


सकती, इस विश्वास के आघार पर अपना तीर्थंकरत्व सुनिश्चित जान 
वह मदमत्त हो उठा। और उसने अपने कर्मानुसार अनेक गतियो मे 
अ्रमण किया । प्राचीन जैन आगमो में भगवान महावीर के पूर्वजन्मों का 
इतिवृत्त विस्तार से वर्णित है। एक बार वह सिंह की पर्याय में एक 
मृग पर झपटते हैं। उधर से जाते हुए मुनिराज की दृष्टि उन पर 
पडती है। अपने ज्ञान से यह जानकर कि यह जीव भविष्य मे तीर्थंकर 
होनेवाला है, वे उसे सम्बोधते हैं और यहीं से उनके जीवन का उत्थान 
प्रारम्म होता है, और अन्त में वह वैशाली के राजा सिद्धार्थ की रानी 
जत्रिशला के गर्भ मे अवतरित होकर महावीर के रूप मे जन्म लेते हैं । 
और 28 वर्ष की युवावस्था मे प्रग्रज़त होकर 42 वर्ष तक कठोर 
साधना के द्वारा पूर्ण ज्ञान प्राप्त करके तीर्थंकर होते हैं और सर्वेत्र 
विहार करके अपने धर्म का उपदेश करते हैं। अन्त मे विहार प्रान्त के 
ही पावानगर में उनका निर्वाण होता है । उसी के उपलक्ष मे जैन शास्त्रों 
में दीपावली का त्यौहार प्रवर्तित होने का उल्लेख मिलता है। यतः 
भगवान भहावीर का निर्वाण अमावस्या को ब्राह्म मुह॒ते मे हुआ था, अतः 
अन्धकार दूर करने के लिये दीपक जलाये गये थे। वे भगवान के ज्ञान- 
दीप के प्रतीक भी थे । ं 


भगवान महावीर का यह जीवनदर्शन उनके दर्शन का भी परित्रा: 
य्रक है। भगवान मद्दावीर के दर्शन में अवतारवाद को स्थान नही है । 
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और प्रत्येक आत्मा को परमात्मा बन सकते की शक्ति 
से सम्पन्न माना है। अपने ही दुष्कर्मों सें जीव दुर्गति 
का भागी होता है और अपने ही पुमुपार्थ से निर्वाण 
प्राप्त करता है । ईश्वरवादी दर्शन जीव को कर्म करने में 
स्वतत्र और उसका फल भोगते में परतंत्र मानते हैं । 


कहा है-- 


भज्ञों जन्तुरतीशीअयमात्मन' सुख दुखयो' । 
ईपबर प्रेरितो गच्छेत्‌ स्वर्ग वा इवश्रणेव वा | 


अर्थात्‌--यह भज्ञानी जीव. अपने सुख-दु ख का स्वामी 
तहीं है। ईश्वर की प्रेरणा से स्वर्ग अथवा नरक में 
जाता है! 


किन्तु भगवान महावीर के दर्शन में इस प्रकार के 
ईहवर की कोई स्थिति नहीं है। इस दृष्टि से उनका 
दर्शन निरीश्वरवादी है । जैसे शराब पीने से नशा स्वयं 
होता है और दूध पीने से स्वयं शरीर में पुष्टि आती 
है, उसम्रे ईद्वर का कोई हाथ नहीं है। उसी तरह 
दुष्कर्म करने वाले मनुष्य की परिणति स्वयं ऐसी होती 
हैं कि वह अपने कर्म से प्रेरित होकर नरक जाता है 
और शुभकर्म करनेवाला स्व जाता है। जेन सिद्धान्त 
में कम सिद्धान्त अपना एक विशिष्ट स्वत्‌त्र स्थान. रखता 
हैं। उसकी प्रक्रिया को समझ लेने पर फलदान की स्थिति 
स्पष्ट हो जाती है । जगत का समस्त व्यापार बिता 
किसी नियत्ता के कार्यकारण भाव की परम्परा पर 
स्वय चलता रहता है। जगत की प्रक्रिया ही ऐसी है । 
उसे न॑ कोई बनानेवाला है और न कोई विनष्ट करने- 
बाला है। 


प्रत्येक वस्तु स्वतः स्वभाव से ही परिणमनशील 
है। किन्तु वह १रिणमन ऐसा नही होता कि वस्तु का 
सर्वभा विनादा हो जाये या एक तंत्व बदलकर दूसरे 
तत्व रूप हो जाये। दर्शनशास्त्र का एक सामान्य 
तियम है-सतू का सर्वधा विनाश नहीं होता और 
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सर्वथा असत्‌ का उत्पाद नहीं होता । फिर भी वस्तु में 
प्रति समय उत्पाद-विनाश हुआ करता है । 


अनेकान्त -- 


जैनागम के अनुसार भगवान मंद्रावीर के मुख से 
जी प्रथम वाक्य मिसटत हुआ, वह था 'उप्पन्नेद् वा, 
विगमेइवा, धुवेह वा' अर्थात्‌ प्रत्येक वस्तु उत्पन्न होती 
है, नष्ट होनी हैं और ध्रूब होती हैं। इसे जैन दर्शन में 
उत्पाद-व्यय-भ्रौव्य कहते हैं। ये तीनो प्रत्येक वस्तु में 
प्रति समय सदा हुआ करते हैं। तभी वस्तु सत्‌ होती 
है। अतः जैन दर्शन में मतू का लक्षण ही उत्पाद-व्यय- 
प्रौव्य है। उसी से तत्वार्थ यूत्र में कहा है--' उत्पाद 
व्यय श्रौव्य युक्त सत्‌ । 


उदाहरण के लिगे- जब कुम्हार ताक धुमाकर 
मिट्टी का बरतन बनाता है तो प्रति समय मिद॒टी की 
पुराती दक्षा नप्ट होकर नई दक्षा' उत्पन्न होती है और 
मिट्टी रूप अवस्था धूव रहुती है। पुरानी दशा के 
नष्ट होने और नई दशा के उत्पन्न होने में काल भेद 
नही हैं, पुरानी दशा का विनादा ही नई दशा का 
उत्पादन है । 


बिनाद के बिना उत्पाद नहीं, उत्पाद के बिता 
विनाश नहीं, और श्रोव्य के बिना उत्पाद विनाश नहीं 
तथा उत्पादन विनाश के बिना श्रौज्य नहीं । अतः जो 
उत्पाद है वही बिनाश है। जो विनाश है वही उत्पाद 
है, जो उत्पाद विनाश है वही भौव्य है और जो श्रौध्य 
है वही उत्पाद विनाश है। जैसे घड़े की उत्पत्ति ही 
मिट्टी की पिण्ड अवस्था का विनाश है क्‍योंकि साव 
भावान्तर के अभाव रूप से अवभासित होता है | जो 
मिट्टी के पिण्ड का विनादा है वही घट का उत्पाद है 
क्योंकि अभाव भावान्तर के भावरूप से अवभातित होता 
है । तथा जो घट का उत्पाद और सिट्टी के पिण्ड का 
विनाश है वही मिट्टी की प्रवता है क्योंकि अन्बय का 


प्रकाशन व्यतिरेक मुख से ही होता है। तथा जो मिट्टी 
की ध्रवता है वही घट का उत्पादन और मिद॒टी के 
पिण्ड का विनाश है क्योकि व्यतिरेक अन्वय का अति- 
क्रमण नही करता । 


यदि ऐसा न माना जाये तो उत्पाद भिन्न, विनाश 
भिन्‍न और पध्रौव्य भिन्न ठहरता है। ऐसी स्थिति में 
केवल घट का उत्पाद कोई चाहे तो घट उत्पन्न नही 
हो सकता क्योंकि मिट्टी के पिण्ड का विनाश हुए बिना 
घट उत्पन्न नही होता । वही उसका कारण है। उसके 
बिना तो असत्‌ का उत्पाद मानना होगा और तब 
आकाश के फूल जैसे असभव वस्तुओ का भी उत्पाद 
होगा । तथा केवल विनाश चाहने पर मिट्टी के पिण्ड का 
विनाश नही होगा क्योकि आगामी पर्याय के उत्पाद के 
बिना पूर्वपर्याय का विनाष्ठ नहीं होता । यदि ऐसा हो 
तो सत्‌ का विनाश मानना होगा । 


पूर्वपर्यायः से युक्त द्वब्य उपादान कारण होता है 
ओर उत्तरपर्याय से युक्त वही द्रव्य उपादेय कार्य होता 
है। आप्तमीमासा मे कहा है-- 


कार्योपाद: क्षयों हेतोनियमात्‌ लक्षणात्‌ प्रृथक्‌' । 
उपादान का पूर्व आकार रूप से विनाश कार्य का 
उत्पाद है क्योकि जो कार्य के उत्पाद का कारण है वही 
पूर्व आकार के विनाद् का कारण है । इस प्रकार पूर्व॑- 
पर्याय उत्तर पर्याय का कारण होती है और उत्तर पर्याय 
पूर्व पर्याय का कार्य होती है। इस तरह वस्तु के पूर्व 
और उत्तर परिणाम को लेकर तीनों कालो के प्रत्येक 
समय में कार्यकारण भाव हुआ करता है। जो पर्याय 
अपनी पूवे पर्याय का कार्य होती है वही पर्याय अपनी 
उत्तर पर्याय का कारण होती है। इस तरह प्रत्येक 
द्रव्य स्वयं ही अपना कारण भर स्वयं ही अपना कारये 
होता है। कार्यकारण की यह परम्परा प्रत्येक द्रव्य मे 
सदा प्रवरतित रहती है । उसका अन्त नहीं होता । अत 
वस्तु को द्रव्यपर्यायात्मक कहा है क्योकि द्रव्य के बिना 
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पर्याय नही और पर्याय के बिना द्रव्य नही होता, जैसे 
उत्पांद व्यय' के बिना ध्रौव्य और श्रौव्य के बिना उत्पाद 
व्यय नही होते । उत्पाद व्यय पर्याय या परिणमन्र का 
पृचक है औौर श्रौव्य स्थिरता या द्रव्यहूपता का सूचक 


है । 


द्रव्य स्वरूप से सत्‌ हैं और पररूप से असत्‌ है। 
ने वह सर्वेथा सत्‌ ही है और न वह स्वथा असत्‌ ही 
है| यदि प्रत्येक वस्तु को स्वंथा सत्‌ माना जाय तो 
सब वस्तुओं के सवंथा सत्‌ होने से उनमे जो भेद है 
उसका लोप हो जायेगा और उसके लोप होने से सब 
वस्तुएँ परस्पर मे एक हो जायेंगी । उदाहरण के लिये 
घट और पट ये दो वस्तु हैं। जब हम किसी से घट 
लाने को कहते हैं तो वह घट ही लाता है पट नही लाता, 
और जब पट लाने को कहते हैं तो पट ही लाता है 
घट नही लाता । इससे सिद्ध है धट घट ही है और पट 
पट ही है । न घट पट है और न पट घट है | अतः घट 
घट रूप से है और पट रूप से नही है। इसी को दाशे- 
तिक भाषा मे कहते हैं घट है और नहीं है। उसका 
विश्लेषण होता है घट घट रूप से है पट रूप से नही 
हैं और पट पट रूप से है घट रूप से नही है | इसी 
प्रकार प्रत्येक वस्तु स्वरूप से है और पर रूप से नही 
है। अत' संसार में जो सत्‌ है बह किसी अपेक्षा असतत 
भी है। सवंथा सत्‌ या स्वथा असत्‌ कोई वस्तु नहीं है। 
भ्रत' एक ही समय मे द्रव्य सत्‌ भी है और बसत्‌ भी 
है । स्वरूप से सत्‌ है और पर रूप से असत्‌ है। 


इसी तरह एक ही समय में वस्तु नित्य भी है और 
अनित्य भी है। ३ व्य की अपेक्षा नित्य है क्योकि द्रव्य 
रूप का नाश नहीं होता और पर्थाय की भपेक्षा अनित्य' 
है क्योंकि पर्याय विनाशशील है । विश्व के दाशनिको 
की भी दृष्टि में आकाश नित्य है और दीपक क्षणिक 
है । किन्तु जैन दृष्टि से दीपक से लेकर आकाहा द्रव्य 
तक सम-स्वाभावी हैं । द्रव्य रूप से दीपक भी नित्य है 
और पर्याय रूप से आकाश भी क्षणिक है । 


इसी तरह एक ही सभय में वस्तु एक भी है और 
धनेक भी है। पर्याय की अपेक्षा अनेक है क्योंकि वस्तु 
प्रति समय परिणमनशील है और द्रव्य रूप से वस्तु एक 
है । तथा एक ही समय में वस्तुमेद रूप भी और अभिद 
रूप भी है | द्रव्य रूप से अभेद रूप है और गूणों तथा 
पर्यायों के भेद से भेद रूप है। इस तरह वस्तु परस्पर 
में विरुद्ध प्रतीत होनेवाले अनेक धर्मात्मक होने से 
अनेकान्तात्मक है। अन्त दाब्द धर्मवाचक है। यो 
तो सभी दार्शनिक वस्तु में अनेक्र धर्म मानते है। केवल 
एक ही धर्म वाली कोई वस्तु नहीं है। किन्तु जंन 
दर्शन अपेक्षा भेद या दृष्टि भेद से एक ही वस्तु मे ऐसे 
अनेक धर्म मानता है जो परस्पर मे विरुद्ध जैसे प्रतीत 
होते हैं“ जैसे सत्‌-असत्‌, एक-अनेक, नित्य-अनित्य, 
भद-अभेद आदि । आचार्य समनन्‍्त भद्र ने अपने आप्त- 
मीर्मांसा प्रकरण में और आचाये सिद्धसेन ने अपने 
पनन्‍्मति प्रकरण में इसकी व्यवस्थापना की है । 


अकलंक देव मे अपनी अष्ठशती में कहा है -- 


'सदसन्नित्यानित्यादि स्व थैकान्त प्रतिक्षेपल क्षणों 
अनेकान्त"” । सर्वथा सत, सर्वथा असत्‌, सर्वथा नित्य, 
स्वंधा अनित्य इत्यादि सर्वधा एकान्त का प्रतिभेप' 
लक्षणवाला अनेकान्त है अर्थात्‌ स्बंथा एकात्त का 
निषेषक है कित्तु अपेक्षा भेद से एकान्त को स्वीकार 
करता है। यदि एकान्त को सर्वेथा न माना जाये तो 
अनेकान्त भी नही बन सकृता क्योंकि एकान्तों का समृुह 
ही तो अनेकान्त है। कहा है-- 


एयतो एयणओ होइ अणेयत तस्स समूहों 
तयचक्र १ै८०। 


एक दृष्टि को एकान्त कहते हैं और उसका समूह 
अमेकान्त है । अनेकान्त को समझाने के लिये शास्त्रकारों 
ते दो लौकिक दृष्टान्त दिये हैं। एक ही पुरुष में पिता, 
पुत्र, पौत्र, भानेज, भाई आदि अनेक प्म्बन्ध होते हैं । 
एक ही समम मे वह्दू पिता भी होता है और पृत्र भो | 


एक का पिता और पुत्र होना परक्षर विरुद्ध जैसा 
लगता है किन्तु वह अपने पिता का पु+ और अगने पुन 
का पिता हैं, अतः एक का पिला हाने से वहू सब का 
पिता या पुत्र नही होता । और ने उन बहुत सम्बन्धों 
का पुरुष के एकत्व के साथ विरोध है। इसी तरह्ष 
अस्तित्व-नास्तिल्ल आदि धर्म भी एक वस्तु मे निविरोध 


रहते हैं। 


दूसरा हृष्टान्त दिया है अन्धों और हाथी का। कुछ 
अच्चे एक ही हाथी के एक-एक अगर को स्पर्श द्वारा 
जानकर अपने जाने हुए हाथी के एक अग को ही हाथी 
मानकर परस्पर में झंगठते हैं। तब एक दृष्टि सम्पन्न 
व्यक्ति जिसने पूरा हाथी देगा है उ्हें समझता है फि 
तुमने हैथी का एकनक अंग देंया है, बह असत्य नहीं 
है | हाथी की सु ढ़ लट्ृठ सरीखी होती है भरा हाथी 
बैसा भी है। उसके पैर स्तम्भ जैसे होते हैं अतः हाथी 
स्तम्भ जैसा भी है। इस तरह वह सबका रमम्नस कार के 
पूर्ण हाथी उन्हें बतला देता है | देशी तरह वस्तु के सब 
धर्मों का दर्शन अनेकान्त है और एक धर्म का 4र्घ॑न 
एकान्त है। यदि वह एकान्त अन्य धर्मों का निरमेध ते 
करके उनकी सापेक्षता स्वीकार करता है तत्र वह एकान्त 
सम्यक्‌ है और यवि बहू अपने को ही सम्पहू मानता है 
और अन्य एकान्तों को असत्य ठहराता है तो वह 
एकान्त भिथ्या है। अनेकान्तवादी जैन दर्शन समभ्यक्‌ 
एकान्तों को स्त्रीकार करता है किन्मु मिथ्या एकान्सों 
का खण्डन करता है। 


एक अनेकात्मक होता है यह प्राय” अच्य दर्गनों ने 
भी मात्रा है। साखझय दर्शन में सत्व' रज और तम की 
साम्यावस्था को प्रधान कहा है। सत्त्वगुण का स्वभाव 
प्रसाद और लाधव है । रजोगूण का स्वभाव शोध और 
ताप है। तमोगुण का स्वभाव आवरण और साएन है। 
इस प्रकार इन भिन्न स्वभानवाले गुणों कान तो 
परस्पर में विरोध है और न प्रधान रूप से विरोध है 
क्योंकि साख्य दर्शन में कहा) है कि इन गुणों से भिन्न 


श्थ 


कोई अलग प्रधान नही है किन्तु साम्य अवस्था को प्राप्त 
ने ही गृण प्रधान नाम से कहे जाते हैं । अत प्रधान के 
अवयव रूप गुणो का और उनके समुदाय रूप प्रधान का 
परस्पर मे कोई विरोध नही है । 


वैशेषिक दर्शेत मे सामान्य को अनुव॒ त्ति रूप और 
विशेष को व्यावृत्ति रूप माना गया है । किन्तु पृथिवीत्व 
आदि को सामान्य विशेष रूप स्वीकार किया है। एक 
ही पृथिवीत्व अपने भेदों मे अनुगत होने से सामान्य रूप 
और जलादि से व्यावृत्ति कराने से विशेष रूप माना 
गया है, इसी से उसे सामान्य विशेष कहा थया है| 


विज्ञानाद तवादी एक ही विज्ञान को ग्राह्माकार, 
प्राहक्ाकार और सवेदनाकार इस प्रकार तीत आकार 
रूप स्वीकार करते हैं। तथा सभी दाहंनिक पूर्व 
अवस्था को कारण और उत्तर अवल्था को कार्य स्वी* 
कार करते हैं। अत एक ही पदार्थ में अपनी पृर्थ और 
उत्तर पर्याय की दृष्टि से कारण और कारये का व्यवहार 
निविरोध होता है। उसी तरह सभी पदार्थ विभिन्न 
अपेक्षाओ से अनेक धर्मंवाले होते हैं। इसे ही अनेकान्त 
कहते हैं । 


इस अनेकान्तवाद का खण्डन बादरायण के सूत्र 
'जैकस्मिन्नसभवात्‌' (2/5/33) में मिलता है। इसकी 
व्याख्या मे स्वामी शकराचार्य ने अनेकान्तवाद पर जो 
सबसे बडा दृषण दिया है वह है अनिश्चितता” । 
उनका कहना है कि “वस्तु है और नही भी है” ऐसा 
कहना अनिश्चितता को बतलाता है | और अनिदिचतता 
सशय' को पैदा करती है । किन्तु अपर स्पष्ट किया गया 
है कि चस्तु स्वरूप से सत्त है और पर रूप से अमत्‌ है । 
यह निर्दिचत है--इसमे अनिद्दिचतता को स्थान नहीं 
है। देवदत्त पिता भी है और पुत्र मी है, इसमे जेसे 
कोई अनिश्चितता नहीं है क्यौकि वह अपने पुत्र की 
अपेक्षा पिता और अपने पिता की अपेक्षा पुत्र है, उसी 
तरह वस्तु सत्‌ भी है और असत्‌ भी, इसमे कोई 


अनिर्चितता नही है क्योंकि प्रत्येक वस्तु स्वरूप से सत्‌ 
और पर झूप से असत्‌ होती है यह निश्चित है । इसके 
बिना वस्तु व्यवस्था नही बनती । वस्तु का वस्त॒त्व दो 
मुहं पर स्थापित है--स्वरूप का ग्रहण और पर रूपो 
का त्याग । यदि इनमें से एक भी मु को अस्वीकार 
किया जाय तो वस्तु का वस्तुत्व कायम नही रह सकता । 
यदि वस्तु का अपना कोई स्वरूप न होतो बिना 
स्वरूप के वह वस्तु नहीं हो सकती । इसी तरह स्वरूप 
की तरह यदि वह पर रूप को भी अपनाले तो भी उसकी 
अपनी स्थिति नहीं रहती। वह तो सर्वात्मक हो 
जायेगी । 


ध्याह्वार--- 


इस प्रकार जब वस्तु परस्पर में विरुद्ध प्रतीत होने- 
वाले धर्मों का समृह है तो उसको जानना उत्तना कठिन 
नहीं है. जितना उसे कहना कठिन है। क्योकि एक 
ज्ञान अनेक धर्मात्मक वस्तु को एक साथ जान संकता 
है किन्तु शब्द के द्वारा एक समय मे वस्तु के एक ही 
धममें को कहां जा सकता है। उस पर भी शब्द की 
प्रवृत्ति वक्ता के अधीन है। वक्ता वस्तु के अनेक धर्मों 
मे से किसी एक धर्म को मुख्य करके बोलता है । जैसे 
देवदत्त को उसका पिता पुत्र कहकर बुलाता है और 
पुत्र पिता कहकर पुकारता है । किन्तु देवदत्त न केवल 
पिता है और न केवल पुत्र है। वह तो दोनों है। किन्तु 
पिता की दृष्टि से देवदत्त का पुत्रत्व॑ धर्म मुख्य है और 
पुत्र की दृष्टि से पितृत्व धर्म मुख्य है। शेष धर्म गौण 
है क्योंकि अतेक धर्मात्मक वस्तु के जिस धर्म की विवक्षा 
होती है वह धर्म मुढय और शेष घमर्मं गौण होते हैं । 
अत वस्तु के अनेक धर्मात्मक होने और शब्द मे एक 
समय मे उन सब धर्मों को कहने की दक्ति न॑ होने से 
तथा वक्ता का अपनी-अपनी दृष्टि से वचन व्यवहार 
करते देखकर, धस्तु के यथार्थ स्वरूप की समझने में 
श्रोता को कोई धोखा न हो, इसलिये अनेकान्तवाद मे से 
स्थाह्राद का आविष्कार हुआ | 


श्€ 


आचायों ने अनेकान्तात्मक अर्थ के कथन को 
स्थाद्गाद कहा है| स्याह्वाद' के अनुसार वक्ता वस्तु के 
जिस धर्म को कहता है उससे इतर शेष धर्मों का सूचक 
'स्थात्‌” शब्द समस्त वाक्यों के साथ प्रकट या अप्रकट 
रूप से सम्बद्ध रहता है जो बतलाता है कि वस्तु में 
केवल वही धर्म नहीं है जो कहा जा रहा है किन्तु 
उसके सिवाय अन्य भी धर्म है। 'स्पात्‌” शब्द का अर्थ 
'कथठ्चित्‌” या किसी अपेक्षा से' है । 


आचाये समन्तमभद्र ने कहा है-- 


स्पाद्गाद: स्वंथैकान्तत्यागात्‌ किवृत्तचिद्विधि: । 
सप्तभंगरनयापेक्षों हेयादेय विशेषक' ॥ 


बटर 


--आप्तभीमासा --- १०४। 


अर्थात्‌ 'कथड्चित्‌* कथज्चन आदि स्याद्वाद के 
पर्याय हैं, स्याद्गाद को कहते हैं| यह स्यथाह्राद अनेकान्त 
को विषय करके सात भगो ओर नयों की अपेक्षा से 
स्वभाव और परभाव से सत्‌ असत्‌ आदि की व्यवस्था 
का कथन करता है | 


अतः वाक्य के साथ प्रयुक्त स्थात्त' शब्द प्रकृत 
अधथे के धर्मों को पूर्ण रूप से सूचित करता है | इस तरह 
अकलक देव के अभिप्राय से 'स्थात्‌” शब्द अनेकास्त का 
सूचक है और उनके व्यास्याकार आचाये विद्यानन्द के 
अभिप्राय से अनेकान्त का द्योतक भी है क्योंकि निपात 
द्योतक भी होते हैं। यदि केवल 'स्यात्‌' शब्द का प्रयोग 
किया जाये तो अनेकान्त सामान्य की ही प्रतिपत्ति 
होती है, अतः उसके साथ जीव आदि पद का प्रयोग 
किया जाता है यथा 'स्थातू जीव” अर्थात्‌ कथचित्‌ 
जीव है-- स्वरूप की अपेक्षा जीव है तथा पररूप की 
अपेक्षा जीव नहीं है। स्यात्‌ शब्द के बिना अनेकान्त 
अर्थ की प्रतिपत्ति भहीं हो सकती । 


३० 


किन्तु लोक में और शास्त्र में प्रत्येक पद और 
प्रत्येक वाक्य के साथ स्थान पद का प्रयोग तो नहीं 
देवा जाता | तब उसके बिना अनेकान्त की प्रतिपत्ति 
कंसे हो मकती है ” इसके उत्तर में आचार्य विद्यानन्द 
ने कहा है -स्यथात्‌ पद का प्रयोग नहीं होने पर भी 
उसको जाननेवाले उसे समझ नेते हैं । 


कोई-कोई आधुनिक विद्वान श्ञायद को स्थात्‌ का 
स्थानापन्न समझते हैं किन्तु यह ठीक नहीं है। 'शायद' 
शब्द तो सन्देह को व्यक्त करता है किन्तु 'रयात्‌' घब्द 
सन्देहपरक नहीं है। वह केवल इस बात का सूचक या 
द्योतक है कि वक्ता विवक्षावश वस्तु के जिस धर्म 
को कहता है वस्तु में केवल वही एक धर्म नही है अन्य 
भी प्रतिपक्षी धर्म हैं । 


उपयोग -- 


यह स्याह्वाद या अपेक्षावाद न केवल दाशनिक 
क्षेत्र में ही उपयोगी है किन्तु लोकव्यवह्ाार भी उसके 
बिना नहीं चलता । इसके लिये दो लौकिक हृष्टान्त 
ऊपर दिये गये हैं। यह भनेकान्तवाद की देन है और 
एक वस्तु को विभिन्न हृष्टिकोणो से देखनेवाजे विभिन्न 
व्यक्तियों में सामन्‍जस्य स्थापित करना इसका काम है। 
प्रत्येक व्यक्ति अपने ही इृष्टिकोण को उचित औ'र दूसरो के 
हृष्टिकोण को गलत मानता है। यदि वह अपने हृष्टिकोण 
की तरह दूसरे दृष्टिकोणों को भी सहानुभूतिपृ्वंक अपनाये 
तो पारस्परिक विवाद समाप्त हो जाता है। यद्यपि 
अनेकान्तवाद और स्यथाह्ाद वार्शनिक क्षेत्र की देन हैं 
और इनका उपयोग भी दार्शनिक क्षेत्र के विवादों को 
सुलझाने में ही हुआ है। आचार्य समन्तभद्र ने आप्तमी- 
मांसा में दो विरोधी एकान्तवादों में दोष दिखाकर यह 
बताने का सफल प्रयत्त किया है कि यदि इनका समन्वय 
स्याद्वाद के द्वारा किया जाता है तो ये विरोधी वाद भी 
अविरुद्ध हो जाते हैं। भावेकान्त अभावैकान्त, नित्यकान्त 
अनित्यैकान्त, भेदेकान्त अभेदेकान्त, श्रद्वेतैकान्त हँतै- 


कान्त, आदि सभी विरोधी एकान्तबादों का जब 
समन्वय सभव है तब कौनसी समस्या इसके द्वारा हल 
नहीं की जा सकती । किन्तू उसका प्रयोग करने की 
आवश्यकता है। इसके लिये मूल में महाबीर की 
अहिंसक भावना होना आवश्यक है। अहिसक भावना 
की ही देन अनेकान्त और स्याद्वाद है। विचार के क्षेत्र 
मे जो हिसा का ताण्डब होता था उसे मिटाने के लिये 
ही अनेकान्त और स्याद्वाद का सज॑ न हुआ । इनके बिना 
विचार के क्षेत्र मे प्रबतित हिंसा का मिटना अशवय 


११ 


है । अतः अहिंसा का ही एक नाम अनेकान्त और 
स्याद्गाद है यदि ऐसा कहा जाये तो कोई अत्युक्ति नहीं 
है | इसे हम सत्याग्रह भी कह सकते हैं क्योकि अनेकान्ती 
सत्य के प्रति आग्रही होता है। जो सत्य है वह अनते- 
कान्त रूप है और जो अनेकान्त रूप है वही सत्य है । 
अनेकान्त दृष्टि के बिनासत्य तक पहुँचना सभव नहीं 
है। अत' सत्य के खोजी को अनेकान्त दृष्टि से सम्पन्न 
होना चाहिये तभी वह सत्य दृष्ठा हो सकता है । 


7१ /च्ष 


वैशाली के राजकुमार वद्ध मान एक ऐसे क्रान्ति- 
हृष्ठा गरुग पुरुष थे जो कठोर साधना के परिणाम 
स्वरूप केवलशान को प्राप्त कर आत्मविजयी हो 
महावीर बने जिन परिस्थितियों ने वद्ध मान को महात्रीर 
बनने को प्रेरित किया उनके मूल मे मुख्यत. तत्कालीन 
सामाजिक परिस्थितिया ही थीं, जिनमें राजनीतिक 
अस्थिरता, हिना, कलह, तथा शोषण पर आधारित 
सभाज व्यवस्था, ईइवरवाद, पाखंडवाद, अन्ध विश्वास 
व बलि प्रथा पर आधारित घाभिक व्यवस्था तथा 
इनकी प्रतिक्रिया स्वरूप दास प्रथा, भेदभाव पूर्ण वर्ण 


इमवााक 


लीथीकर 


वर्ष तक कठोर साधना के उपरान्त केबलज्ञान को 
प्राप्त बद्ध मान ने देश के कौते-कौन में भ्रमण कर जन- 
मत जाग्रत किया और तत्कालीन सम|ज में व्याप्त दोप- 
पूर्ण व्यवस्था के विमस्द्ध अह्िसक क़ान्ति का सूत्रपान' 
कर सी सामाजिक क्रान्ति कों जन्म दिया भिसने 
सम्पर्ण देश की सामाजिक परिस्थितियों को झकझोर 
कर जन-जन में आत्म विश्वाग की ल्॒टर जगा दी । 


भगवान महावीर ने तत्कालीन समाज में, घामिक 
क्षेत्र में धर्म प्रमु गे द्वारा प्रचलित उन समस्त विचार- 


महावीर 


उनकों सामानिक क्रान्ति 


व्यवस्था का प्राघान्य था जिसके कारण सामाजिक 
एवम्‌ चारित्रिक मानदण्ड चरमरा रहे थे । राज्य शासक 
वर्ग में तीज़ विदंष के कारण हिसामय वातावरण 
व्याप्त था, दासी को पशु तुल्य तथा नारी को भोग्य 
सामग्री समझा जाता था, जिसके कारण सम्पूर्ण देश 
और सभ्यता पतन के गते में समाती जा रही थी । 


बद्ध मान ने जब यह सब देखा तो उनका मन घुणा 
और ग्लानि से द्रवित हो उठा और वह राज' परिवार 
छोड़ क्रान्तिपय पर अग्रसर हो गए । निरन्तर बारह 


ओर 


चन्दनमल बैद 


धाराओं और अन्घ विद्वासों को खण्डित किया जिसके 
अनुसार धर्मगुरुओ ते ईइवरवाद की धारणा प्रचलित 
कर राजा को ईइवर का अवतार, ब्राह्मण को ईदवर का 
प्रवक्ता तथा पराजित व्यक्ति को दास और विजेता को 
स्वामी मात्रा जाता था। महावीर ने कहा कि राजा 
देव या ईएवरीय अवतार नही है, वह एक धाक्ति सम्पन्न 
पुरुष मात्र है। ईव्वर या उसके अवतार जैसी किसी 
चीज का कोई अस्तित्व नही है। विश्व में कोई दूसरी 
ऐसी शक्ति नही है जो व्यक्ति की गतिधिधियों को 


श्२ 


शासित या निर्धारित करती हो अथवा संसार को चलाती 
हो । मनुष्य स्वयं अपना स्वामी है, वह जो कुछ करता 
है उसका परिणाम उसे स्वय को ही जन्म जन्‍्मान्तर मे 
भोगना होगा । कोई दूसरी शक्ति उसे इससे मुक्त नही 
करा सकती, इससे तो वह स्वय के ही सदकर्मों से मुक्ति 
पा सकता है। 


तीथंकर महावीर और उत्से पूर्व तीथंकरों द्वारा 
अवतारवाद की धारणा का खण्डन कर उन पर मान- 
वीय मूल्यों की महत्ता, उनके धर्म का विशिष्ट गुण है । 
अन्य सस्क्ृतियों में जहा विभिन्न महापुरुषों को धर्म 
गुरुओ ने ईश्वरवाद के चौखटे मे जड, मानव से अलग 
कर उन्हें ईश्वरीय. अवतार के रूप मे प्रतिष्ठित किया 
और उनके व्यक्तित्व को विक्रत कर अवतारवादी ढाचे 
मे जड दिया । वहा तीर्थेंकर महावीर के अनुमायीयों की 
यह महत्वपूर्ण उपलब्धि ही कही जायगी कि उन्होने 
अपने को इससे मुक्त रख महावीर को तीर्थंकर या महा 
मानव के रूप में ही प्रतिष्ठित किया जिसके कारण 
मानवीय भुल्यों की स्थापना में जैन सस्कृति अग्रणी 
मानी जाती है । 


तीर्थंकर महावीर ने तत्कालीन भारत में प्रचलित 
वर्ण व्यवस्था तथा दास व्यवस्था पर भी प्रहार किया 
जिसमें मनुष्य की जन्मगत महानता स्थापित होती थी। 
उन्होने कहा कि सभी मनुष्य एक से बैदा होते हैं, सभी 
को अपना विकास करने का समान अधिकार है । मनुष्य 
की प्रतिष्ठा और स्थान जन्मगत विशेषताओ के आधार 
पर नहीं वरन उसके गरुणो एवम्‌ सदकर्मों पर आधारित 
हो, इसलिये उन्होने जन जाग्रुति का माध्यम अपनाया 
उन्होंने अनेकों शूद्रों को दीक्षित किया तथा दासो को 
मुक्त कराकर उन्हें सम्मान जनक स्थान दिया । उनके 
उपदेशो के समय सभी जाति, वर्ग और वर्ण के नर- 
नारी ही नही वरन सभी प्रकार के जीव साथ बैठकर 
उपदेश सुनते थे। अनेकों नारियो को दीक्षित कर 


उन्होने नर के समान सम्मान एवम्‌ स्थान प्रदान 
किया । 


इस प्रकार भगवान महावीर ने साम्प्रदायिक भेदों 
को समाप्त कर पाखडवाद व वर्ण एवं वर्ग भेद की 
ज जीरो को तोडकर प्राणी मात्र के सहअस्तित्व व 
लोककल्याण का, तथा मनुष्य की जन्मगत महानता के 
स्थान पर सदकार्यों से उनकी महानता व ईइवर 
सम्बन्धी अवतार वादी विचार के स्थान पर शुद्ध आत्मा 
ही परमात्मा का विचार देकर मानव धर्म की स्था- 
पना कर मानवीयता को नई दिशा दी । 


तीर्थंकर महावीर ने अपने क्रान्तिकारी विचारों के 
कारण समाज व्यवस्था के समी कारकों को... आन्दो लित 
कर नवीन स्वरूप प्रदान किया । उन्होंने प्रत्येक मनुष्य 
को पुरुषार्ष प्रदर्शित करने को प्रेरित किया तथा श्रम को 
जीवन का आवश्यक अग वताते हुए उसकी अनिवायंता 
सिद्ध कर तत्कालीन समाज मे आथिक विषमता के 
कारण उत्पन्न वर्ग भेद पर भी प्रहार किया जिसके 
कारण तत्कालीन समाज दो वर्गों में बट गया था, एक 
कुलीन तथा शोषक वर्ग और दूसरा निम्न तथा शोषित 
वर्ग । तीर्थंकर महावीर स्वय राजपुत्र होने के नाते 
सग्रहवृत्ति से उत्पन्न दोषों तथा समस्याओं से परिचित 
थे । इस व्यवस्था के विकल्प मे उन्होने अपरियग्रह दर्शन 
दे, मनृष्य को अपनी मूलभूत आवश्यकताओं कौ पूर्ति 
हेतु परिग्रह ब्रत धारण करने की शिक्षा दी । 


इस प्रकार जहा तीथैंकर महावीर ने सामाजिक 
व्यवस्था में मूलभूत परिवर्तन कर आदर्श समाज की 
स्थापना पर बल दिया वहा सम्पूर्ण जीवन दशेन प्रदान 
कर आदर्श परिवार पर भी बल दिया था तथा ग्रहस्थ 
एवं साधु के लिये प्रथक-प्रथक आचार संहिता दी। 
उन्होंने इकाई के सुधार पर बल देते हुए प्रत्येक व्यक्ति 
को दद्यलक्षण धम तथा पच महान्नततें के पालन का 


डरे 


उपदेश दे स्वय अनुशासन वद्ध जीवन पद्धति के पालन 
का उपदेश दिया । इसके लिये उनके सर्वाज्ीण शिक्षा 
पर बल दिया जिसके आधार पर धार्मिक सहिण्णुता की 
स्थापना तथा आदशों विश्व का निर्माण हो सकता हैं । 


तीथंकर महावीर के सिद्धान्त और उपदेश पूर्ण 
शास्वत एवं मौलिक होने से आज भी उतने ही उप- 
योगी हैं। जित-सामाजिक दुब्यंवस्थाओं ते' उन्हें तत्का- 
लीन समाज में सामाजिक क्रान्ति को प्रेरित' किया थां 
उनमे से अनेक दोष परिवतित परिवेषों मे वर्तमान 
समाज में भी व्याप्त होते जा रहे हैं। अधिक अस- 
मानता, अस्प्रद्यता एवं भेदभाव, विद्वेष, सामाजिक 
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असतुलन तथा क्षौषकवृत्ति आज भी नवीन स्वरुपों मे 
समाज के कोढ की तरह विद्यमान है, जिनके जिरद्ध 
तीक्ष किन्तु अहिसक सामाजिक क्रान्ति की नितान्त 
आवश्यकता है। युग पुरुष महात्मा गाधी ने तीर्थंकर 
महावीर के वित्तारों को नवीन परिवेषों मे स्थापित कर 
बतंमान भारत में जिस सामाजिक क्रान्ति को जन्म दिया 
तथा स्वाधीनतोपरान्त हमारे मवीन सविधान, मे 
बर्णित निर्देशक सिद्धान्तों ने जिसे गति दी है, उनकी 
पूर्ति के लिये तथा आार्क्श समाज की स्थापना के लिये 
आज तीर्थंकर महावीर के सिद्धान्तों के प्रचार व प्रसार 
की जितनी आवश्यकता है उतनी पहले कभी नही थी । 


वर्तमान युग में 

ु ! महावीर के उपदेशों 
| की 

सार्थकता 


सन्‌ 969 में जब महात्मा गाँधी का जन्म-शताब्दी समारोह देश-विदेश"मे मनाया 
गया था, कुछ व्यक्तियों ने खुले आम कहा था कि अब लोगों के सोचने का ढंग कुछ और हो 
गया है, समाज की मान्यताएँ बदल गई हैं, देश का मुह दूसरी ओर हो गया है, ऐसी' द्षा 
में गाँधी जी के नाम और सिद्धान्तो का ढिढोरा पीटने से लाभ क्या है ? उन लोगो की 
धारणा यह थी कि गाँधीजी के उसुल पुराने पड गये हैं, और आज युग के लिए उनकी कोई 
सार्थकता नही है। पाठक भूले नही होंगे कि इस सदर्भ में बहुत-सी गोष्ठियाँ आायोजित की 
गई, समाचार-पत्रों में लेख लिखे गये, काफी साहित्य का प्रकाशन किया गया और यह सिद्ध 
करने की भरपूर कोशिश की गई कि गाँधीजी के सिद्धान्त आज भी उपयोगी हैं और कि वे 
युग-युगान्तर तक संगत एवं उपयुक्त रहेंगे । 


जिनके निधन को सुश्किल से 27 वर्ष हुए हैं, उन गाँधीजी के बारे में जब ऐसा कहा जा 
सकता है, तब भगवान महावीर के विषय मे यही बातें कही जाएँ तो आश्चये क्‍या, जिनके 
निर्वाण को 2500 वर्ष हो गये । सच यह है कि हमारे देश मे महापुरुषों के सिद्धांतों की 
मूल आत्मा को समझकर आत्मदर्शन करने का प्रयास बहुत कम हुआ है। यही कारण है कि 
महापुरुषों का निरन्तर गुणानुवाद करके भी हम उनके आत्म-शोधक तथा लोककल्याणकारी 
मार्य का अनुसरण नहीं कर पाये । 


भगवान महावीर के 2500 वें निर्वाण महोत्सव को 3 नवम्बर, 974 से 5 
नवम्बर 975 तक देश विदेश में मनाने की योजना बडी भावना, उम्रग और उत्साह से 
बनाई गई । राष्ट्रीय समिति बनी, जैन महासमिति का गठन हुआ, विभिन्न प्रान्तो मे समितियों 
का निर्माण किया गया, छोटी-बडी अन्य सस्थाओं ने भी अपने-अपने क्षेत्र मे, अपने-अपने 
साधनों के अनुसार इस महायज्ञ में अपना ह॒विर्भाग अर्पित करने की चेष्टाएं कीं । योजनाएँ 


डक 
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बनीं, उन्हें क्रियान्वित करने के लिए निजी एवं सामू- 
हिक प्रयास भी हुए । कुछ यौजनाए पूरी हुई , कुछ 
अंधुरी रह गईं, शायद भविष्य में पूरी हो। लेकिन 
कुल मिलाकर मुझे ऐसा लगता हैं कि इतनी' भावना 
और साधना के बाद भी राष्ट्रीय एवं अन्तर्राष्ट्रीय 
जीवन पर महावीर और उनके सिद्धान्तों क। जो 
प्रभाव' पड़ना चाहिए, वहू पड़ा दिखाई नही देता । 


इसका मुख्य कारण यह हैं कि महावीर की भूमिका 
के बाह्मल्य पर तो बल दिया गया, लेकिन उनके 
आत्तरिक रूप को गहराई से समझने और पकडने की 
कोशिश नहीं की गईं । इसमें कोई सन्देह नहीं कि आज 
युग की धारा अत्यस्त उद्दम गति से भोतिकता को 
ओर प्रवाहित हो रही है और उसकी दिशा को बदलना 
भासान॑ नहीं हैं, फिर भी यदि महावीर के सिद्धान्तो के 
स्थूल प्रतिपादन के साथ-साथ उनकी भूमिका को समझ 
कर उसका वैयक्तिक एवं सामूहिक जीवन में प्रवेश 
कराने के लिए प्रयत्न किये गये होते तो आज स्थिति 
बुद्ध और ही होती । 


ओईइये, ऑज के बदले संदर्भों में हम महावीर के 
#पदेशों की उपयोगिता को देखने और समझने का 
प्रयत्त करें । 


! पाठक जानते हैं कि महावीर राज-वराने में जन्मे 
थे। उनके चारों ओर विपुल सम्पदा थी, अपार वैभव 
था, अतुलित सत्ता थीं; लेकित घन-सम्पदा अथवा सत्ता 
के द्वारा उन्होंने समाज का भला करने की बात क्यों 
नहीं सोची ? 


इस प्रदण को उत्तर उनके जीवने की एक घठता 

देती है।.. 

० एक दिन महावीर बाहींजा रहें ये। अचानक 

बस्ती के एक भवन*सें उन्हें किसी का क़न्दन सुनायी 
) +$ । ; 


दिया । राजपुत्र ने अपने परिचारक से पृद्धा, “यह क्‍या 
है? जाओ पता लगाकर आओ | परिचारक गया, थोडी 
देर में लौटकर उसने बताया, ' मालिक अपने दास' को 
पीट रहा है ।* 


“क्यो ?” महावीर ने ऑकुल होकर पूछा । 
“इसलिए कि वह खरीदा हुआ है | 


क्या हमारे शासन ने यह अधिकार दे रखा हैं कि 
एक आदमी दूसरे की खरीद ले ? 


“जी हाँ, खरीदने का ही नही, बल्कि दास को 
भारने तक का भी अधिकार शासन ने दे रखा है । 


महावीर का सम्वेदनशील' हुदथ इस' घटना से 
मर्माहृत हो उठा | ऐसा शासन किस काम का, जो एक 
व्यक्ति को दूसरे को खरीदने और मारने का अधिकार 
दे? 


हमारा इतिहास' बताता है कि अरिष्टनेमि पशुओं 
का चीत्कार सुनकर अहिसा के मार्य के पथिक बन गये 
थे, पारवेनाथ ने जलती लकड़ी में सांपों के एक जोड़े 
को अरद्धंवर्ध देखकर जीवन की नई दिशा में मोड दिया 
था, बुद्ध संतार से रोग, जरा और मृत्यु की मुक्ति का 
मार्ग खोजने के लिए ग्ृह-त्याग कर साधना में लीन हो 
गये थे। महावीर के मन में भी इस घठना से राज“ 
सत्ता के प्रति विव्रोह की भावना जाभ्ुत हुई भौर उनका 
मन ऐसा जीवन जीने के लिए आतुर हो उठा, जिसमें 
से कोई किसी का स्वामी हो, ने कोई किसी का दास 
हो, बल्कि जिसमें मानवीय भूल्यों की प्रधानता हो। 
धत-सम्पदा में बचपन से ही उन्हें रत नहीं था, इस 
छोटी-सी घटना ने उन्हें सस्ता से भी विमुख्च कर दिया । 


' उनके द्वदय में स्वतत्रता की लौ प्रदीप्त हो उठी। 


मुनि नथमल जी 'श्रमण महावीर' में लिखते हैं, “वह लौ 
इतनी उहुमं भी कि, ऐदवर्य की हवा की प्रखर जझ्ञाकी 


बैर्‌ 


भी उसे बुझा नही पा रही थी । कुमार धर की दीवा रो 
में बन्द रहकर भी मन की दीवारो का अतिक्रमण करते 
लगे । किसी वस्तु मे बद्ध रहकर जीने का अर्थ उनकी 
हृष्टि मे था स्वतन्त्रता का हनन । उन्होने स्वतन्त्रता 
की साधना के तीन आयाम एक साथ खोल दिये, एक 
था अहिंसा, दूसरा सत्य॑ और तीसरा ब्रह्ममचर्म । 
अहिंसा की साधना के लिए उन्होने मैत्री का विकास 
किया । उनसे सूक्ष्म जीवों की हिंसा भी असंभव होगी । 
सत्य की साधना के लिए वे ध्यान और भावना का 
अभ्यास फरने लगे । मैं अकेला हुँ, इस भावना के द्वारा 
उन्होंने अनासक्ति को साधा और उसके द्वारा आत्मा की 
उपलब्धि का द्वार खोला । ब्रह्मचयें की सांधना के लिए 
उन्होंने अस्वाद का अभ्यास किया | शरौर के ममत्व 
से मुक्ति पा ली, अन्नह्मचयं की आग अपने-आप 
जुझ यई ।” 


वर्तमान युग भें हम धन-सरम्पत्ति और सत्ता कौ 
भ्रभुता देखते हैं, लेकिन महावीर ने उन्हे त्याग क्‍योंकि 
उन्होंभे इस सचाई को भली प्रफार हृदयगम कर लिया 
कि सच्चा सुख ऐसा जीवन व्यतीत करने में है, जिसमे 
छोटे-बडे, ऊँच-नीच, धनी-निर्धेन आदि का भेद-भाव त्‌ 
ही और व्यक्ति आत्मिक सम्पदा का उत्तरोत्तरर विकास 
करे । 


हमारी सारी मनोभूमिका आज इस प्रकार की 
हो गंयी है कि हम पदार्थ को सुख का साधन मान 
बेठे हैं और उसी की उपासना कर रहे हैं। हम पह 
भूल गये हैं कि जो नाशवजान है वह स्थायी सुख कभी 
दे नही सकता । महावीर ने कहा था, “यदि घनधान्य 
से परिपूर्ण महू सारा लोक भी किसी एक मनुष्य को दे 
द्विया जाए, तो भी उसे सन्तोष होने का नहीं ।” 


“हाथ भे दीपक होने पर भी जैसे उसके थुझ जाने 
पर सामने का मार्य दिखाई नही देतग, उसी तरह धन 
के असीम मोह मे मृढ मनुष्य न्‍्यायमार्य को देखता हुआ 


भी नही देख सकता ।” इसलिए उन्होंने आव्हान 
किया : 


वियाणिया दुक्ख विव्ड॒ंढणंगर्ण 
भमतब्ध॑ व भहब्भय | 
सुहाव्ह॑ धम्भधुर णनुत्तरं, 
घारेज्ज निव्वाण गुणवह मह ।। 


“घन को दुख बंढानेवाला, मम॒त्व-बन्धन का कारण 
और भयावह जानकर उस सुखावहू, अनुपम और 
महान धर्मंघुरा को घारणा फरो, जो निर्वाण-ग्रुणो को 
बहन करने वाली है। 


हमारे दु खो का मूल कारण मने की च॑ंचलता है। 
सोते-जागते, उठते-बैठते, दिन-राक्ष, मर्न दौड लगाता 
रहता है। उस्ते जितना दो, उत्तना ही वह और मांगता 
है । कभी सन्‍्तुष्ट नहीं होता । उसकी चाह बढती ही 
जाती है। इसलिए महावीर से सबसे पहला कदम मत 
को वक्ष में करने के लिए उठांया। उन्होने घर में 
साधना की और समय आने पर सारी सम्पदा और 
वैमव को त्याग, राजसत्ता को तिलाजलि दी और मन 
को नियत्रित करके पूर्ण स्थतत्रत्ता अजित करने के लिए 
कृठोर साधना के मास पर चल पडे । बच्चों तक का 
त्याग, एकान्त-बास, खान-पान की उपेक्षा, ध्यान में 
तश्लीनता भआा्दि-भादि उनके प्रयास उसी दिशा के थे । 
मंन पर जैसे-जसे नियंत्रण होता गया. वेसे-वैसे प्रकाश 
से जगमगाते एक नुतंन लोक से वह प्रविष्ठ होते गये । 


सब जानते हैं कि मन को संबसे अधिक उछलकूद 
उस समय होती है, कब कि वह किसी भी प्रकार के 
सद से आक़रान्त होता है। घीते युग की स्मृत्तियाँ और 
भविष्य की कल्पनाएँ मानवसन को सत्तत्न आलोडित 
फरती रहती हैं। महाचीर ने उन स्मृतियों और कऋलप- 
नाओ के दुष्नक़ से अपने भन को मुक्त करने फा उपक्रम 
किया और ज्यो-ज्यो उनसे उनका चाता टूठता गया, 


दे 


उनका मन निर्भीक होता गया । वारह बर्ष के उनके 
साधनाकांल की कैसी-कसी भयकर घटनाएँ पढने को 
मिलती हैं। पढ़ कर रोगटे खडे हो जाते हैं। मेरी 
मान्यता है कि उन पर हाथी, नाग आदि के जो आक्र- 
भण हुए, वे उनके अपने विकार ही थे । व्यक्ति विकार- 
ग्रस्त तभी होता है, जब उसका मन उसके नियत्रण में 
नही होता । महावीर के मन के नियत्रित होते ही उनके 
विकारों के लिए कोई स्थान न रहा | अतः यह स्वा- 
भाविक ही था कि निराश्रय हो जाने पर विकारों ने 
कृपित होकर महावीर को भयंकर-से-भयकर यातनाएँ 
पहुँचाई थी । नाग आदि तो प्रतीक मात्र थे । महावीर 
को अपने विकारों से किस हद तक जूझना पडा होगा, 
उसकी सहज ही कल्पना नहीं की जा सकती । 


मनुष्य सामाजिक प्राणी है। वह समाज में रहता 
और जीता है। किसी के साथ उसका' राग होता है, 
किसी के साथ हं ष। जिन्हे वह प्रेम करता है, जो उस्तके 
काम आते हैं, उनके साथ उसका राग होता है; जिनसे 
वह घृणा करता है, जो उसे सहयोग नहीं देते, उनके 
प्रति वह ह ष रखता है । लेकिन महावीर का मन जैसे 
ही नियत्रण में आया उनके लिए अपने और पराये का भेद 
जाता रहा, सब उनके अपने हो गये, सबके साथ उन्तका 
आत्मीयता का नाता जुड गया। वह चीतराग और 
वीत-द्वेष हो गये । उनके अन्तस में सबके प्रति प्रेम का 
निर्मेल-पावन स्रोत फूट उठा । सबके साथ समता-भाव 
स्थापित हो गया । उन्होने कहा : 
“राण-द्वेष ऐसे दो पाप हैं, जो सारे पाप कर्मों को 
जन्म देते हैं | 
“राग हैं ष को पैदा करने मे शब्द, रूप, गन्ध, 
रस और स्पर्श ये पाँच वस्तुएं विशेष सहायक होती 
हैं ।” महावीर ने उस सम्बन्ध में मानव की दुर्बलता को 
ध्यान में रखकर मार्ग सुझाते हुए कहा । 
“शब्द श्रोतेन्द्रिय का विषय है। कान में पड़े हुए 
बाब्दों को न सुनना, शकक्‍्य नहीं । काम मे पडे हुए दाब्दों 
में राग-द ष का परित्याग करो । 


देद 


“रूप चक्षु का विषय है। आँखों के सामने आये 
हुए रूप को न देखना शकक्‍य नहीं। आँखों के सामने 
आये हुए रूप मे राग-ह्व ष का परित्याग करो। 


“गन्ध ताक का विषय है। ताक के समीप आयी 
हुई गन्ध को न सूधना शक्य नहीं। नाक के समीप 
आई हुईं गन्ब में राग-ह ष का परित्याग करो । 

“रस जिल्ला का विषय है। जिल्ला पर आये हुए रस 
का आस्वाद न लेना शर्क्य नहीं । जिह्ठा पर आये हुए 
रस में रागद्व ष का परित्याग करो | 

“स्पर्श शरीर का विषय है। स्पर्श का विषय 
उपस्थित होने पर उसमें राग-द्वेष न करो ।” 

देश-काल के अनुसार सन्दर्भ बदलते रहते हैं, 
युग नया परिवेश धारण करता है । लेकिन शाइवत 
मुल्यों में कमी परिवर्तन नहीं होता । भगवान' महावीर 
ने जिन मूल्यों की प्रतिष्ठा की, वे शाइवत हैं। उनका 
आरम्भ बयक्तिक जीवन से होता है। सत्य, अहिंसा, 
अपरिग्रह, ब्रह्मसयं आदि का समावेश जब तक व्यक्ति के 
जीवन में नहीं होगा, वे समाज में प्रविष्ट हो ही नही 
सकते । इसीलिए कहा गया है कि वैयक्तिक साधना 
समाज का अधिष्ठान बनती है | 

भगवान महावीर के 2500 वें निर्वाण महोत्सव 
को मनाने की योजना बनाते समय एक कमी यह रह 
गयी कि भहावीर के सिद्धान्तों को समाज में स्थापित 
करने पर जितना बल दिया गया, उतना व्यक्ति के 
जीवन में उन्हें स्थापित करने पर नहीं दिया गया। 
यही कारण है कि पूरा वर्ष बीत जाने पर भी हमारे 
प्रयत्नों का प्रत्यक्षतया विधेष परिणाम सामने नहीं आा 
पाया । 

सम्वभ कितने ही बदलें लेकिन महावीर के सिद्धांत 
हिमाजय को तरह अटल हैं, गंगा की तरह पात्रन हैं । 
अतः हम स्मरण रखें कि भगवान महावीर को जब तक 
अपने आस्तरिक जीवन में प्रतिष्ठित नहीं करेंगे तब 
तक न हमारा मंगल हो सकता है, न समाज का, ने 
राष्ट्र का । | 


मानव समाज के विकास मे रुत्री 
व्‌ पुरुष दोनों को समान स्थान प्राप्त 
है। स्त्री और पुरुष दोनों होने से एक 
घटक को अधिक महत्व दिया जाता है 
तो समाज सर्वागीण उनच्नती नहीं कर 
सकता । इसलिए समाज की निर्मिती 
तब मानव का विकास और सामाजिक 
प्रगति के लिए नारी पुरुष के साथ बरा- 
बर काम करती रही है। 


अन्य किसी भी धर्म की अपेक्षा 
जैन धम्म में नारी को महत्वपर्ण स्थान 
दिया गया है। इसी धर्म ने पुराने 
मूल्यों को बदल कर उसके स्थान पर 
परिष्कृत मूल्यों की स्थापना की है। 
जन धर्म की हृष्ठी ते नर और नारी 
दोनों समान है । भगवान महावीर ने 
प्रत्येक जीव की स्वतत्रता स्वीकार की 
है। इसलिए ब्रत धारण करने का 
जितना अधिकार श्रावक को दिया 
गया है, उतना ही अधिकार श्राविका 
का बताया है। जैन शास्त्रों मे नारी 
जाति को ग्रृहस्थ जीवन में धम्मसहाया' 
(धर्म सहायिका) धमं-सहचारिणी, देव 
गुरुजनसकाशा इत्यादि शब्दों भे जगह 
जगह प्रशसित किया है। नारी को 
समाज मे सम्मानीय और आदरणीय 
माना गया है । 


महिलाओ को सामाजिक और 
आध्यात्मिक क्षेत्र में दिए हुए समान 
क्षधिकार का बीज जैन धर्म के अत्यन्त 
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प्राचीन काल मे ऋषभनाथ तीर्थंकर ने 
बोया था। उन्होंने ग्रहस्थावस्था में 
ब्राम्ही और सुन्दरी इन दोनो कन्याओ 
को अक्षरविद्या और अध्यात्मविद्यां 
प्रदान की थी। इतना ही नहीं भ. 
वृषभनाथ से उन दोनों ने आयिकान्रत 
की दीक्षा ली थी । चतुर्विध सघ के 
आधथिका सघ गणिनी (प्रमुख) आथिका 
व्राम्ही ही थी। दीक्षा प्रहण करने का 
अधिकार स्त्रियों को उस काल में 
प्राप्त होता यह आध्यात्मिक जगत में 
क्रान्ति ही थी। यह परम्परा आज भी 
अक्षुण्ण रूप मे चली आ रही है । 


राजा अग्रसेन की कन्या राजुल- 
मती नेमिनाथ के दीक्षा भ्रहण करते ही 
अयिका की दीक्षा ग्रहण कर आत्म- 
कल्याण की और अग्रसर हुई । वेश्ञाली 
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'हि#रटयाह-तमा० के शिया 


के चेटक राजा की कन्या चन्द्रासनी ने 
आजीवन कब्रह्माचर्य ब्नत स्वीकार कर 
भगवान महावीर से दीक्षा ली। सती 
पन्दनवाला ने वैवाहिक बधन में न 
बधकर भगवान महावीर से आशिका 
की दीक्षा ली औड्-साध्वियो की प्रमुख 


बनी । इस प्रकार जब अन्य धर्म मनीषियो ने स्त्रीयों 
को पुरुषों का अनुवर्ति माना उस समय भगवान महावीर 
ने स्त्रियों की स्वतत्रता और उनके समान अधिकार की 
घोषणा की। आज भी भारत मे हजारो साध्वियाँ 
आथिका' का कठित ब्रत धारण कर आत्मकल्याण के 
साथ-साथ महिलाओ में आत्मिक जाग्ृती का कार्य कर 


रही है । 


सामाजिक कार्य और जेन तारी ४--जैन 
शास्त्रों के अध्ययन से स्पष्ट होता है कि महावीर के 
समय में और उसके पुर्वे महिलाओं को आजन्म अवि- 
वाहित रहकर समाजसेवा और आत्मकल्याण करने की 
अनुशा थी। आदिपुराण पर्व 8 इलोक 76 के अनुसार 
इस काल में पुरुषों के साथ ही कन्याओ पर भी विविध 
सस्कार किये जाते थे। राज्य परिवार से सबधित 
महिलाओं को विशेषाधिकार प्राप्त थे । कन्या पिता की 
सपत्ति में से दान भी कर सकती थी। उदाहरण के 
लिए सुलोचना ने अपनी कौमार्यावस्‍था में रत्नमयी जिन 
प्रतिमा की निर्मिती की थी और उन श्रतिमाओं 
को प्रतिष्ठा करने के लिए बडे ढंग से पूजीभिषेक 
विधि का भी आयोजन किया था | 


कुछ जैन महिलाएँ राज्य व्यवहार में पूर्ण निपुण 

थी साथ में उन्होंने राज्य की रक्षा के लिए युद्ध मे 
प्रत्यक्ष भाग लिया था| इसके लिए अनेक ऐतिहासिक 
. “ छदाहरण दिए जा सकते है। पजिरि देछ के प्रसिद्ध 
'ब्रैंषिध राजा की कन्या अर्धांगिनी ने खारबेल राजा के 
विरुद्ध किये गये आक्रमण में उसे सहयोग दिया था । 

इतना ही नहीं उसने इस युद्ध के लिए महिलाओं की 

स्वतत्र सेना भी खडी की थी। युद्ध मे राजा खारवेल 

के विजय पाने पर खारवेल राजा के साथ उसका 

विवाह हुआ था । गग घराने के सरदार नाम की लडकी 

झौर राजा विखवर लोक विद्याघर की पत्नी सामिमबने 

मद की सभी कलाओं में पारंगत थी। सामिमबने के 

मर्मस्थल पर बाण लगने से उसे मूर्च्छा आ गई और 


| 


भगवान्‌ जिनेन्द्र का नग्म स्मरण करते उसने इहलोक 
की यात्रा समाप्त की । 


विजय नगर की सरदार जपा की कन्या रानी 
भेरवदेवी ने राज्य तष्ट होने के बाद अपना स्वतत्र राज्य 
स्थापित किया था और वहाँ मातुसत्ताक पद्धति से कई 
बरसो तक राज्य' चलाया था। नालजकोड देशके अधि- 
कारी नागाजंन की मृत्यु के बाद कदबराज ने उनकी 
देवी वीरागना जक्कमव' के कंधों पर राज्यकाये भार 
की जिम्मेदारी रखी । आलेशो मे इसे 'युद्ध-शक्ति मुक्ता 
और “जिनेंद्र शासन भक्ता' कहा गया है। अपने अत' 
काल तक उसने राज्य कार्य भार की जिम्मेदारी 
संमाली । 


गग राजवहश की अनेक नारियों ने राज्यकार्य भार 
की जिम्मेदारी समालकर अनेक जिन मदिर व तालाब 
बताए। चम्पला रानी का नाम जिन मंदिर निर्मिती 
और जैन धर्म की प्रभावना के लिए अधिक प्रसिद्ध 
है। उसी प्रकार श्रवण बेल गोल शिला लेख क्र. 496 
से पता चलता है कि णिक्कमब्षे शुभचनद्र देव की शिष्या 
थी। योग्यता और कुशलता से राज्यकायंभार करने 
के साथ ही घ्म प्रचार के लिए इन्होने अनेक जंन 
प्रतिमाओं की स्थापना की थी । 


जैन नारियों के द्वारा शिल्प व मदिरों का निर्माण 
किया गया | इसका उल्लेख शिलालेखों में मिलता है। 
कलिगपति राजा खारवेल की रानी ने कुमारी पर्वत पर 
जैन गुफाओं का निर्माण किया था | सोरे की राजा की 
पत्नी ने अपने पति का रोग हटाने के लिए एक मदिर 
व तालाब का निर्माण किया था | यह मदिर आज भी 
'मुक्तकनेरे' नाम से प्रसिद्ध है। आाहवमलल की राजा के 
सेनापति मल्लम की कन्या 'अंतिमबब्वे' दानशूर व 
जन धर्मं पर श्रद्धा रखने वाली थी। उसने चाँदी और 
सोने की अनेक जैन प्रतिमाओं का निर्माण कराया था। 
उसने लाखों रुपयों का दान दिया था। उसे अनेक 


ग्रथों में दानचितामणी' पदवी से विभूषित किया गया 
है । विध्णुवर्धन राजा की रानी शातल देवी ने मन्‌ 
23 में श्रवणबेलमोल में मगवान निनेन्द्र की 
विशालकाय प्रतिमा स्थापित की थी। सन्‌ !43 में 
सल्लेखब ब्रत का पालन कर द्रीर-त्याग किया था। 


साहित्य क्षेत्र में कार्य :--अनेक जैन नारियो 
ने लेखिका और कवियित्री के रूप मे साहित्य जगत मे 
प्रसिद्धि प्राप्त की है। सन 50₹ में कवियित्री 'रणमति” 
ने यशोधर काव्य” नामका काव्य लिखा । आयिका 
रत्नमती की 'समकितरास' यह हिन्दी-गुजराती मिश्रित 
काव्य-रचघना उपलब्ध है । महाकवियित्री रत्न ने अपनी 
अमरकृति अजितनाथ पुराण की रचना दान चितामणी 
अतिमब्बे के सहकार्य से ही ई स 993 मे पूर्ण की थी। 
द्वेताम्बर साहित्य मे चारदत्त-चरित्र लिखने वाली 
पद्मश्री, कनकावती-आख्यान लिखनेवाली हेमश्री 
महिलाएँ प्रसिद्ध है। अनुलक्ष्मी, अवन्ती, सुन्दरी, माधवी 
आदि विदुषियाँ प्राकृत भाषा मे लिखने वाली प्रसिद्ध 
कवियित्रीयाँ है। उनकी रचनाएँ प्रेम, संगीत, आनद, 
व्यथा, आशा-निराक्षा | जिनेन्द्र भक्ति आदि गुणा से 
युक्त है। 


इसके अलावा नृत्य, गायन, चित्रकला, शिल्पकला 
आदि क्षेत्रो मे जन महिलाओ ने असामान्य प्रग्रति की 
है | प्राचीन ऐतिहासिक काल में जन नारी ने जीवन के 
सभी क्षेत्रो मे अपना सहयोग दिया है। समाज उसे 
सम्मान की दुष्टी से देखता था । समाज ने तारी को 
उसकी प्रगति के लिए सब सुविधाएँ दी थी। ग्रहस्थ 
धर्म पालन करते हुए उसकी प्रगति अपने पुत्र-पुत्रियो 
को सुसम्कारित करना, राजकार्य, समाजकायें, धामिक 
कार्य मे सक्रिय सहयोग देता वह अपना कत्तव्य' समझती 
थी । 


इस प्रकार भगवान महावीर या उनके पूर्वे की 
साम्राजिक परिस्थिति यदि देवी जाएँ तो उस प्रतिकूल 


ढ१्‌ 


परिस्थिती में जैन नारियों ने जो महत्वपूर्ण कार्य किए 
उनका मूल्य बढ जाता है। उन्हे जीवन के प्रत्येक क्षेत्र 
में प्रगति करने के अवसर प्राप्त होता यह भगवान 
महावीर के द्वारा स्त्री मुक्ति की घोषणा के कारण ही 
समव हो सका, यदि ऐसा कहा जाए तो अतिशयोक्ति 
नही होगी । जिस युग में स्त्रियाँ बेंद या धाभिक साध्वी 
वेश धारण करके मुक्ति-मार्यं पर नहीं चच सकती 
थी । उसे सामान्य क्रान्ति ही कही जा सकती है ' स्व- 
तन्‍्त्रता और समानता प्राप्त करने के लिए सैकडो वर्ष 
स्त्रियों को सघर्ण करना पडा है। परन्तु जैन धर्म के 
मनीषियो ने बहुत पहने ही स्त्री-स्वातत्य की घोषणा 
कर दी थी | यह जैन धमं का स्त्री-पुरुष को अलग न 
मानने का दृष्टिकोण अर्थात्‌ दोनों को प्रत्येक क्षेत्र में 
कार्य करने के अवसर प्रदान करना विज्येष.»उल्लेखनीय' 
कहा जा सकता है । 


इस प्रकार प्राचीन काल में जेन महिलाएँ प्रत्येक 
क्षेत्र मे अग्रसर थी। परन्तु मध्ययुग मे. विदेशी आक्र- 
मणो के कारण स्त्रियो को सुरक्षित रखने के नाम 
पर समाज ने स्त्रियों पर अनेक बन्धन लगाए । इसका 
प्रभाव जेत महिलाओ पर भी पडा। परल्तु भगवान 
महावीर की रत्री-मुक्ति की घोषणा के कारण ऐसी 
परिस्थितियों मे भी अनेक जैन महिलाओ ने कार्य किए 
है । इसका उल्लेख ऊपर आ चुका है। फिर भी उनकी 
स्वतन्त्रता और स्वविकास में बाधा अवश्य आई। 
इसी कारण क्षिक्षा, धर्म-सस्कार तत्वज्ञान आदि में नारी 
बहुत पीछे रही । एक बार लगे हुए बन्धन आजादी 
मिलने पर भी टूट ने सके । 


आज फिर से सारे जगत में नारी जागृति की लहर 
आई है। महिला-वर्ष का आयोजन इसी जाग्रुतिका 
परिचायक है। इसका प्रभाव जेन महिलाओ पर भी' 
पडा है। इस वैज्ञानिक यूग मे जेन महिलाओ ने अनेक 
क्षेत्रो मे महत्वपूर्ण क्य किए हैं। भारतीय ज्ञानपीठ के 
माध्यम से श्रीमती रमा जैन ने साहिद और धारमिक 


क्षेत्र में जो कार्य किए हैं उन्हें कौन भुला सकता है । 
श्रीमती ककुबाई के दातृत्व और नेतृत्व के कारण 
अनेक शैक्षणिक संस्थाएँ और अस्पताल भाज समाज 
की सेवा कर रहें हैं। श्रीमती कस्तूरबाई के द्वारा 
स्थापित कस्तूरबाई ट्रस्ट के द्वारा आंजे अनेक सस्‍्थाएँ 
कार्यरत है। सोलापुर में क्षु राजुलमतीबाई द्वारा 
स्थापित 'क्राबिका ससथा तगर' आज दहोक्षणिक धामिक 
ब सामाजिक कार्य मे अग्नसर है। चन्दाबाई के द्वारा 
जैन बालाश्रम आरा की स्थापना जैन महिलादशं का 
सपादन, अखिल भारतीय महिला परिषद की स्थापत्ता 
आदि महत्वपूर्ण कार्य किये गए है । 


साहित्य निर्माण में भी अनेक जैन महिलाएँ आज 
महत्वपूर्ण स्थान बना रही है। उदाहरण के लिए साध्वी 
धन्दतादशेताचार्य के द्वारा अनेक भ्रथों का लेखन और 
संपादन किया गया है। सौ. सुरेखा शहा के उपन्यास 
प्रसिद्ध मासिकों में प्रकाशित हो रहें हैं। श्रीमती 
कलब्रेअवंका, श्रीमती लेखवती जैन (हरियाणा विधान 
सभा अध्यक्षा) सौ. लीलावती मर्जन्ट, श्रीमती इंदुमती 
सेठ, श्रीमती ओमप्रकाश जैन आदि महिलाएँ राजनैतिक 
क्षेत्र में अग्रसर रही है। इतना ही नहीं औद्योगिक क्षेत्र 
में भी वे कार्य कर रही है । 


। 


सक्षिप्त मे भगवान' महावीर ने ढाई हजार वर्ष 
पहले जो नारी में मुक्ति की घोषणा की थी, वह आज 
फिर से नारी-समाज में गु जित हो रही है। हमे उस 
स्वर को सुनने की आवश्यकता है । अभी भी अशिक्षा, 
अंधविश्वास, दहैज आदि कुप्रथाएँ तारी-विकास के मार्ग 
में रुकावर्ट हैं इन्हे हटाना हमारा कर्संव्य है। उसी 
प्रकार नारी को भी अपने अतीत के खोए हुए गौरव 
और अधिकार को पाने के लिए प्रयत्नशील होना 
चाहिए । नारी-जागरण के लिए हर सुशिक्षित क्रान्ति- 
कारी व प्रगतिशील विचार की नारी को आगे आना 
शाहिए । नारीयो ने अधिकारों की माँग तो करनी हीं 
चाहिए परन्तु पाश्चात्य जगत के प्रभाव से फैशन आदि 
के रूप में जो नई कुरीतीयाँ स्त्रियों में आ रही हैं उन्हें 
रोकना भी जरूरी है। नारी-क़ान्ति का अर्थ केवल 
बाह्य वेश-भूषा या उच्छ लल विचारों की क्रान्ति नहीं 
है ! प्रधान मत्री श्रीमती इंदिरा गांधी के शब्दों में 
महिला-मुक्ति' भारत के लिए मौज की वस्तु नहीं है । 
वल्कि एक महत्वपूर्ण आवश्यकता है। ताकि, राष्ट्र 
भौतिक, बौद्धिक और आध्यात्मिक दृष्टि से अधिक 
संतोषजनक जीवन की ओर अग्रसर हो सके । 


हैं हें 


त वी शी आए कहती एक 


चल 


* आया आरा कक 


बह 


भगवान महावीर ने जिस धर्म एव दशन का प्रचार 
प्रसार किया, जिस सत्य' की सुस्पष्ट व्याख्या की, जिन 
दाश्शनिक प्रतिपत्तिकाओ को सुव्यवस्थित ढग से अमि- 
व्यक्त किया, उनके सूत्र यद्यपि भारतीय प्राक-वैदिक 
युग से ही पोषित एवं विकसित होते आये हैं तथापि 
महावीर ने श्रमण-दर्क्त की निग्नल्थ परम्परा में तेईसवोें 
तीर्थ कर तथा ऐतिहासिक व्यक्तित्व पाश्वताथ के चातु- 
योम धर्म के स्थान पर “पच महातब्रत” का उपदेश 
देकर तथा आत्मजय की साधना को अपने ही पुरुषार्थ 
एव चरित्र से सिद्ध करने की विचारणा को लोकोन्मुख 
बनाकर भारतीय मनीषा को वया मोड दिया। उन्होंने 
चर्म के उत्कृष्ट मगलमय स्वरूप की व्याख्या ही नहीं 
की; “घम्मो मगलसुविकटठ” कहकर घर्मं को मगलमय 
साधव्य का पर्याय बना दिया । उबका जीवन आध्या- 


डा० महावीर शरण जन 


त्मिक चितन मनन एवं सयमी जीवन का साक्षात्कार 
है, निष्कमंदर्शी के निष्कर्म आत्मा को देखने का दर्पण 
है; आत्मा को आत्मसाधना से पहचानने का सापदण्ड 
है तप द्वारा कर्मों का क्षय करके आत्म स्वभाव में 
रमण करने की प्रक्रिया है तथा सबसे बडी बात यह 
कि किसी के आगे भुककर अनुग्रह की वेशालिियों के 
हारा आगे बढते की पद्धति नहीं प्रत्युत अपनी ही 
शक्ति एव साधना के बल पर जीवात्मा के परमात्मा 
बनने की वैज्ञानिक प्रयोगशाला है । 


भयवान महावीर के युग में भौतिकवादी एवं 
सशयमूलक जीवन दर्शन के मत्तानुयायी चिन्तको ने 
समस्त घामिक मान्यताओं, चिर सचित आस्था एवं 
विश्वास के प्रति प्रशनवाचक चिन्ह लगा दिया था। 
प्रणकस्सप, मच्खलि गोस्ाल, अजितृक्केसकम्बलि, पकुध 


४३ 


कच्चायन, संजय बैलटिठपुत्र आदि के विधारीं को 
पढने पर हमको आभास हो जांता है कि उस युग के 
जतमानेस को संशय, श्रास, अविश्वास, अनास्था, प्रश्ना“ 
कुलता आदि वृत्तियों ने किस सीमा तक आबद्ध कर 
लिया था। ये चिंन्तक जीवन में नैतिक एवं आचार« 
धूलक सिद्धास्तों की अवहेलना करने एवं उनका तिर- 
ध्कार करने वर बंल दे रहे थे । मानवीय सौहाद एव 
कर्मवाद के स्थास पर घोर भोगवादी, अक्रियावादी 
एवं उच्छेंदवादी वृत्तियाँ पनप रही थी | 


इन्ही परिस्थितियों में भगवान महावीर ने प्राणी 
भात्र के कल्याण के लिए, अपने ही प्रय॒॑त्नों द्वारा उच्च- 
तम विकास कर सकने का आंस्थापूर्ण मार्ग प्रशस्त कर 
अनेकातवादी जीवन दृष्ठि पर आधारित, स्वाद्वादवांदी 
कथन प्रणांद्धी द्वारा बहुधर्मी एबं बहुगुणी वस्तु को 
प्रत्येक कोण, हष्टि एक सभावताओं द्वारा उनके कास्त- 
विक रूप में जान पाने एवं पहुचान पाने का मार्ग 
बतलाकर सामाजिक जीवन के लिए, अपरिग्रहवाद आदि 
का संदेश दिया । 


आज भी भौतिक विज्ञान की चरम उन्नति मानवीय 
चैतना को जिस स्तर पर ले गयी है तहाँ उससे हमारी 
समस्त मान्यताओं के सामने प्रश्नवाचक चिन्ह लगा 
दिया हैं । समाज में परस्पर घूणा एवं अविद्दास' तथा 
तथा व्यक्तिगत जीव में मानसिक तनाव एवं अशान्ति 
के कारण विचित्र स्थिति उत्पन्न होती जा रही है । 


आज के और पहले के व्यक्ति और उसके चिन्तन 
मैं अन्तरे भी है। सम्पूर्ण भौतिक साधनों एव नजीबन की 
भनिवायें बस्तुओ से वचित होंने पर भी पहले का व्यक्ति 
समाज से लड़ने की बात भहीं सोचता था, माग्यवाद 
एवं नियतिवाद के सहारे जीवन को काट देता था । 
अपने वर्तमान जीबन॑ की सारीं भुसीबर्तों का कारण 
विगत जीवन के कर्मों को मान लेता था। अथवा 
अपने भाग्य का विधम्ता 'परमाह्मा' को भानकर उसके 


डढं 


थ्द्‌ू 


प्रति श्रद्धा एवं अनत्यभाव के सोथ “अनुराग” एग 
“समर्पण” कर सत्तोष पा लेगा था । 


भाज का व्यक्ति स्वतन्त्र होने के लिए अभिशापित 
है। आज व्यक्ति परावलम्बी होकर नहीं, र्वतन्त्र 
निर्णयों के क्रियान्वयन के द्वारा विकास करना चाहता 
है। अन्धी आस्तिकता एब भाग्यवाद के सहारे जीना 
नही चाहता अगितु इसी जीवन में साधनों का भोग 
करना चाहता है, समाज, से अपनी सभा की स्वीकृति 
तथा अपने अस्तित्व के लिए. साधनों की माग करता है 
तथा इसके अभाव में सम्पूर्ण व्यवस्था पर हुथौडा 
खलाकर उसे नष्ट भ्रष्ट कर देना चाहता है । 


मानवीय समस्याओं के समाधाभ के लिए जब हम 
उद्यत होते हैं ती हमारा ध्यान धर्म की भौर जाता है। 
इसका कारण यह है कि धर्म ही भैसा तत्व है जो व्यक्ति 
की असीम कोमनाभों को सीमित करता है तथा उसकी 
हृष्टि को व्यापक बनाता हैं। इस फरिप्रेक्ष्य में हमे यह 
जान लेन। चाहिए कि रूढिगत घर्म के प्रति आज का 
मानव किचिंत भी विश्वास जुटाने मे असमर्थ है। शास्त्रों 
में यह बाल कही गयी है कि केवल इसी कारण आज 
का मालव एवं विशेष रूप से बौद्धिक समुदाय एवं युवक 
उसे मानने के लिए तैयार नहीं है । 


आज वही धर्म एवं दर्शन हमारी समस्याओं का 
समाधान कर सकता है जो उन्मुक्त दृष्टि से विचार 
करने की प्रेरणा दे सके । भगवान महावीर ने मानवीय 
एव वैज्ञानिक सत्यान्वेषण में अनवरत प्रवृत्त श्रमण 
परम्परा के धार्मिक सूत्रों के सहारे भटके हुए मानव 
को नवीन दिशा एवं ज्योति प्रदान की । बाहरी प्रदर्शन 
एवं दिखावे की प्रवृह्तियों पर प्रहार किया। निर्भय 
होकर घोष॑णा की कि प्रात: स्तानादि कर लेने से मोक्ष 
नही होता; जी प्रातः संध्या जल स्नान कर लेने से 
मुक्ति बताते हैं वे अज्ञानी हैं, बहुत से मुक्ति बतलाने 
वाले भी कैज्ञानी हैं। बलि देनेवालो के काले कार- 
नामो को 8जागर करते हुए उन्होंने घोषणा की कि 


जीवों को दुःख देना मोक्ष का मागे नही है! धर्मों के 
आपसी भेदों के विरुद्ध आवाज उठायी तथा धर्म को 
आरोपित सीमाओ के पेरे से बाहर लाकर खडा किया 
सथा कहा कि धर्म के पवित्र अनुष्ठान से आत्मा का 
शुद्धिकरण होता है । धर्म न कहीं गाँव में होता है भोर 
न कहीं जंगल मे बल्कि वह तो अन्तरात्मा में होता 
है । उन्होंने धर्म साधनों का निर्णय विवेक और सम्यगू 
ज्ञान के आधार पर करने की बात कही । जीवात्मा 
ही ब्रह्म है पह महू नोर का अत्यन्त क्ान्तिकारी विचार 
था जिसके आधार पर वे यह प्रतिपादित कर सके कि 
चाहय॑ जगत की कल्पित झक्तियों के पुजन से नही अपितु 
अन्त रात्मा के दर्शन एब परिष्कार से हो कल्य,ण सम्भव 
है । उनका स्पष्ट मत था कि वेदों के पढने मात्र से 
उद्धार सम्भव नही है । उन्होने ष्यक्ति को सचित किया 
कि थदि हृदय मे परमाणु मात्र भी रामभ-हंष है तो 
समस्त आग्रमो का निष्णात होते हुए भी आत्मा को 
नही जान सकता । उन्होने आत्मा द्वारा आत्मा को 
जानने की बात कही । 


इस प्रकार भहावीर की वाणी ने ब्यक्ति को दृष्टि 
फ्ो व्यापक बनाया, चितव के बलिए सतत जागरूक 
भूमिका प्रदान की, आत्म साधना के तिगृढ़तम रहस्य 
द्वारो को वेज्ञानिक ढय से आह्म-बल के द्वारा खोलने 
को प्रक्रिया बतलायी तथा सहज भाव से सृष्टि के कण- 
कण के प्रति राग-हेष की सीमाओं के परे करुणा एवं 
अपनत्व की माचभूमि प्रदान की । 


धर्म एवं दक्षेन का स्वरूप ऐसा होता चाहिए जो 
प्राणी मात्र को प्रभावित कर सके एवं उसे अपने ही 
अयत्नो के बल पर विकास करने का मार्ग दिखा सके । 
ऐसा दर नही होना चाहिए जो आदमी-आदमी के बीच 
दीवारें खडी करके चले धर्म को परलौकिक एवं लौकिक 
दोनो स्तरों पर मानव की समस्याओं के समाधान के 
लिए तत्वर होना होगा । प्राचीन दह्ेत ने केवल 
अध्यात्म स्राधना प८ बल दिया था और इस लौकिक 


जगत की अवहेलना हुई थी । आज के वेज्ञानिक युग 
मे बीद्धिकता का अतिरेक ब्यक्ति के अन्तेंगत की व्यापक 
सीम॥ओ को सक्रीणं करने एवं उसके बहिजंगत की 
सीमाओ की प्रसारित करने मे बत्नशील है | आज. के 
धामिक एवं दार्शनिक मनीषियो को बह मार्ग खोजना 
है जो मानव की बहिमुंखता का भी विकास कर सके । 
पारलौकिक चिस्तन व्यक्ति के आत्म बिकास मे चाहे 
कितना ही सहायक हो किस्तु उससे सामाजिक सम्बन्धों 
की सम्बद्धता, समरसता एवं समस्याओं के समाधान में 
अधिक सहायता नही मिलती है । आज के भोतिक- 
घादी युग मे केवल वैराग्य से काम चलतनेवाला नहीं 
है। आज हमें मानव की भौतिकवादी दृष्ठि को सीमित 
करना होगा; भौतिक स्वार्थपरक इृच्छाभो को सयमित 
करना होगा, मत की कामनाओं से त्याग का रंग 
मिलाना होगा । आज मानव को एक और जहाँ इस 
प्रकार का दशन प्रभावित नहीं कर सकता कि केवल 
ब्रह्म सत्य है, जगत मिथ्या है वहाँ हूसरी और भोतिक 
तत्वों की ही सत्ता को सत्य माननेवाला दृष्टिकोण 
जीवन के उन्‍नयत में सहायक नहीं हो सकता | आज 
भौतिकता और आध्यात्मिकता के समत््व की आवष्यकता 
है । इसके लिए धर्म एवं दर्शन की बत्तमान सामाजिक 
संदर्भो के अनुरूप एवं भावी मानवीय चेतना के निर्णा- 
पक्त रूप में व्यादया करनी है । इस संदर्भ में आध्या- 
त्मिक साधना के ऋषियों एवं मुनियो की धामिक 
साधना एवं गृहरुथ सामाजिक ब्यक्तिमो को धामिक 
साधना के अलग अलग स्तरों को परिभाषित करना 
आवश्यक है। 


घर्म एव दर्शंत का स्वरूप ऐसा होना चाहिए जो 
वेज्ञानिक हो । वेज्ञानिको की प्रतिपत्तिकाओं को खोजने 
का मार्ग एव धामिक सनीधियों एवं दाशेनिक तत्व" 
चिन्‍्तको की खोज का मार्ग अलग-अलग हो सकता है, 
किन्तु उनके सिद्धान्तो एवं मुलभूत प्रत्मयों मे विरोध 
नही होना चाहिए। घ 


व, 


आज के मनुष्य ने प्रजातभात्मक शासन व्यवस्था 
को आदर माना है। हमारा धर्म भी प्रजातत्रात्मक 
धासन पद्धति के अनुरूप होना चाहिए । 


प्रजातत्रात्मक शासन व्यवस्था में प्रत्येक व्यक्ति 
को समान अधिकार प्राप्त होते हैं। इस पद्धति के स्व- 
त्रता एव समानता दो बहुत बडे जीवन-मुल्य है । इसके 
समानान्तर दर्शोन के धरातल पर भी हमे व्यक्ति मात्र 
की समता एवं स्वतन्नता का उद्घोष करना होगा । 


आज ऐसे दर्शन की आवश्यकता है जो समाज के 
सदस्यों में परस्पर सामाजिक सौहाद एवं बधुत्व का 
बातावरण निर्मित कर सके | थदि यह भ हो सका तो 
किसी भी प्रकार की व्यवस्था एवं शासन पद्धति से 
समाज में छ्मन्ति स्थापित नही हो पायेगी । 


इस दृष्टि से हमें यह विचार करना है कि भगवान 
महावीर ने ढाई हजार वर्ष पूर्व अनेकान्तवादी चिन्तन 
पर आधारित अपरिग्रहवाद एवं अहिसावाद से सयुक्त 
जिस ज्योति को जगाया था उसका आलोक हमारे भाज 
के अंधकार को दूर कर सकता है या नहीं । 


परिवर्तित युग के समयानुकूल धर्म एवं दर्शन के 
संदर्भ मे जब हम जैन दर्शन एवं भगवान महावीर की 
बाणी पर विचार करते हैं तो पाते हैं कि जैन दर्शन 
समाज के प्रत्येक मांतव के लिए समान अधिकार 
जुटाता है। सामाजिक समता एवं एकता की दृष्टि से 
श्रमण परम्परा का अप्रतिम महत्व है। इस परम्परा 
में मानव को मानव के रूप मे देखा गया है; वर्ण, वादों, 
सम्प्रदायो आदि का लेबिल चिपकाकर मानव को 
बांटनेवालें दर्शन के रूप में नही | मानव महिमा का 
जितना जोरदार समर्थन जैन दर्शन में हुआ है वह 
अनुपम है। भगवान महावीर ने आत्मा की स्वततन्नता 
की श्रजातंत्रात्मक उद्घोषणा की। उन्होने कहा कि 
समस्त आत्मायें स्वत॒न्न हैं; प्रत्येक द्रव्य स्वतत्र है। 
उसके गुण और पर्याय भी स्वतत्र हैं। विवक्षित किसी 


एक द्रव्य तथा उसके गुणा एवं पर्यायों का अच्य द्रव्य 
या उसके गुणों और पर्यायों के साथ किसी प्रकार का 
कोई सम्बन्ध नही है। 


इस हृष्टि से सब आत्मागे स्वतत्र हैं, भिन्न-भिन्न 
हैं, पर वे एक-सी अवश्य हैं। इस कारण उन्होंने कहा 
कि सब आत्मायें समान हैं, पर एक नही । 


स्वतंत्रता एवं समानता दौनों की दस प्रकार की 
परर्परावत्रम्बित व्याख्य/ अन्य किसी दर्शन में दु्लभ है। 


महावीर ने उस मान का प्रवर्तन किया जिससे 
व्यक्ति-मात्र अपने ही बल पर उच्चतम विकास कर 
सकता हैं; प्रत्येक आत्मा अपने बल पर परमात्मा बन 
सकती है । उन्होने प्रतिपादित किया कि जीव अपने ही 
कारण से ससारी बना है और अपने ही कारण से 
मुक्त होगा। व्यवहार से बध और मोक्ष के हेतु अन्य 
पदार्थ को जानना चाहिए किन्तु निश्चय से यह जीव 
स्वय बंध का हेतु है और स्वय मोक्ष का हेतु है। भात्मा 
अपने स्वय के उपाजित कर्मों से ही वंधती है। आत्मा 
का दुल्ल रबक्ृत है किन्तु व्यक्ति अपने ही प्रयास से 
उच्चतम विकास भी कर सकता है क्योकि आत्मा 
सर्वकर्मों कानाश कर सिद्धलोक में सिद्धपद प्राप्त करने 
की क्षमता रखती है । 


इसी कारण भगवान ने उद्धोष किया कि पुरुष 
तू स्वय ही अपना मित्र है 'पुरिसा ! तुमभेव तुम मित्त ।! 
उन्होंने जीव मात्र को आस्था एवं विश्वास का अमोध 
मंत्र दिया, कि बधन से मुक्त होना तुम्हारे ही हाथ 
में है । 


किन्तु इसके लिए आत्मार्थी साधक को जितेन्द्रिय 
होना पडता है; समस्त प्रकार के परिग्रहो को छोड़ना 
पडता है; रागह ष रहित होना पड़ता है। सत्य के 
साधक को बार-बार बाहरी प्रलोभन अभिभृत करते 
रहते हैं। साधना का पथ बार-बार विलासिता की 
रगीन नादर ओढ़ना चाहता है । धर्म की आड में अपने 
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स्वार्थ की सिद्धि चाहनेवाले दलाल आध्यात्म के सत्य 
को भौतिकवादी व्यवस्थाओ से बार-बार ढेंकने का 
प्रयास करते हैं। शताब्दी मे एकाघ व्यक्ति ही ऐसे 
होते हैं जो धर्म के क्षेत्र मे व्याप्त पाखण्ड, कदाचार, 
अमानवीयता पर प्रहार कर वास्तविक सत्य का उद्घा- 
टन करते हैं। उपनिषद्कार के युग मे भी याज्ञिक धर्म 
की विक्रृतियाँ इतनी उजागर हो गई थी कि उसे कहना 
पढा कि अमृत तत्व सोने के पात्र से ढँका हुआ है । 
सध्ययुगीन सतो ने भी धर्म के बाह्याडम्बरों पर न्तोट 
की । सन्त नामदेव ने 'पाखण्ड भगति राम नही रीक्षे' 
कहकर धर्म के तात्विक स्वकूप की ओर ध्यान आक्रृष्ट 
किया तो कबीर ने 'जो घर जारे आपना, चले हमारे 
साथ का आह्वान कर साधना पथ पर द्विधारहित 
सदययहीन मन स्थिति से कामनाओ का सर्वेथा त्याग 
कर आगे बढने की बात कही । पंडित लोग पढ-पढकर 
वेद बखानते हैं, किन्तु उसकी सार्थकता क्‍या है ? जीवन 
की चरिताथ्थंता तो इसमे है कि आत्मविचार पूर्वक 
समहृष्टि की साधना की जावे और ऐसी साधना के बल 
पर ही दादूदयाल यह कहने मे समर्थ हो सके कि"काया 
अन्तर पाइया, सब देवन' को देव ।” उपनिषदों मे जिस 
'तत्वमासं' सिद्धान्त का उल्लेख हुआ है जैन-दर्ंन मे 
उसी विचारणा की विकसित एवं नवरूपायित अभि- 
व्यक्ति है जहा प्राणी मात्र की स्वतत्रता, समता एवं 
स्वावलम्बित स्थिति का दिग्दश्शंन कराया गया है।” 
ससार में अनन्त प्राणी हैं और उनमे स्े प्रत्येक मे 
जीवात्मा विद्यमान है। कमंबध के फलस्वरूप जीवा- 
त्मायें जीवन की नाना दशाओ, नाना योनियो, नाना 
प्रकार के शरीरो एवं अवस्थाओं में परिलक्षित होती 
हूँ किन्तु सभी मे ज्ञानात्मक विकास के द्वारा उच्चतम 
विकास की समान शक्तियाँ निहित हैं । 


जब सभी प्राणी अपनी मुक्ति चाहते हैं तथा स्वयं 
के प्रयत्नों से ही उस मार्ग तक पहुँच सकते हैं तथा 
कोई किसी के मार्ग से तत्वतः बाघक नहीं तब फिर 
किसी से सघर्ष का प्रधन ही कहाँ उठता है ? शारीरिक 
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एवं मानसिक विषमताओ का कारण कर्मों का भेद है । 
जीवन शरीर से भिन्न एवं चेतन्य का कारण है। जब 
सर्वे कर्मों का क्षय होता है तो प्रत्येक जीव अनन्त ज्ञान, 
अनन्त श्रद्धा एब अनन्त शक्ति से स्वत सम्पन्न हो जाता 
है । महावीर ने व्यक्ति के चरम पृरुषार्थ को ही नहीं 
जगाया, प्रज्ञा, विवेक एवं आचरण के बल पर अध्यात्म 
पथ का अनुवतंन करनेवाले धामिक मानव को देव- 
ताओ का भी उपास्य बना विया। उन्होने कहा कि 
अहिसा, सयम एवं तप रूप धर्म की साधना करते- 
वाले साधक को देवता भी नमस्कार करते हैं । 


इसके अतिरक्ति जन दर्शन में अहिसावाद पर आधा- 
रित, क्षमा-मंत्री, स्वसयम तथा परप्राणियों को आत्म 
तुल्य देखने की भावना पर बहुत बल दिया गया है। 
आत्म स्वरूप को पहचानने में अपने को गलैौना पडता 
है, ममत्व भाव को त्यागना पडता है और उस स्थिति 
में आत्मा को जानने का अर्थ 'सम्भाव' हो जाना होता 


है । 


आत्मानुसधान प्रक्रिया मे यदि व्यक्ति अपने को 
ससार की पूजा-प्रतिष्ठा का अधिकारी मान बैठता है 
तो साधना का दम्भ सारी तपस्या को निष्फल कर देता 
है | उसे सदंव सयत, सुत्रत, तपस्वी एवं आत्म-गवेषक 
रहता चाहिये। सतत्‌ आत्मानुसधान ही साधना है। 
ऐसे साधक के सन में अपनी प्रशसा सुनने का प्रइन ही 
उपस्थित नही होता क्योंकि वह सत्कार तथा पूजा- 
प्रतिष्ठा की इच्छा ही नहीं रखता, नमस्कार तथा 
वदना कराने की भावना ही नहीं रखता स्व” को पूरी 
तरह से त्यागकर आत्म-गवेषक एक को जानकर सब 
को जान लेता है। एक को जानने का अथे ही है सबको 
जानना तथा सबको जानना ही एक को जानना है। यह 
दर्शन साधना की परम्परा अविछिन्न रही और इसने 
इकाई को परम परमार्थता, अनन्तता एब सर्व- 
व्यापकत! के गुण प्रदान किये । जब शकराचायें “अहं 
व्रम्हास्मि' की बात करते हैं या कनभ्ीर “मैं सबहिन्ह 


भहिं औरनि मैं हुँ सब” का स्वर गुजाते हैं तो जन 
दर्शन की इस विचारधारा के समीप पहुँच जाने है 
जहाँ जीव ही परमेश्वर हो जाता है। इतना अन्तर 
अवदय है कि जहाँ शकराचार्य एवं कबीर पिण्ड में 
ब्रह्माण्ड तथा ब्रह्माण्ड मे पिण्ड की बात करते हैं वहाँ 
जैन दर्शन में आत्मायें अनन्तानन्त हैं तथा परिणामी 
स्वरूप हैं किन्तु चेतना स्वरूप होने के कारण एक 
जीवात्मा अपने रूप में रहते हुए भी ज्ञान के अनन्त 
पयायों का ग्रहण कर सकती है । 


व्यक्ति की इच्छाये आकाद्य के समान अनन्त हैं । 
आत्मार्थी साधक आम्यन्तर एवं वाह्म दोनों परिय्रहों 
को त्याग देता है। कामनाओं का अन्त करना ही दुख 
का अन्त है--: 


उस स्थिति में साधक को वस्तु के प्रति ममत्व भाव 
नहीं रह जाता। अपने शरीर से भी ममत्व छूट 
जाता है। 


उसी स्थिति मे साधक की दृष्टि विस्तृत से बिस्तृत- 
तर होती है और उसे पता चलता है कि स्वरूपत 
सभी आत्मायें एक हैं । 


इसी कारण भगवान ने समस्त जीवो पर मेत्रीमाव 
रखने एव समस्त ससार को समभाव से देखने का 
निर्देश किया | 'श्रमण' की व्याख्या करते हुए उसकी 
साथंकता समस्त प्राणियों के प्रति समदृष्टि रखने में 
बतलायी । समभाव की साधना व्यक्ति को श्रमण 
बनाती है । 


भगवान ने कहा कि जाति की कोई विशेषता नही; 
जाति और कुल से त्राण नहीं होता; प्राणी माव आत्म- 
तुल्य है। इस कारण प्राणियों के भ्रति आत्मतुल्य भाव 
(रखो; आत्मतुल्य समझो, सबके प्रति मंत्री भाव रखो, 
समस्त ससार को समभाव से देखों । समभाव के महत्व 
का प्रतिपादन उन्होंने यह कहकर किया कि आयें 
महापुरुषों नें इसे द्वी धर्म कहा । 
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अपने को बाँधकर ही प्रेम का विस्तार होता है। 
यह कर्मो का बंधन नहीं; संयम का सहज आचरण है। 
मन के कयाट खूल ज ते है, जगत के समस्त जीवों में 
अपनी आत्मातुल्यता दृष्टिगत होने लगती है, राग- 
दंप की सीमाओं से ऊपर उठकर व्यक्ति सम्यग ज्ञान, 
सम्यग्‌ दर्शन एवं सम्यग्‌ चारित्य से थुगो-युगो के कर्म- 
बधन काट फंकता है। इसी कारण भगवान ने कहा 
कि जो ज्ञानी आंत्मा इस लोक में छोटे-बड़े सभी 
प्राणियों को आत्मतुल्य देखते हैं, घटद्रव्यात्मक इस महान 
जोक का सूक्ष्मता से निरीक्षण करते हैं तथा अप्रमत्त- 
भाव में संयम में रत रहते हैं-- वे ही मोक्ष के अधिकारी 
हैं। इसी कारण आचाये समन्‍्तभद्र ने भगवान महावीर 
के उपदेश को “सर्वोदय तीथ” कहा है। 


आधुनिक बौद्धिक एवं ताकिक युग मे दर्शन ऐसा 
होना चाहिग्रे जो आग्रह-रहित दृष्टि से सत्यान्वेषण की 
प्रेरणा दे सके । इस दृष्टि से जेन-दर्शन का अनेकान्त- 
वाव व्यक्ति के अहकार को झकझोरता है; उसकी 
आत्यन्तिक दृष्टि के सामने प्रर्नवाचक चिन्ह लगाता है। 
अनेकान्तवाद यह स्थापना करता है कि प्रत्येक पदार्थ मे 
विविध ग्रुण एवं धर्म होते हैं। सत्य का सम्पूर्ण 
साक्षात्कार सामान्‍य व्यक्ति द्वारा एकदम सम्भव नहीं 
हो पाता । अपनी सीमित दृष्टि से देखने पर हमें वस्तु 
के एकाँगी गुण-धर्मं का ज्ञान होता है। विभिन्न कोणों 
से देखने पर एक ही वस्तु हमें भिन्न प्रकार की लग 
सकती है तथा एक स्थान से देखने पर भी विभिन्न 
दृष्टाओं की प्रतीतियाँ भिन्न हो सकती हैं। भारत में 
जिस क्षण कोई व्यक्ति “सूर्योदय” देख रहा है, सततार 
में दुसरे स्थल से उसी क्षण किसी व्यक्ति को सूर्यास्त" 
के दर्शन होते हैं। व्यक्ति एक ही होता है--उससे 
विभिन्न ध्यक्तियों के अलग-अलग प्रकार के सम्बन्ध होते 
हैं। एक ही वस्तु में परस्पर द्रो विरुद्ध धर्मों का 
अस्तित्व सम्भव है । इसमें अनिश्चिततता की मनःस्थिति 
बनाने की बात नही है; वरतु के सापेक्ष दृष्टि से 
विरोधी गुणों को पहचान पाने की बात है। सावंभौमिक 


दृष्टि से देखने पर जो तत्स्वरूप है, एक है, सत्य है, 
नित्य है, वही सीमित एवं व्यावहारिक दृष्टि से देखने 
पर अतत्‌, अनेक, असत्य एवं अनित्य है | 


पदार्थ को प्रत्येक कोण से देखने का प्रयास करना 
चाहिये। हम जो कह रहे हैं--केवल यही सत्य है-- 
यह हमारा आग्रह है। हम जो कह रहे हैं-- यह भी 
अपनी दृष्टि से ठीक हो सकता है। हमे यह भी देखना 
चाहिये कि विचार को व्यक्त करने का हमारे एवं दूसरे 
ब्यक्तियों के पास जो साधन है उसकी किंतनी सीमाए 
हैं। काल की दृष्टि से भाषा के प्रत्येक अवयव मे 
परिवतेन होता रहता है। क्षेत्र की दृष्टि से भाषा के 
रूपो मे अन्तर होता है। हम जिन शब्दों एवं वाक्यों 
से सप्रेषण करना चाहते हैं उसकी भी कितनी सीमाए 
हैं। “राधा गाने वाली है” इसका अर्थ दो श्रोता अलग- 
अलग लगा सकते हैं। प्रत्येक शब्द भी “बस्तु” को 
नही किसी वस्तु के भाव को बतलाता है जो वक्ता एवं 
श्रोता दोनो के सन्दर्भ में बुद्धिस्थ मात्र होता है। 
“प्रत्येक व्यक्ति अपने घर जाता है” किन्तु प्रत्येक का 
“घर” अलग होता है । ससार में एक ही प्रकार की 
वस्तु के लिए कितने भिन्न शब्द हैं--इसकी निदिचत 
सख्या नहीं बतलायी जा सकती । एक ही भाषा में एक 
ही शब्द भिन्न अर्थों और अर्थे-छायाओ मे प्रयुक्त होता 
है, इसी वारण अभिप्रेत अर्थ की प्रतीति न करा पाने 
पर वक्‍ता को श्रोता से कहना पडता है कि मेरा यह 
अभिप्राय नही था अपितु मेरे कहने का मतलब यह 
था--दूसरे के अभिप्राय को न समझ सकने के कारण 
इस' विश्व में कितने सघर्ष होते हैं? स्याद्वाद वस्तु के 
विरोधी गूर्णो की प्रतीतियों ढवारा उसके अन्तिम सत्य 
तक पहुच सकने की क्षमता एवं पद्धति प्रदान करता है। 
जब कोई व्यक्ति खोज के मार्ग मे किसी वस्तु के 
सम्बन्ध में अपने “सन्धान” को अन्तिम मानकर बैठ 
जाना चाहता है, तब स्याद्राद सभावनाओ एवं 
शक्‍्यताओ का मार्ग प्रशस्त कर अनुसन्धान की प्रेरणा 
देता है। स्याद्राद केवल सम्भावनाओ को ही व्यक्त 


डे 


करके अपनी सीमा नहीं मान लेता प्रत्युत समस्त 
सम्भावित स्थितियों की खोज करने के अनन्तर परम 
एवं निरपेक्ष सत्य को उद्घाटित करने का प्रयास 
करता है । 


स्याह्ादी व्शन में “स्थात्‌ृ” “निपात” “शायद”, 
“सम्भवत ”, “कदाचित्‌” का अरथंवाहक न होकर समस्त 
सम्भावित सापेक्ष्य गुणी एवं धर्मों का बोध कराकर 
प्रूव एव निदरचय तक पहुच पाने का वाहक है, 'ब्यवहार'' 
में वस्तु में अन्तविरोधी गुणो की प्रतीति कर लेने के 
उपरान्त “निएइवय” द्वारा उसको उसके समग्र एव 
अखण्ड रूप भे देखने का बरॉन है। हाथी को उसके 
भिन्न-भिन्न खण्डो से देखने पर जो विरोधी प्रतीतियाँ 
होती हैं उसके अनन्तर उसको उसके समग्र रूप में 
देखना है। इस प्रकार यह सदेह उत्पन्न करनेवाला 
दर्शन न होकर सन्देहों का परीक्षण करने के उपरान्त 
उनका परिहार कर सकनेवाला दर्शन है। यह दर्शन 
तो शोध की वेज्ञानिक पद्धति है। “विवेच्य” को उसके 
प्रत्येक स्तरानुरूप विश्लेषित कर विवेचित करते हुए 
वर्गबद्ध करने के अनन्तर सह्लिष्ट सत्य तक पहुँचने 
की विधि है। विज्ञान केवल जड का अध्ययन करता है। 
स्याद्याद ने प्रत्येक सत्य की खोज की पद्धति प्रदान को 
है। इस प्रकार यदि हम प्रजातन्त्रात्मक युग मे वैज्ञानिक 
ढंग से सत्य का साक्षात्तार करना चाहते हैंतो 
अनेकान्त से दृष्टि लेकर स्याद्वादी प्रणाली द्वारा ही वह 
कर सकते हैं । 


महान्‌ वैज्ञानिक आइन्स्टीन का सापेक्षवाद एच 
जैन-दर्शेन का अनेकान्तवाद वैचारिक घरातल काफी 
निकट है। आइन्स्टीन मानता है कि विविध सापेक्ष्य 
स्थितियों मे एक ही वस्तु में विविध विरोधी गृण पाये 
जाते हैं। “स्यथात्‌” अर्थ की दृष्टि से “सापेक्ष्य” के 
सबसे निकट है । 


आइन्स्टीन के मतानुसार सत्य दो प्रकार के होते 
हैं-(!) प्रापेक्ष्य सत्य, और (2).-नित्य' सत्य । 


आइन्स्टीन के भतानुसार हम' केवल सापेक्ष सत्य 
को जानते हैं; नित्य सत्य का ज्ञान तो सर्व॑ विद्वदुष्टा 
को ही हो सकता है | 


जैनदर्शन एकत्व एवं नानात्व दोनो को सत्य 
मानता है। अस्तित्व की दृष्टि से सब द्रव्य एक हैं, 
अतः एकत्व भी सत्य है, उपयोगिता की दृष्टि से द्रव्य 
अनेक हैं अतः चानात्व भी सत्य है | 


वस्तु के गुण-धर्म चाहे नय-विषयक हो चाहे 
प्रमाण- विषयक, वे सापेक्ष होते हैं । वस्तु को अख़ण्ड 
भाव से जानना प्रमाण-श्ञान है तथा वस्तु के एक अंश 
को मुख्य करके जानना नयज्ञान है। 


विज्ञान की जो अध्ययन-प्रविधि है, जेन-दर्शन में 
ज्ञानी की वही स्थिति है। जो नय-ज्ञान का आश्रय 
लेता है वह ह्यती है। अनेकान्तात्मक वस्तु के एक-एक 
अश को ग्रहण करके ज्ञानी ज्ञान प्राप्त करता चलता 
है | एकान्त के आग्रह से मुक्त होने के लिए यही पद्धति 
ठीक है। 


इस प्रकार भगवान महावीर ने जिस जीवन-दर्शन' 
को प्रतिपादित किया है, वहु आज के सातव की मनो- 


वज्ञानिक एव सामाजिक दोनों तरह की समस्याओं का 
अहिसात्मक समाधान है। यह वर्दान आज की प्रजा- 
तन्त्रात्मक झासन-व्यवस्था एवं वैज्ञानिक सापेक्षवादी 
चिन्तन के भी अनुरूप है। इस सम्बन्ध में सर्वपल्ली 
राधाकृष्णनू का यह वाक्य कि “जैन-दर्शन सर्व- 
साधारण को पुरोहित के समान धारभिक अधिकार प्रदान 
करता है” अत्यन्त सगत एव सार्थक है । “अहिसा परभो 
धर्म:” को चिन्तन-कैन्द्रक मानने पर ही समार युद्ध एव 
हििसा का वातावरण समाप्त हो सकता है। आदमी के 
भीतर की अशाच्लि; उठ ग एवं मानसिक तनावों को 
यदि दूर करना है और अन्ततः: मानव के अस्तित्व को 
वनाये रखना है तो भगवान्‌ महावीर की वाणी को 
युगीन समस्याओं एवं परिस्थितियों के सदर्भ में व्याख्या- 
यित्‌ करना होगा । यह ऐसी वाणी है जो मानव-मात्र 
के लिए समान मानवीय मुल्यों की र्थापना करती है; 
सापेक्षवादी सामाजिक सरचनात्मकः व्यवस्था का 
चिन्तन प्रस्तुत करती है; पूर्वाग्रह-रहित उदार दृष्टि मे 
एक-दूसरे को समझने और स्वय' को तलाशने-जानमे के 
लिए अनेकान्तवादी जीवन दुष्टि प्रदान करती है; समाज 
के प्रत्येक सदस्य को समान अधिकार एवं स्व-प्रयत्न 
से विकास करने का साधन जुटाती है। 






अम्यबाई.. के 5 


आजकल साम्यवाद की बडी चर्चा है और बहुत से लोग जानना चाहते हैँ कि महावीर 
का मत इस विषय मे क्‍या है। साम्यवाद के लिये “सोशलिज्म”' शब्द सबसे पहले सन्‌ 838 
में फ़रास के पियर लूरे ने गढा था। इसका सक्रिय रूप बनाने में 78-9 वीं सदी में सेंट 
साइमन, टाम पेन, विलियत गोडविन और विलियन गौडविन ने भूमिका तैयार की थी । 
फ्रास के फूटियर तथा इ ग्लेड के रौबर्ट जौवेन ने इसकी रूप रेखा तैयार की पर इसका 
वास्तविक रूप कालंमाक्स तथा फ्रीडरिश एजीला के सन्‌ 848 की विज्ञप्ति में प्रकट हुआ। 
इसी को, इसी साम्यवाद को “कम्यूनिज्म” कहते हैं। चूंकि कम्यूनिज्म मे ईश्वर को कोई 
स्थान नहीं है इसीलिये कुछ लोगो का विचार है कि जैन साम्यवाद के अधिक निकट हैं। पर 
इसी विदेशी साम्यवाद के लिये जन कवि हीनरिश हीन (797-856) ने लिखा था कि 
“यह भूख ईष्या तथा मृत्यु का दूत है ।” आज की स्थिति में यह बात सत्य से दूर नही है । 
एक अमेरिकन पादरी एफ. डी. हटिगटन (89-904) ने लिखा था कि “साम्यवाद 
स्वतत्रता तथा समानता के लिये अधी भूख है।” एबनेजेर इलियट (478-849) नामक 
ब्रिटिश कवि ने इसे “अपना एक पैसा देकर आपका एक रुपया छीनने वाला” वाद कहा था। 
आजकल लोग क्‍या कहते हैं, यह हम देना नहीं चाहते । राजनीति पर हम' नहीं लिख 
रहे हैं । 


महावीर का स|म्यवाद इन सभी दोषों से मुक्त है। जब वे कहते हैं कि हर एक में प्राण 
हैं, जीव है, किसी को कष्ट न दो, सबको अपने समान समको, “जीओ और जीने दो”, “घत' 
का संचय मत करो”, “अपरिग्रह धारण करो', “घन देने के लिये है”, सम्मृद्धि का अभिमान 
छोड दो, दान करो, अपना घन बांट दो, मन बचन या कर्म से भी न किसी का कुछ अपहरण 
करो, न कष्ट पहुँचाओ, तब साम्यवाद में और क्या बाकी रहा । दूसरे की सम्पत्ति छीनना 


२ 


अस्थायी साम्यवाद है। हिंसक साम्यवाद है । अपनी 
सम्पत्ति दूसरों में बाँटकर उपयोग करना अहिसक 
साम्यवाद है । महावीर कहते हैं :-- 


जहाँ लाहौ तहाँ लोहो लाहा लोहो पवडढई । 
दो मासकंय' कज्ज कोडीए वि न निट्चिय ॥ 


जैसे लाभ होता है वैसे लोम होता है, लाभ से 
लोभ बढता है। दो माशे सोने से पूरा होने वाला काम 
करोड से भी पूरा नहीं हुआ । 


वे कहते है -- 
सुवण्ण रूप्पस्स तु पव्वया भवे, 
सिया हु केलास सभा असझ्या । 


नरस्स लुद्धस्स न तेहि किचि, 
इच्छा उ आगास सभा अणन्तिय। || 


कदान्षित्‌ सोने और चाँदी के कैलाश पर्वत के समान 
असंख्य पव॑त हो जायें तो भी लोभी पुरुष को उनसे कुछ 
भी नहीं होता, क्योकि इच्छा आकाश के समान अनन्त 


है। 
पुत. कहा है :-- 


“घणेण कि धंम्मधुराहिगारे ।” 

धन से धर्म की' गाढ़ी कब चलती है । 
"न ए तित्तासए परम । 

दूसरों को श्रस्त मत करो । 


भहावीर के अनुसार :-- 


सले कामी विसे कामा आसी विसोवमा । 
कामे पत्थेम्राणा अकामा जन्ति दो गई । 


“काम भोग शल्य हैं, विष हैं और आशी' विष सप॑ 
के तुल्य है। काम-भोग की इच्छा करते वाले, उनका' 
सेवन न करते हुए भी दुर्गेति को प्राप्त करते हैं ।” 


४2२ 


जिस धर्म में कंबल अपने आपको जीतना सबसे 
बडी विजय हो, वह वास्तविक साम्यवादी धर्म है। 
आज के लौकिक साम्यवाद से ने कही सुमत्र है, न कही 
शान्ति, केवल अशान्ति का एक हवाहाकार मचा हुआ है। 
वह साम्यवाद संघर्षवाद बन गया है। अहिसा और 
स्थादवाद में श्रद्धा रखने वाला अपहरणकर्ता नहींहों 
सकता । भगवत्‌ गीता में वर्णित ममत्व की भावना तथा 
भगवान महावीर का समभाव ही असली साम्यवाद 
है । हे 
महावीर ने कितना सुन्दर बचन कहा है :--- 

निम्ममो निरहंकारों मिस्संगो चत्तगारवों | 

समोयो सब भूएसु तरोसु थावरेसू य ॥। 

“ममत्व रहित, अहुकार रहित, निर्लेप गौरव को 
त्यागन वाला, त्रस और स्थावर सभी जीवो में समभाव 
रखने वाला मुनि होता है ।' 

युग का वरदान 

जैन धर्म के मनोयोग, बचनयोग तथा कामयोग के 
सिद्धान्त को कोई नहीं काट सकता, हठयोग की कोई भी 
क्रिया बिना इन तीन के पूरी नहीं हो सकती । जीव में 
दो प्रकान के भोग होते हैं--अभिसधिभोग---जिसमे बहु 
अपने से काम करता है ज॑से चलना, उठना, काम करना, 
तथा दूसरा है अनुभिसधि योग जो कार्य निद्रा, ध्यान, 
चिन्तन के समय होता रहता है। जीव का यही चंत- 
न्यत्व है। जीव अजीव' का संभोग, जीव पुद्गल तथा 
पर्याय के सिद्धान्त, पदार्थे द्वारा कम बंधन इनको 
वैज्ञानिक रूप से भी जिसने समझने की चेष्टा की, वह 
इस “सत्य” की गरिमा को स्वीकार करेगा, चाहें वह 
किसी धर्म के सम्बन्ध में भी विवेचन करे । जैन दर्शन 
ते दुष्कम का विचार उठाना भी पाप और बन्धन का 
कारण बतलाया हैं। आज का न्याय शास्त्र “विचार 
था नीयत” पर बहुत जोर देता है। बौद्ध धर्म में 
“गुप्त गुण” कहा गया है जिसमें कि मनुष्य' बिना किसी 
की जानकारी के सदविचार रखता है और उसका पालन 
करता है । 


जत घर्म के सदाचार मे सद्विचार परम 
आवश्यक है । महावीर ने पर्याप्र की, द्वव्य की पुद्गल 
की जो व्याख्या की है तथा जीव-अजीव, जीव तथा 
पदार्थ की जिस मिलीजुली सत्ता का विवेचन क्रिया है, 
उसी को दूसरे दाब्दों मे तपतल्‍्वी अरविन्द घोष ने भी 
स्वीकार किया है । 


जेन धर्म की प्राचीनता के बारे मे अब कोई विवाद 
भी नही रहा । जेकोबी के अनुसार पादवे ऐतिहासिक 
सत्य हैं। लेखक कीथ के अनुसार पादवे का जन्म ईसा- 
पूर्व 740 मे हुआ था। जैन महाथुराण (उत्तर 
पुराण, पर्व 74, पृष्ठ 462) के अनुसार पाइव महावीर 
के पूर्व 23वें तीथेंकर थे । पाइवे के शिष्य श्री कुम/र 
ने महाबीर के पिता को जैन धर्म की दीक्षा दी थी । 
डा. बाथम ने पादवे द्वारा जैन धर्म के प्रचार का वर्णन 
किया है। डा. ग्लेसेनेप ने अपने ग्रय मे लिखा है कि 
बौद्ध धर्म के बहुत पहले से जैन धर्म मारत मे प्रचलित 
था। 


महावीर ने पुरानी श्रमण परम्परा को और जाग- 
रूक और परिपक्व किया है। डा अलफ़ेड पाकर के 
शब्दों में .--- 


“महावीर के विचार--भानव कर्तव्य शास्त्र की 
उच्चतम अभिव्यक्ति हैं। अहिंसा का महात नियम, 
सबसे बलवान मौलिक सिद्धान्त है जिसके आधार पर 
मानव मात्र के कल्याण के लिये एक नैतिक जग्रत की 
रचना हो सकती है । 


इतालियन विद्वान डा अलबर्दी पोगी लिखते हैं -- 


रैईे 


“महावीर के उपदेश एक उस विजयी आत्मा के 
विजय गान के समान हैं जिसने इसी संसार में छुटकारा 
स्वतत्रता तथा मुक्ति प्राप्त कर ली है--उनके आदेश 
हर एक के लिये अनिवाय नही हैं। जो बिना उनको स्वी- 
कार किये भी अनुभव से ज्ञान प्राप्त किये बिना ही उस 
मार्ग पर चलने लगते हैं, वे भी अपनी आत्मा की एक- 
स्वरिता नष्ट होने से और उसके भन्दला होने के भय 
से वच जाते हैं । 


डा फैलिक्स व।ल्वों लिखते हैं :--- 


“बिना किसी शका या सनन्‍्देह के, निदचय पूर्वक 
महाबीर अपने ही उदाहरण से यह दिखला देते हैं कि 
मानव के मस्तिष्क को किस प्रकार सयम मे लाया जा 
सकता है और उस पर ऐसा अनुशासन हो सकता है 
कि एक ही जीवन में उच्चतम बौद्धिक तथा अध्यिात्मिक 
सीमा पर पहुच जाय ।” 


उत्तर पुराण (74/2) के अनुसार इनके बाल्य- 
काल में ही वर्धभान का दशन कर उनके तेज को देखकर 
सजय तथा विजय नामक दो तपस्वियों ने उनका नाम॑ 
“सन्मति” रखा था। महावीर कलियुग के वरदान हैं । 
हम उनसे “सन्मति'” की याचना करते हैं । 


आज मनुष्य पुन विचार करने लगा है कि आत्म- 
चिन्तन तथा एकान्त में स्वरूप लक्षण कितना आवष्यक 
है। बिना आत्म-चिन्तन हम असली तत्व तक नहीं पहुँच 
सकते । स्वामी सत्यानन्द सरस्वती ने सन्‌ 975 मे ही 
प्रकाद्दित अपनी पुस्तक मे लिखा है कि बिना आत्म- 
चिन्तन के आत्म ज्ञान नही ही सकता । पूरी मीमासा के 
साथ जैन मत यही कहता है। 

। 
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बिंह॒य शान के सन्दर्भ में 
वीथकर महाबीर का सन्दिंग 


"० थ्रृू० एन० वाच्छावत 


सम्पूर्ण विश्व आज अद्यान्ति और असुरक्षा के गम्भीर दौर से गुजर 
रहा है । सम्पूर्ण मानव समाज युद्ध की विभीषिका से भयग्रस्त है। विकास 
के कालचक्र मे मानव सभ्यता को भौतिक प्रगति के क्षीत्र भे उल्लेगनीय 
उपलब्धियाँ प्राप्त कर जहाँ एक ओर भौतिक दृष्टि से सशक्त एवं विकास- 
शील बनाया है वहाँ दूसरी ओर मानवीय पक्ष की हृष्टि से वह नित्य 
प्रति निबल होती जा रही है। भौतिक प्रगति की दौड में अंधी बतंमान 
सभ्यता का रख मानव कल्याण से हटकर शक्ति उपार्जज की ओर हो 
जाने के परिणामस्वरूप मानवीय आधारों पर भोतिक प्रगति की स्थापना 
की दिशा से हटकर, भानन्रीय समाज व्यवस्था मौतिक आधारों पर 
निर्भर होती गई | भौतिक प्रगति के नित नए कीनिमानों की स्थापना 
की होड में मानव सभ्यता जितना अधिक भौतिकवादी जजाल में फेसती 
रही, मानवीय मूल्य उतने ही अधिक नष्ट होते रहे । 


यो तो इतिहास के पृष्ठ सत्ता लिप्सा के कारण होनेवाले यरुद्धों, नर- 
सहार और रकक्‍तपात जंसी हिंसात्मक घटनाओं से भरे पडे हैं। घृणा, 
हइंष और सत्तालिप्सा के कारण समय-समय पर तथाकथित योद्धाओं 
एवं राजनेताओ द्वारा राजनीतिक एवं धारमिक कारणों से “शान्ति के 
लिये युद्ध/ की दुह्ई देकर जन-शक्ति को युद्ध की विभीषिका में झोक- 
कर मानवीय मूल्यों का गला घोंटा जाता रहा है। इसी शताब्दी में 
पिछले दो विश्वयुद्ध भी इसी आधार पर लडे गए, परन्तु इन सबके 
बावजूद भी मानव सम्यता के अस्तित्व को इतना बड़ा खतरा कभी नहीं 
रहा जितना औज है। 


प्र्डं 


प्रजातन्‍्त्र की रक्षा और स्थायी 
शान्ति की स्थापना के ताम पर लडे 
गए द्वितीय विश्वयुद्ध के अन्तिम दौर 
में अमरीका द्वारा नागाशाकी और 
हीरोशिमा पर बमवर्षा के माध्यम से 
युद्ध विजय का मार्ग प्रशस्त हो जाने 
के बाद से विश्व की प्रमुख धाक्तियों मे 
अणु आयुधों की ऐसी होड मची, 
जिसने आज उन्हें प्रगति के उस सोपान' 
तक पहुँचा दिया है, जहाँ से कुछ क्षण 
में ही सम्पूर्ण मानव सभ्यता को समाप्त 
किया जा सकता है । परिणामस्वरूप 
विश्व के प्रमुख शक्तिशाली देश दो 
खेमो में बट गए, और कई छोटे और 
अशकत देश असुरक्षा के भय से उनके 
साथ हो लिये । 


विश्वविजय की दुष्कल्पना की 
अधी दीड में इन विश्व शक्तियों ने ऐसे 
अस्त्र-दास्त्र निर्माण कर लिये हैं, 
जिससे जितना विपक्षी के अस्तित्व को 
भय है, उनके स्वय के आस्तित्व को 
भी उससे कम भय नहीं हैं। 
आज यह स्पष्ट है कि यदि 
तीसरा विद्वयुद्ध हुआ तो उसमें इन 
संहारक आयुधो का प्रयोग निरद्चत है, 
जो सम्पूर्ण मानव सभ्यता को नष्ट कर 
देगा । परिणामस्वरूप वडी' शक्तियाँ 
भी विश्वयुद्ध से बचने को तत्पर तो 
रही, पर उनके मध्य व्याप्त घुणा, दे ष, 
स्वार्थ पोषण, सत्ता लिप्सा तथा 


वैचारिक संघर्ष ने “शीत युद्ध” को जन्म दिया। 
जिस मानवीय स्वरूप मे इसका सचालन हुआ है उसने 
यह स्पष्ट कर दिया है कि शीतयुद्धों और ग्रहयुद्धों का 
बिस्तार आज किसी भी समय ऐसे विश्वयुद्ध का रूप ले 
सकता है जो सम्पूर्ण मानव सभ्यता को नष्ट कर दे । 


अशान्ति और सुरक्षा के इस खतरनाक दौर के 
मूल मे झाँकने और उसके निदान पर विचार करने 
पर बरबस ही हमारी दृष्टि उन सारी बातो पर ही 
जाकर ठहरती है जो तीर्थंकर" महावीर ने आज से 
पच्चीस छशताब्दियों पूर्व कही थी। तीर्थ कर महावीर 
का युग भी हिंसा, घृणा, है ष, विषमता और वेमनस्य 
के विषाक्त वातावरण से ग्रस्त था | वद्ध मान महाप्रीर 
इसी वातावरण से प्रेरणा ग्रहण कर, राजपाट छोड, 
मानव समाज को अशान्तिपूर्ण वातावरण से मुक्त कराने 
का मार्ग खोचने को सकल्पबद्ध हो, स्थायी शाति की 
खोज मे निकल पडे । अनेको वर्षों की कठोर साबरना 
ओर चिन्तन के पश्चात्‌ केवबलज्ञान की स्थिति को 
प्राप्त कर भहावीर ने प्राणीमात्र के कल्याणार्थ जो 
सन्देश दिया, उसका मूलाघार उनका सत्य, अहिंसा, 
प्रैम, करुणा, सहअस्तित्व, अपरिग्रह, अनेकान्तबाद और 
स्याह्राद का शाइवत सन्देश है। 


तीर्थंकर महाबीर ने कहा कि “सभी प्र/णियों को 
अपना जीवन प्यारा है, सुख सबको अच्छा लगता हैं, 
दु.ख बुरा । सभी जोवो के प्रति मेत्री भाव रखना 
चाहिए। ससार मे जितने दु ख हैं, वे सब हिसा से 
उत्पन्न हैं, अत किसी की हिंसा मत करो, किसी को 
त्रास मत पहुँचाओ” उन्होने न केवल मनुष्य पर वरन 
प्राणीमात्र पर दया का उपदेश दे, हिंसा को ही सभी 
दु,खो का कारक तत्व बताया । इस कारण उन्होने जीवन 
में अहिंसा ब्रत का पूर्ण पालन करने को प्रेरित कर कहा, 
“जो स्वयं के लिए तुम्हें नहीं रचता है, उसका व्यवहार 
दूसरों के लिए मत करो । किसी भी प्राणी का घांत 
मत करो । जिस प्रकार तुम्हे सुख-दु ख का अनुभव होता 
है उसी प्रकार दूसरे प्राणी भी सुख-दुख का अनुभव 
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करते हैं ।” इस प्रकार महावीर ने प्राणीमात्र पर दया 
करने और उतसे समान व्यवहार का विचार देकर 
उच्चतम अहिसक प्रतिमानों की स्थापना की । 

अहिसा ब्रत के पालन में उन्होने प्राणीमात पर 
दया करने ओर वैचारिक एवं व्यावह।रिक दोनो हीं 
स्वरूपो मे प्रत्येक जीव के प्रति दयामय रहते हुए उनसे 
समान व्यवहार करने पर बल दिया । उन्होने अहिसा 
की सकारात्मक व्याख्या की और कहा कि “भी प्राणी 
समान है, सभी जीवो की भात्मा एक-सी है, कोई 
किसी से ऊँचा या तीचा नहीं है। इस कारण समी' 
जीवो को दूसरे प्राणियों से वैसा व्यवहार करना 
चाहिए, जैसा कि वह दूसरो से अपेक्षा करता है।” 
इस प्रकार महावीर ने समाज की इकाई मनुष्य के 
व्यक्तिगत जीवन में अहिसक रहने, सदाचरण का पालन 
कर संच्चन्ित्र बनने पर बल दिया । है 

अाज विश्व शान्ति को खतरा होने का मुल कारण 
यही है कि उसमे राष्ट्र या वर्ग के अस्तित्व पर तो 
अत्यधिक महत्व दिया जा रहा है, उसकी प्रगति की 
बात की जाती है, परन्तु उसके समक्ष व्यक्ति को, 
अर्थात्‌ मानवीय जीवन और चरित्र को गौण बना दिया 
गया है । महावीर ने प्रत्येक इकाई के सुधार पर बल 
दिया और सभी के प्रथक्‌ प्रथक्‌ अस्तित्व को स्वीकारा 
महावीर ने न केवल प्राणीमात्र की रक्षा पर वरन्‌ 
पृथ्वी, जल, अग्नि, वायू और वनस्पति के जीवो की 
रक्षा पर भी बल दिया। उन्होंने किप्ती प्राणी की हत्या 
को ही हिछा नहीं कहा, वरन्‌ मन में या वेचारिक 
दृष्टि से किये गये हिसक कार्यों के समर्थन को भी हिंसा 
कहा । आज' जब कहीं शान्ति की बात की जाती है, 
वहाँ केवल युद्ध को ठालने अथवा मानवीय हिंसा से 
विरत रहने को ही अहिसा मानकर विचार होता है, 
जबकि मन की हिंसा या वैचारिक हिसा पर न तो 
विचार ही होता है, न ही कोई उसे छोडने को तैयार 
है । यही कारण है कि स्थायी विश्व शान्ति की स्था- 
पना की दिशा में किए गये प्रयास विफल हो जाते हैं। 


आज मे राजनी तिज्ञ यूद्ध को स्थायी शान्ति स्थापना के 
लिए प्रयास निरुसृति करने लगे हैं, और युद्ध विराम 
को शान्ति स्थापना । उनकी नजर में युद्ध विजय से 
बडी वीरता और युद्ध विराम से बडी शान्ति नही है । 
यही सबसे बडा भ्रम है। यही सबसे बडा छन है, जो 
राजनीतिज्ञ और कूटनीतिज्ञ मानवता के साथ खेल रहे 
अर्थशास्त्रों के बल पर युद्ध क्षेत्र में निरबंन पर विजय 
प्राप्त कर लेने में कौन-सी बहादुरी है, बहादुरी तो 
हिंसक के सम्मुख भी निरुचल, निष्काम 'माव से निडर 
होकर स्थिर रहने और बुराई तथा हिसा का आत्मबल 
के द्वारा मुकाबला करने में है । इस प्रकार अहिसा 
बीरो का अस्त्र है, आज मानव जाति को इसके पालने 
की नितानत आवश्यकता है । हिसा से निर्मिक शान्ति, 
मरचट की ही शान्ति हो सकती है, किन्तु स्थायी शान्ति 
केवल अहिसा के द्वारा ही संभव है । 


अहिसा के अतिरिक्त जिन अन्य बातों पर महावीर 
मे सर्वाधिक बल दिया वहु हैं समतावाद और अपरि- 
ग्रहवाद । उन्होंने कहा कि सभी जीव समान हैं, उनमें 
आत्मा का समान अस्तित्व है, अतश सभी के अस्तित्व 
को स्वीकारा जाना चाहिए | महावीर का समतावाद, 
आज भी विश्व के कई क्षेत्रों मे व्याप्त रगभेद, वर्ग भेद 
जाति एवं वर्णभेद का सर्वोत्तम हल है । ये भेद आज 
भी विश्वशान्ति के मार्ग में बाधा और मानवता के 
माथे पर कलक के रूप में बाधक आशिक 
बैवम्व एव शोषण प्रकृति से मुक्ति के लिये महावीर ने 
अपरिग्रहवाद का सन्देश दिया । उन्होने वस्तु या धन 
से लगाव या ममत्व को अपरिग्रह कह इससे विमुक्त 
रहने पर बल दिया और कहा कि आवश्यकता से 
संग्रह मत करो, साथ ही अपनी आवश्कताओ को भी 
सीमित बनाओ । आज के वेचारिक णजगत्‌ मे क्रांति 
की उन्नायक माक्संवाद और समाजवादी विचार- 
धाराओ के परिप्रेक्ष्य में यदि हम भहावीर के अपरिणग्रह- 
बाद पर दृष्टिपात करें तो निश्चित रूप से वह इनसे' 
भी कही अधिक प्रगतिशील सिद्धात प्रतीत होता है, 


दोनो के साध्य समान हैं, केवल साधनों का ही अन्तर 
है, क्योंकि महावीर का अपरिग्रहवाद अहिसामूलक 
समाजवाद का जनक है, अहिंसा उसकी आत्मा है, 
जिससे उसे अलग नहीं किया सकता । इस प्रकार 
महावीर का अपरिग्रहवाद अहिसामुलक समाजवाद 
की स्थापना पर बल देता है, जो कि विचारधाराओं 
के नाम पर विश्वशान्ति को उत्पन्न खतरें से मुक्ति का 
सर्वोत्तम हन है । 


महावीर ने अपने सारे दर्नन में विभिन्न सूत्रों की 
श्र, लला में जो सर्वाधिक महत्वपूर्ण और नितान्त 
मौलिक मूत्र दिया वह है उनका अनेकान्त वर्शान जो 
विभिन्न विचारधाराओो के समन्वय पर वन देता है। 
इस दर्शन ने वेचारिक व्यापक्ता के द्वार खोल दिए, 
इस दृष्टि से यह सर्वाधिक प्रगतिशील विचार है जिसमें 
बस्तु को एकागी स्वरूप से न देखकर विभिन्न हृष्टियो 
के समन्वय करने को कहा गया है। अनेकान्त दर्शन 
हव्वाब्ता, एकागी दृष्टिकोण एवं दुराग्रह रूपी दोषों 
को समाप्त कर व्यापक दृष्टिकोण अपनाने पर बल 
देता है। आज इन दोपो के कारण भी विश्वज्ञान्ति को 
प्रमुख खतरा है। राष्टों के मध्य परस्पर विध्वास का 
अभाव है, उनकी तीतियो के क्रियान्वयन और राज- 
नीतिक विचारों एवं प्रणाली मे एकागी हृष्टिवोण 
निहित होने से भी स्थायी विश्वज्ञान्ति स्थापित नहीं 
हो पा रही है। कुछ शान्तिप्रिय देशों तथा राजनीतियों 
द्व।रा प्रदत्त ग्रुट निरपेक्षता के विचार के मूल में 
हमें अनेकान्त दर्शन ही सरलक्षित होता है । 


इस प्रकार विश्वशान्ति की स्थापना परिप्रेक्ष्य 
मे जब भी हम तीथंकर महावीर के दर्शन पर विचार 
करते हैं तो आज भी वह उतना ही चूतन, मौलिक, 
एवं शाइवत अतीत होता है । उनके हृए्वात पच्चीस 
शताव्दिया बीत जाने पर भी अहिंसा, समता, अपरि- 
ग्रह और अनेकान्त के सिद्धात स्थायी विश्व शान्ति की 
स्थापना हेतु उतने ही शाइवत और कारगल हैं जितने 
बे उनके काल में थे आज भी उनमें स्थायी विध्वशान्ति 
की स्थापना का मार्ग निहित है । () (0 
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भारतीय क्षितिज पर उदित महापुरुषों की महान परम्परा में तीर्थ 
कर महावीर एक ऐसे महामानव थे जिन्होंने प्रचलित परम्परागत 
मान्यताओं से हटकर उच्चतम मानवीय मूल्यों की स्थापना की । उनसे 
पूर्वे का समाज परम्परागत तथा क्षत्रिम मृुल्यों पर आधारित होने से 
विषमता, पासखण्ड, अन्धविश्वास, रूढिग्रस्तता तथा सकुचित भावनाओं 
के प्रभाव के कारण जर्जरित होता जा रहा था। चन्द-उच्च सत्ता, 
प्रतिष्ठा एवम्‌ अधिकार प्राप्त शक्तिशाली व्यक्तियों का स्रम्पृणं मानव 
समांज व्यवस्था पर नियन्त्रणथा । इसे स्थिर रखने के उह्दं ध्य से उन्होने 
समाज मे ऐसी दूषित व्यवस्था को जन्म दे रखा था जिसमे मानवीय 
मृल्यो को तिलाजलि दे दी गई थी । 


30 मार्च, ई. पू. 599 (बेन्र शुक्ला त्रयोदशी) को वैशाली के 
राजपरिवार मे जन्मे राजकुमार बद्ध मान ने तत्कालीन परिस्थितियों प्ले 
प्रेरणा प्रहण कर, श्रमण तीथ्थे करों की परम्परा को आगे बढ़ाते हुए अहिंसा 





मानव धर्म के प्रणेता तीर्थंकर मह्नावीर 





को समतामयी भूमिका मे प्रतिष्ठित कर उस युग की चिन्तनघारा को स्वेत्र 

चुनौती दी । शास्वत एवम्‌ सर्वायीण दर्शन के माध्यम से उन्होने तत्कालीन 

समाज में व्याप्त दोषपूर्ण व्यवस्था के विभिन्न पक्षों, ईद्वरवाद, पाखण्डवाद, 

_ वहुदेवोपासना, कर्मकाण्ड, लोकभाषा का अभाव, नरबलि, पशुवलि तथा 

सरदारसिह चोरडिया नारी जाति के साथ दुर्व्यवहार जेसी कुप्रथाओं एब ब्यवस्थाओं से ग्रस्त 
सामाजिक व्यवस्था पर प्रहार कर मानवीय जीवन के मौलिक पक्ष को 
प्रस्तुत कर मानवीय मुल्यों की स्थापना की । 


यर्ण व्यवस्था का खण्डन ४ 


चद्ध मान महावीर को जिस व्यवस्था के विरुद्ध सर्वाधिक सघर्ष 
करना पडा, वह थी तत्कालीन समाज मे प्रचलित वर्ण व्यवस्था, जो 
जन्मता जाति के धिद्धान्त पर आधारित होने से विषमृता की प्रसुश्न 
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घटक थी । ब्राह्मण जन्मना उच्च एवं शुद्र जन्मना तुच्छ, 
इस मान्यता पर आधारित व्यवस्था ने मानव-मानव में 
बहुत बडा भेद पंदा कर दिया था। महावीर ने इस 
व्यवस्था का तकंसंगतः खण्डन कर तत्कालीन समाज 
को आन्दोलित कर दिया । 


तीर्थ कर महावीर मे सभी वर्ण और जाति के लोगों 
को समान मानव कहा । वद्ध मान महावीर स्वय जन्म- 
जात जैन तही थे। जन्म से वे क्षत्रिय वर्ण के कूल मे 
पैदा हुए थे । उन्होंने आत्मविजय द्वारा द्वेष व मोह 
का नाश कर आत्मा को जीता, इस कारण वे जिन 
कहनाएं। उनके समवजरण के द्वार न केवल मानव 
सात्र को बरत प्राणीमात्र को खुले थे। उसमे सभी 
मिलजुलकर बंठते थे। उन्होंने बारह वर्ष की कठोर 
तपस्या के पश्चात, निरंतर तीस वर्ष तक अभ्रमण 
कर ज्ञानियो, अल्पशों, उच्च एवं दलितों तथा छत 
एवम्‌ अछुतो को जैन धर्म मे दीक्षित कर समाज में 
प्रचलित अन्याय, अत्याचार, कुप्रथा एवं दुराचार 
के विरुद्ध आवाज उठाग्री और सनन्‍्मार्ग दिखाया ! 
उनके संघ में भी सभी वर्ग व जाति के लोग थे, उनके 
गंणघर इन्द्रभूति आदि ब्राह्मण कुलोत्पन्न तथा अनेकों 
श्रावक-आविकाऐ' वैश्य कुल की थीं। उनके दिक्यों में 
सकडाल कुम्हार, अजुन माली, कसा डाक, अनुरक्त 
भद्गा नामक राज कर्मचारी की बेटी तथा पापी और 
तीच समझे जानेवाले लोग भी थे | 


दलितोशार ४ 


प्राणीमात्र के मध्य समानता स्थापना का विचार 
दैकर उन्होंने मानव समाज मे व्याप्त भय, कायरता, 
दुराग्रह पासण्ड एवं अन्धविद्वास को दूर किया तथा 
पतितों एवं दीनों को गले लगाया और धा्भिक जड़ता 
तथा अन्च श्रद्धा को तोड़कर जातिभेद व सामाजिक 
वैषम्य के विरुद्ध लोकमत जाग्रत किया तथा सुदूर 
कैत्रो मे अपने उपदेश दे, जन जागरण कर सामाजिक 
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क्राति का सूत्रपात किया। दलितों एवं शोषितों के प्रति 
अन्याय से व्यधित महाबीर ने उनके उद्धार को अपना 
एक प्रमुख लक्ष्य बनाया | वे जहाँ भी गए, उन्होने ऐसे 
लोगों को प्राथमिकता दी । उन्होने हृढ सकल्‍्प हो, शृद्रो 
एवं एवं नारी जाति के लोगो को अपने घमर्म में दीक्षित 
किया । हरिकेशी चाडाल, सद्दालपुत्त कुम्भकार और 
दासी घन्दवाला (स्री) के लिए उन्होंने धर्म के द्वार 
खोल दिए । विहार करते समय एक बार पोलासपुर 
गवि के भ्रमण में दौरान सकडाल कुम्हार की प्रार्थना 
पर वे तह उसके यहाँ ठ5हरे । इस प्रकार दलितों एवं 
शोधितो को समाज में समान एवं सम्मानपूर्ण स्थान 
दिलाने के लिए कटिबद्ध वर्धामान महावीर ते इत्त 
दिशा में तवीन क्रांति को जन्म दे, उनके लिए आध्या- 
ह्मिक साधना के द्वार खोल दिए । 


अवतारबाद का सण्डन : 


तीर्थ कर महावीर ने पूर्व प्रचलित इस धारणा का, 
कि---/सुष्टि निर्माता ईश्वर ही सबका भाग्य विधाता 
है ख़ण्डन किया । उससे पूर्व धर्मगुरू इस धारणा पर 
ही वल देते थे, उन्‍होंने, इसकी ध्याख्याओं में इसे और 
जटिल बनाते हुए “राजा को ईदवर का अवतार तथा 
“संस्कृत को देवताओं की भाषा” भी निरूपति कर 
दिया, और यह विश्वास जाम्रत एवं पैदा किया कि 
मनुष्य का कल्याण इस सृष्टि निर्माता ईइबर की पूजा 
भर्चना से ही सम्भव है। राजा, पुरोहित एवं पडित 
स्वय इस ईदवर के प्रतीक एवं मध्यस्थ बन गए और 
उन्होंने ईद्वर की पूजा अर्चना को भी जाति तथा वर्ण 
विशेष का ही अधिकार घोषित कर दिया । इस सारी 
व्यवस्था ने समाज को बुरी तरह जकड़ रखा था। 
महावीर ते इन बन्धतों को तोडा और कहा कि सृष्टि 
का कोई निर्माता नहीं है, वह अनादि और अनत है । 
यह दुनियाँ किसी एक ईइवर के भरोसे नहीं चल रही' 
है। उन्होने बुद्धाधादी कर्मंवाद की धारणा प्रचलित 
कर हर व्यक्ति को लोकमाषा में मोक्षमार्ग ुढ़ने का 


सन्देश दिया | इस घारणा का कि राजा ईइवर का अवतार 
है, सस्कृत देवताओ की भाषा है, और उसमे लिखे कुछ 
ग्रन्थ ईदवरीय है, खण्डन कर उन्होंने कहा कि कोई भी 
ग्रन्थ ईव्वरीय नही है, वे मनुष्य की ही कृति हैं, मनुष्य 
पहले आया और ग्रन्थ बाद में । राजा देव नही, न ही 
बह ईश्वर का अवतार हैं । महावीर ने कहा कि “राजा 
मनुष्य है, उसे देवता मत कहो, एक सम्पन्न मनुष्य कहो ।* 


देवों पर मानव की महानता : 


इस प्रकार तीथे कर महावीर ने समकालीन मानव 
को मानव भाना, तथा स्वय को भी मानव ही कहाँ । 
यही कारण/ है कि अन्य धर्मों की तरह जैन' धर्म तीथे'- 
करों के साथ ईश्वरीय अवतार की धारणा नही जूडी 
है। वें तप व सयम द्वारा कर्मों को क्षय करके, आत्मा 
को साधना से पहचान कर, आत्मस्वभाव के रमण 
करने की प्रक्रिया से, तीर्थ कर बने । उन्होने चरित्र की 
आवश्यकता तथा पच महाब्रत अहिंसा, सत्य, अरतेय, 
ब्रह्म चय एवं अपरिग्रह के पालन पर वल दिया । 
उन्होंने स्पष्ट कहा कि कोई ईइवरीय अवतार नही, 
सभी प्राणी समान आत्मा को ग्रहण करते हैं, देव 
मानव से उच्च नही, वरन्‌ उनके आधीन हैं, जैन वाड- 
मय में ऐसे अनेको उदाहरण भरे पड़े हैं जिनमे देवों 
द्वारा महामानवों की दारण व स्वागत सत्कार मे उप- 
स्थित होने के प्रसग हैं, जबकि ऐसा एक भी उदाहरण 
नही जिसमें मोक्ष प्राप्ति हेतु ईश्वर या देवताओं 
या उनके अवतारों की पूजा अर्चना का मार्ग अपनाया 
हो | उनने अनुसार प्रत्येक मानव सत्कर्मो के द्वारा 
दुष्कर्मो को क्षय कर, आत्मसाधना के द्वारा ही मोक्ष 
को प्राप्त कर सकता है । तीर्थ कर महावीर करुणा और 
सवेदना के प्रतीक थे । उन्होने कहा कि मनुष्य की 
सत्ता सर्वोच्च है। प्रत्येक आत्मा का अपना स्वतस्त्र 
अस्तित्व है, उसमे अनन्त शक्ति विद्यमान है । इस प्रकार 
तीथे कर महावीर ने देवो पर मानव की महानता सिद्ध 
की । 


मनुष्य स्वयं भाग्यविधाता + 


तीर्थंकर महावीर ने भाग्यवाद का खण्डन कर 
कहा कि मनुष्य स्वय ही अपने भाग्य का विधाता है, 
कोई अन्य द्वक्ति न तो उसके भाग्य को निर्घारित ही 
करती है, न ही उसके कर्मों को संचालित । मनुष्य 
भाग्य या कर्म के यत्र का पूर्जा नही है, भाग्य मनुष्य को 
नही बनाता, मनुष्य' स्वय ही अपने भाग्य का निर्माण 
करता है, बह स्वय ही अपना भाग्य विधाता है। वह 
स्वय ही अपने सुख दु ख का कर्ता है । 


पुरुषार्थ पर बल ४ 


सुख प्राप्ति के लिए तीथ कर महावीर ने पुरुषा्थ 
का सन्देश दे सहजता और स्वाभाविकता पर बल दिया 
उन्होंने कहा कि- तुम सुख-कहाँ ढृढते हो, वह तो तुममे 
ही स्थित है, सुख बाहर नही भीतर है । जिस राग ढं ष, 
अपने पराए में तुम सुख दुख की कल्पना कर रहे हो, 
परिग्रह समृद्धि मे सुख खोज रहे हो, वह सूख कहाँ है ” 
वहाँ तो दुख का अपरम्पार पारावार लहरा रहा है । 
“सूख अन्त: मे स्थित है, जिसे पुरुषार्थ से ही प्राप्त 
किया जा सकता है ।” 
कसंबाद : 

यही कारण है कि अपने जीवन दर्शन में तीर्थ कर 
महावीर ने कमंवाद के मुलमत्र का प्रयोग किया । 
उन्होंने कहा कि “सिर मुडाने मात्र से कोई श्रमण नही 
हो जाता, 5४ रटने मात्र से कोई ब्राह्मण नही होता, 
वनवास भोगने से कोई मुनि नहीं बन जाता, बल्कि 
समता से ही व्यक्ति श्रमण होता है, ब्रह्मचये से ही 
ब्राह्मण, ज्ञान से ही मुनि तथा तप से ही तपस्वी। भादमी' 
क्षत्रिय, ब्राह्मण वैश्य, शुद्र सिर्फ अपने कार्य से बनता है ।” 


मनुष्य जन्म से तहीं कर्म से सहान है 


तीथं कर महावीर ने कर्मवाद की धारणा दे कर 
यह कहा कि “मनुष्य जन्म से नही ऋरमम से महान होता 


शहे 


है ।” जाति विशेष को ही मोक्ष की प्राप्ति का अधिकार 
है इस घारणा का खण्डन कर उन्होने कहा कि धर्म के 
पथ का अनुशरण जन्म द्वारा निर्धारित न होकर उसके 
भावनारूपी कर्म पर आश्वित होता है । जैसा क्रिया 
कर्म होगा, वैसा ही उसका भोग होगा । जीवात्मा स्वय 
कर्म करता है और स्वय ही फल भोगता है और स्वय 
ही विश्व में भ्रमण करता है । तथा स्वय बन्धन से 
सदा के लिए मुक्त भी हो जाता है। जैसा कर्म होगा, 
वैसा मिलेगा । जब तक पूर्व कर्मों का क्षय नही द्वोता 
तब तक मोक्ष प्राप्त नही हो सकता । 


शुद्ध आत्मा ही परमात्मा £ 


मोक्ष प्राप्ति के लिए महावीर ने आत्मषुद्धि पर 
बल दिया + “शुद्ध आत्मा ही परमात्मा की धारणा दे 
उन्होंने कहा कि ईह्वरत्व प्राप्त करने के साधनों पर 
किसी वर्ग या व्यक्ति विशेष का अधिकार नही है। 
वह तो स्वयं में स्वतन्त्र, मुक्त, निर्लेप और निविकार 
हैं। हर व्यक्ति चाहें वहू किसी जाति, वर्ग, धर्म या 
लिग का हो, मन की शुद्धता और आचरण की 
पवित्रता के बल पर उसे प्राप्त कर सकता है । इसके 
लिए आवश्यक है कि वहूँ अपने कषायों, क्रोध-मान- 
मोह-लोभ को त्याग दें । मनुष्य को मोक्ष प्राप्ति के 
लिए अपनी तृष्णा से, वैर से, क्रोध से, मोह से, विलास, 
अहुकार एव प्रंभाद से मुक्ति प्राप्त करना आवद्यक 
हैं। इनसे मुक्ति प्राप्त आत्मा ही शुद्ध आत्मा है और 
वही परमात्मा है । 


शान एवं कर्म का सवन्वय : 


इसके लिए महावीर ने ज्ञान और कर्म के समन्वय 
पर बल दिया। मोक्ष प्राप्ति के लिए उन्होंने सम्यक्त 
दहन, सम्यक ज्ञान एवं सम्यक चरित्र रूपी रत्नत्रय के 
प्रमाणबद्ध समन्वय पर बल दिया । अकेला ज्ञान, 
अकेला दर्त अथवा अकेला चरित्र ही मनुष्य को दु'व 
मुक्ति को और नही ले जा सकता । इसके लिए ज्ञान, 
दर्शन और आचरण का समन्वय आवश्यक है। ज्ञान 
हीन कर्म और कर्महीन ज्ञात दोनों ही व्यर्थ हैं। ज्ञान 
सत्य का आचरण और आचरिक सत्य का ज्ञान दोनों 
ही आवश्यक हैं । 


समनन्‍्वयवादी दर्शन $ 


भहावीर का दर्शन अत्याधिक व्यापक है जिसमें 
समन्वयवाद पर बल दिया गया है। अनेकान्त एवं स्था* 
द्वाद दर्शन का सिद्धान्त जैन दर्शन की ऐसी मौलिक 
उपलब्धि है जिसने दर्शन शास्त्र के जगत में ज्ञान एवं 
विकास के नए द्वार खोल दिए हैँ, तथा विदत भर के 
चिन्तकों को नई दिशा दी है। 


इस प्रकार तीर्थंकर महावीर ने ऐसे मानवधर्म की 
स्थापना की जिसने प्राणीमांत्र की मुक्ति का द्वार खोल 
दिया और एक ऐसे जीवन दर्दान की स्थापना की 
जिसने मानव जगत को नई दिशा तो दी ही, साथ ही 
मानव समाज में उच्चतम मानवीय सुल्यों की स्थापना 
की, जो कि तीर्थंकर महावीर के मानवधर्म की महत्व 
पूर्ण उपलब्धि है । 


हे 


॥णगग जहा को गण गाए 


असंयम और स्व॑च्छ॑न्दता से संम्बन्धितं आज॑ के 
विज्ञान ने समस्त विश्व की बडी मंयांवह स्थिति उत्पन्न 
कर दी है। हिसा का विषाक्त वाताबरण और आध्या- 
त्मिक अंधियारी उप्र रूप से बढ़ रही है। बड़े-बड़े 
राष्ट्रवायक ध्षान्ति, एकता, अहिंसा और शॉतिपूर्ण 
सहंअस्तित्व (०४००४ ००-०५४४॥०८) की सुमंधुर 
चर्चा करते हैं, किस्तु वे प्रयास इसलिए विफल होते हैं 
कि उनके अंन्तः/करण मे सच्ची अहिसा की भावता नहीं 
है | बे लोग तो शेक्सपियंर के ताठक मैकबेंथं 
(४००८) के इन दांब्दों के प्रतीक प्रतीत होते हैं । 
लेडी मैकबेथं अपने पति को मायाचार कौ इस प्रकार 
शिक्षा देती है, 


[००४ (6 ६0 ॥70007६ 0 प्र 
800 98 (6 इठाफुशा: प्रग6७7 ॥( 


तुम पुष्प के समान अपना निर्दोष रूप॑ दर्शाना, किल्तु 
अपने हृदय से विषधर की घातक वृत्ति को छिपाएं 
रखना (ताकि शत्रुढंकन का विनाद्य कार्य सपन्न हो 
सके) । आज राष्ट्र के कर्णधार हंस की मनोज्ञ मुद्रा 
प्रारण कर बकराज॑ का आचरण करते हैं । 


धरे 


सुमेर चन्द्र दिवाकर शास्त्री 


भैंयावह स्थिति : है 


प्राय: प्रध्येक राष्ट्र स्वार्थ की परांकोष्ठोी पर 
प्रतिष्ठित दिखाई दे रहा है। लोकनायकों की हादिक 
स्थिति का अंकबर ने ठीक चित्रण क्या है: 


फौम के गरम में पांटिया खांते हैं हुबकाम के साथ । 
र॑ंज लीडर को बहुंत॑ है, मगर आराम के साथ । 


विश्व शाति और अंहिंसां की वाणीं द्वारा चर्चा 
करते संमय हमारे मांननीय॑ राजनीतिश फंरुणामय॑ 
आचरण की ओर तनिक भी ध्यान नहीं देते । डाइनिंग॑ 
टेबिल पर विशंव कंल्‍्यांण की मत्रणां करते समय ये' 
निरपंरांध पछुंओ का माँस बडीं रुचि से अपने उदर मे 
प्रचेश कराते हुए तथां शराब को सुधा तुढय मान पीते 
हुए अहिसा के प्रंकांश को खोजा करते हैं। ऐसी 
भासुरीषृत्ति पूर्ण स्थिति मे अहिसा से भेंट होगी या 
क्र, रतापूर्ण राक्षसी बृत्ति दिख पड़ेगी ? विश्वकवि रवि 
बाबू ते कहां था “मंहाशातिं का संबंध 'महाप्रेंम” के 
साथ है” | खेद है कि आज लोग जीवन की पवित्रता 
(8870007 ० 6) के स्थान में छुरी की पवित्रता 
(3870४09 ० ॥ए८) को अपने अन्त:करण मे मान॑ 


बैठे हैं भौतिक विज्ञान ने जो आराम की सामग्री के 
साथ में सर्वनाश करने वाले अशुवम आदि अस्त्र प्रदान 
किये हैं, उससे सारा विश्व गहरी चिन्ता में डूब गया 
है | सर्वत्र भय और स्नेह शुन्यता की प्रचण्ड पवन बहू 
रही है। डॉ. इकबाल ने वर्तमान हित्तात्मक विकास की 
व्यग्यात्मक दौली में इन दाब्दों में समीक्षा की है: 


जान ही लेने की हिकमत में तरक्की देखी । 
मौत का रोकनेवाला कोई पैदा त हुआ । 


दाशंनिक बटूंड रसिल ने लिखा है जिस अरुबभ 
के फैके जाने पर जापान का हिरोशिमा नगर नष्ट हो 
गया, आज उससे पच्चीस हजार भरुने बम का निर्माण 
हो चुका है। उन्होंने अपनी पुस्तक ॥7980 0० $0॑- 
७१0०6 ०॥ 500002₹' मे लिखा है; 8076 श॥॥767( 
ब07068707.ध78 शिशाइंथंतर ॥98५ ०७छणप्रां०त 
00 वां शा6 ॥8 8 07867 ० एी6 65४0॥0- 
प्रणा ण 8] ]6 07 पं छोक्षाएं (?, 26)-- 
आइंस्टीन आदि कुछ प्रमुख विशेषज्ञों ने कहा है कि 
बतंमान स्थिति इतनी भयावह है कि उससे इस 
भूमंडल पर विद्यमान जीवमात्र के विनाश की संभावना 


है । 


स्वर्गीय राष्ट्रपति डा. राजेन्द्रप्रसाद ने अपने एक 
वक्तव्य में कहा था, “जिन्होंने अहिसा के मर्म की समझा 
है, वें ही इस अधकार में कोई रास्ता निकाल सकते हैं । 
जैन धर्म ने ससार को अहिंसा की शिक्षा दी है। आज 
संसार को अहिंसा की आवश्यकता महसूस हो रही है। 
जैनियीं का आज मतुष्य समाज के प्रति सबसे बड़ा 
कर्सव्य यह है कि वह कोई रास्ता दू ढ़॒ निकालें।” 


भगवान महावीर ने ससार के दुःखों का भूल कारण 
हिसात्मक भावना और आचरण को कहा है। उनका यह 
सूत्र अत्यन्त मार्भिक है, “हिसा प्रसूतानि सर्वेदु:खानि *- 


घर 


समस्त दः्खों का मूल कारण हिसा है । ज्ञानार्णव में 
आचाय॑ शुमचद्र ने कहा है . 


यत्किचित्‌ ससारे श्रीरिणि। दु ख जोक भय बीजम्‌। 
दौर्भाग्यादि समस्त तद्धिसा-सभवं शेयम ! 


इस संसार में जीवों के दु:ल शोक एवं भय के 
बीज स्वरूप दुर्भाग्य आदि का दर्शन होता है, वह 
हिंसा से ही उत्पन्न समझना चाहिये । 
न्‍ॉ 


णुद्ध तथा स्वार्थी व्यक्ति “जीवों जीवस्यभक्षणम्‌” 
जीव का आहार दूसरा जीव है अथवा समर्थ को ही 
जीने का अधिकार है (507श५० 0० धा8 06४) 
सोचा करता है। यथार्थ में उक्त बात पशु जगत से 
सबध रखती है। भनुष्य पशु जगत से श्रेष्ठ है। वह 
विवेक और विचार शक्ति समलकृत हैं। उम्े अपनी 
दृष्टि को उदार बनाना चाहिए। सत वाणी है-- 


जैसे अपने प्रान हैं बेसे पर के प्रान | 
कैसे हुरते दुष्ट जन बिना बैर पर प्रात ॥ 


सर्वोदिय पथ : 

सर्वश तीथकर महावीर ने सर्वोदय मार्ग का उपदेश 
दिया है । उनका सर्वोदिय बहुत व्यापक है । उसमें सर्व 
जीवों का, सर्वकालीन तथा सर्वांगीण उदय विद्यमान 
है। हिसा की भावना पर निर्मित विकास यथा बविलास 
का भवन ज्ीघ्रा पराशायी हो जाता है। भग्रवान 
महात्रीर के शिक्षण के विषय में आचार्य समन्तभद्ग ने 
कहा है “'सर्वापदा मन्तकर निरन्त सर्वोदय तीर्थमिद 
तदेब ॥” युक्‍त्मतुशासन । ६१ | आपका तीर्थ (शासन) 
समस्त सकटों का अन्त करनेवाला तथा स्वयं विनाश 
रहित सबदिय रूप है। 


अहिसा की महत्ता : 

भगवान की करुणामयी दृष्टि जीवमात्र के 
उत्थान की थी। बे स्वार्थ पति के स्तर पर अहिसा- 
हिंसा का विश्लेषण नहीं करते थे। उनकी करंणामयी 


चन्द्रिका सबे जगत को प्रकाश और आनंद प्रदान करती 
थी। भहिसा मे अपार दक्ति है। गाधीजी ने उसका 
आश्रय लेकर भारत को स्वाधीन बताया । इससे अहिसा 
की महत्ता, शक्ति तधा उपयोगिता स्पष्ट हो गई है । 
भगवान ने कहा है “सत्यस्स सत्य आतत्या असत्थर्पत 
सत्य णत्थि” दात्त्र के मुकाबले मे बडा शस्त्र बन 
सकता है किन्तु अशस्त्र अर्थात्‌ अहिसा से बडा कोई 
छुसरा शास्त्र नही है। शस्त्र प्रयोग शत्रु का नाझ् करता 
है, वह शत्रुता का नाक्ष नहीं करता है। अशोक ने 
कलिय पर चढाई कर उसे हराया था, किन्तु कुछ 
समय बाद कॉलिंग सम्राठ महामेघवाहन खारवेल ने 
सगध को जीतकर कालिंग को जयश्री प्रदान की। 
अहिसात्मक हथियार का चमत्कार यह है कि शत्रु का 
भादा न कर बझ॒त्रुता का नाश करता है। गांधीजी ने 
अग्र॑जी शासन को भारत से समाप्त कर दिया, किन्तु 
भारत और अग्नेजो के बीच दुश्मनी का विष नहीं पनपा 
तथा उनके साथ मैत्री की दृष्टि विकसित हुई । 


पह बात स्मरण योग्य है कि वही अहिंसा शक्ति- 
शाली है, जिस पर माया या कपटाचर की छाया नही 
पडो है । 


अहिसा अमर जोवन प्रदान करती है। जिस अहिसा- 
सयी साथना के द्वारा यह साधक अमृतत्व तथा परम 
ब्रह्म पद को प्राप्त कर सकता है, उसके द्वारा लौकिक 
तथा मानसिक हातंति को प्राप्त करना कठिन नही है। 
“हसा' का पर्भायबाची शब्द 'मुत्यु” है अत' हिसा का 
निषेघधवाचक “अहिसा' का पर्यायवात्री 'अमृत्यु' होगा। 
उपनिषद मे मंत्रेयी ने माजवल्क्य से कहा था, आज 
त्पोवन को अमृतत्व के लिए प्रयाण कर रहे हैं, तो 
मैं धवादि सामग्री को लेकर क्‍या करू गी, जबकि उससे 
अमृतत्व की उपलब्धि नहीं होती है। “किमहं तेन 
कुर्माम्‌ मेनाह नामृता स्थाम”--उस अमृत पद ([॥6 
एा70०44) की प्राप्ति अहिसा की श्रेष्ठ समा- 


श्र 


राधना द्वारा होती है। आचायें अमृतचन्द्र ने कहा है-- 
“अमृतत्वहेतुभूत परममहिसा रसायनम्‌” । ७८ । 
अहिसा द्वारा अमृत पद, (परम निर्वाण) प्राप्त होता 
है । यह श्रेष्ठ रसायन है। इसमे मधुरता का रस 
भरा है तथा इससे आत्मा की प्रसुप्त अनत दिव्य 
शक्तिया विकप्तित हो जाती हैं। 


ईइवरभक्त भगवान को कदणा का सागर कहा 
करता है, इसलिए जिस व्यक्ति में जितनी मात्रा में 
करुणा का सदभाव रहेगा उसमे उतनी मात्रा में दिव्यता 
की उपलब्धि रहेगी। शेवसपियर ने कहा है !ैंधा०५ 
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का ही गुण है । 
आत्मबल 


अहिसा की साधना के लिए आत्मबल तथा 
घासनाओ पर विजय आवश्यक है। इसमे साधक 
को अधोगामिनी' प्रवृत्तियो को उध्वंगामिनी बनाने 
का सच्चा पुरुषा्भ और पराक्रम करना पखता 
है । साधारणतया जल का अधोग॑मन होता है। नदी 
को निम्नगा इससे कहते हैं, कि उसका पाची सदा 
नीची भूमि को ओर प्रवाहित होता है, उस जल को 
ऊँचाई पर पहुँचाने के लिए विज्ञेष श्रम और उद्योग 
जरूरी हैं, इसी प्रकार आत्मा को अदहिसा के उदात्त पथ 
पर पहुँचाने के लिए थिदेष प्रयत्न तथा आत्मबल 
बाछनीय है। काका कालेलकर ने कहा है, “बिता परि 
श्रम किए हम अहिसक नहीं बन सकते + अहिसा की 
साधना बडी कठिन है। एक ओर पौद्गलिक भाव 
सीचतान करता है, दूसरी ओर आत्मा सचेत बनता है। 
इसरों का हित हृदय मे रहने से आत्मा धामिक श्रद्धा- 
बान बनता है। आज की मानवता को युद्ध के दावानल 
से मुक्त करते का एकमात्र उपाय भग्रवाव महावीर 


की अहिसा ही है ।” न 


व्यसन त्याग 


व्यक्ति तथा समष्टि के हित की दृष्टि से अहिसा 
के साधक को अपनी प्रवृत्तियों को सदाचार से समलकृत 
करना आवश्यक है। इन सप्त व्यसनों का परित्याग 
अत्यन्त आवश्यक है, कारण इन व्यसनों से आत्मा 
का पतन होता है तथा विश्व को भी हानि पहुँचती 


है। 


जुआ, आमिष, मदिरा, दारी, आखेटक, चोरी, परनारी । 
ये ही सात व्यसन दुःखदाई, दुरितमूल दुरगति के भाई । 


अहिसा की साधना द्वारा ही सच्ची सर्वोदय की 
स्थिति उपलब्ध होती है। सत्य, अचौयें, शील, अपरि- 
ग्रह, निरभिमानता, संयम आदि सत्यप्रवृत्तियां अहिसा 
के अंतर्गत हैं। तत्वार्थ सूत्र भें कहा है, प्रमत्तयोगात्आाण 
व्यपरोपण हिंसा/--प्रमत्त योग अर्थात्‌ क्रोधादि विकारों 
से मुक्त हो प्राणों का घात करना हिंसा है। ऐसी हिसा 
का त्याग निर्मल मनोवृत्ति पर निर्भर है। उस निर्मन 
भनःस्थिति के हेतु बाह्य प्रवृत्तियाँ उज्जवल रहनी 
भाहिये। मास सेवन करने से मनोवृत्ति मन्तिन होती 
है। शराब का सेवन भी आत्मा में विकारी भावों को 
उत्पन्न करता है। एक शराब प्रेमी कहता है कि म्रद्च- 
पान से आत्मा को कोई हानि नही पहुँचती । मजहब में 
पक्का विश्वास रखने पर बाहरी स्वच्छुन्द आचरण कुछ 
भी क्षति नहीं पहुँचा सकता। खाने-पीने से आत्म- 
किकाक़-तथा धर्म का सम्बन्ध है। वह विलासी जीवन 
गहंप्ितिधि बन पूछता है-- 

जाहिद दाराब पीने से काफिर बना मैं क्यो ? 

क्या डेढ चुल्लु पानी में ईमान बह गया। 


सत्युरुषों का अनुभव 


यही धारणा हमारे विश्वहित की चिन्ता में निमग्न 
रहनेवाले प्रमुख लोगों को मांस, मदिरा आदि को 
सेवन करने मे उत्साहित करती है किन्तु सात्विक 


द्डं 


आचार, विचारवाने महापुरुषों का अनुभव है कि 
आहार की छुद्धता का विचारों पर प्रभाव प्रत्यक्ष गोचर 
है। अपने राजयोग में स्वामी विवेकानद लिखते हैं, 
“हमें उसी प्रकार का आह्दार प्रहण करना चाहिए, जो 
हमे सबसे अधिक पचित्र मत्र दे। हाथी आबदि बड़े 
जानवर शान्त और नम्न मिलेंगे । सिंह और चीते की 
ओर जाभोगे, तो वे उतने ही अज्ञान्त भिलेंगे। यह 
अन्तर आइ्टार भिन्नता के कारण है।” हिरण शाकाहारी 
है, बिल्ली भांसाहारी है; दोतो के जीवन का निरीक्षण 
बताता है कि हिरण जहाँ शान्त रहता है, वहाँ मार्जार 
क्र रतापू्ण आचरण के कारण अज्ञात ब्रवस्था में पाया 
जाता है। गांघीजी ने अपनी आत्मकथा में लिखा है 
“मन का हारीर के साथ निकट संबंध है।विकार 
मुक्त मन विकार पैदा करने वाले भोजन की ही खोज 
मे रहता है। विकृत मन नाना प्रकार के स्वादों और 
भोगों को दूढता फिरता है और फिर उस आहार और 
भोगो का प्रभाव मन के ऊपर पडता है। मेरे अनुभव 
नेतो मुझे यही शिक्षा दी है, कि जब मन संयम की 
ओर भुकता है, तब भोजन की मर्यादा तथा उपवास 
खूब सहायक होते हैं। इनकी सहायता के बिना मन को 
निविकार बताना असंभव-सा ही मालूम होता है।” 


(आत्मकथा ख. 5 पृ. 2- 3।) वैज्ञानिकों ने इस बात को 


स्वीकार किया है कि मांस, मदिरा आदि के द्वारा 
शक्ति तथा आरोग्य का प्राप्त करना एसा ही हि जैसे 
चाबुक के जोर से सुस्त घोड़े को तेज करना । 


यूरोप के मतीषी महात्मा टाल्सटाय ने कहा है, 
'मास खाने से मनुष्य की पाशाविक प्रवृत्तियाँ बढ़ती हैं, 
काम उत्तेजित होता है, व्यभिचार करने और दाराब 
पीने की इच्छा होती है । इन सब बातों के प्रमाण सच्चे 
और शुद्ध सदाचारी नवयुवक, विशेषकर स्त्रियाँ और 
तरुण लड़किया हैं जो इस बात को साफ साफ कहती 
हैं, कि मांस खाने के बाद काम की उत्तेजना और अन्य 
पाशविक वृत्तियां अपने आप प्रबल हो जाती है । 
उनके ये शब्द विवेकी तथा सच्चे सुधार के प्रेमी को 


ध्यान में रखने योग्य हैं, “मास खाकर सदाचारी बनना 
असभव है। बर्नादशा की यह उक्ति मननीय है, “मैं 
यह बात हृढतापूर्वके कहता हूँ, कि मदिरा तथा मृत 
शरीरो का भक्षण करने वाला मानव ऐसे श्रेष्ठ कार्य 
नहीं कर सकता जिसकी क्षमता उसमे विद्यमान रहती 
है ।” 
शंका 

कोई-कोई शाकाहार और मासाहार को समान 
मानते हुए कुतक करते हैं, जैसे जीव का घात मास में 
होता है, वैसे ही वनस्पति सेवन मे जीव का घात समान 
रूप से पाया जाता है। प्राणी का अगपना वनस्पति और 
मांस में समान रूप से है, किन्तु उनके स्वभाव में अंतर 
है । अन्न भोजन है तथा मास, अण्डा आदि पदार्थ सबंथा 
त्याज्य हैं। स्त्रीयो की अपेक्षा माता और पत्नी समान 
हैं, किन्तु मोग्यत्व की अपेक्षा पत्नी ही ग्राह्य कही जाती 
है, माता नही । एक बात और है। वनस्पति को पानी 
से उत्पन्न होने के कारण आबी” (जल से उत्पन्न) 
कहते हैं। मास को रज, वीय॑ से उत्पन्न होने के कारण 
पेशाबी कहा जाता है। मृत्रादि से उत्पन्न शरीर पिण्ड 
का भक्षण करना सभ्य तथा सुसस्क्ृत व्यक्ति के लिए 
उचित नही है । 


जो लोग ईश्वर को विश्व निर्माता तथा जगत 
पिता कहते हैं, उन्हें टी. एल वस्वानी कहते हैं, “पक्षी 
या पशु को प्रेम न करना मेरे लिए प्रभु को प्रेम न 
करना है, क्योकि पश्चु-पक्षी भी उसके इसी तरह बच्चे 
हैं जेसे मानव प्राणी ।” 


पायथोगोरस' यूनानी तत्ववेत्ता की बाणी बडी 
मार्मिक है, “ऐ नश्वर मनुष्यो । अपने शरीर को घृणित 
आहार से अपवित्र करना बन्द करो | जगत्‌ में तुम्हारे 
लिए रसभरी फल राशि है जिनके बोझ से शाखाएँ 
भुक गई हैं। मधुर द्राक्षाओं से लदी हुईं लताएं हैं, 


६० 


रसीली वनस्पतियाँ हैं । अनेक प्रकार के अन्न हैं, जिन्हें 
आग के द्वारा मृदू एव सुपाच्य बनाया जा सकता है। 
पोषक दूध है। उदार पृथ्वी माता विविध भाँति की 
विपुल खाद्य सामग्री देती है तथा रक्तपात के बिना 
मधुर एवं दाक्तिप्रद भोजन देती है। नीची श्रंणी के 
प्राणी अपनी क़र भूख को मास के द्वारा; शान्त करते 
हैं, परन्तु सभी ऐसे नही हैं । घोडा, गाय, बकरी, भेड, 
बेल घास पर ही जीवित रहते हैं। भरे मरणशील 
मातवों ! तुम मास को छोड दो । मासाहार के दोषों 
पर ध्यान दो । मारे गए बेल के लोथडे जब तुम्हारे 
सामने आवे, तब यह समझ ओर अनुभव कर कि तू 
अज्न-फल पैदा करनेवालो को खाने जा रहा है ।” 


मूल ठण ह 


भगवान महावीर ने सच्ची उन्नति के लिए साधक 
को अपने मनोमदिर में भगवती अहिंसा को प्रतिष्ठित 
करके मास, भद्य, मधु, स्थल हिसा, स्थूल असत्य, स्थूल 
स्तेय, परस्त्री सेवन तथा अमर्यादित परिग्रह वृत्ति का 
त्याग करना चाहिए। आत्मविकास के लिए ये अष्ट 
मूल गुण आवश्यक है । रत्नकरण्डआवकाचार में 
समतभद्र आचाय॑े ने लिखा है । 


मद्य मास मधु त्याग सहाणुब्रतपचकम्‌ ॥। 
अष्टो मूलगुणाबाहुग हिणा श्रमणोत्तमा:। ॥66॥ 


अमणोत्तम भगवान ऋषमभ देव, भगवान महावीर 
आदि ने मद्य, मास, मधु के त्याग के साथ अहिंसा आदि 
पच अखुब्तों को गृहस्घो के आठ मूल गुण कहा है । 


गृहस्थ को अहिसा 


इस अहिंसा की साधना ग्र॒हस्थ और श्रमण के भेद 
से दो प्रकार की है। क्रंषि, वाणिज्जी, राष्ट्र सरक्षण तथा 


अन्य उत्तरदायित्वों के होते हुए ग्रहस्थ पूर्ण रीति से 
अहिंसा का पालन नहीं कर सकता है; उसके लिए यह 
उचित है कि अपनी जिम्मेदारियों को ध्यान में रखते 
हुए अधिक-से-अधिक करुणाशील बनने का प्रयत्त करे। 
कम-से-कम इरादतन-सकल्पी हिंसा (770०700॥]) 
का परित्याग अवश्य फरे । मासभक्षण, शिकार 
बेलना आदि क़रकर्मं सकलल्‍पी हिंसा के अंतर्गत होने 
से त्याज्य हैं। जैन क्षत्रिय स्वय मांसादि का त्याग 
करता हुआ लोक सरक्षण, नन्‍्याय-परित्राण, तथा सत्पुरुषो 
के रक्षणार्थ अस्त्र शस्त्रादि का भी प्रयोग करता है, 
क्योंकि उस प्रक्रिया के द्वारा व्यापक अन्याय, अत्याचार 
आदि का दमन होने से प्रकारान्तर से कमंणा, शील, 
सदाचार भादि अहिसात्मक प्रवृत्तियों का प्तरक्षण एवं 
सवर्धन होता है। महर्षि जिन सेल ते महापुराण मे कहा 
है, “प्रजा, दण्डधराभावे मात्स्य न्याय॑ श्रमन्त्मम्‌ 
(6-252) यदि शासक दण्ड धारण करने में प्रमाद 
दिखावे, तो जगत्‌ में हाहाकार मच जायया। मात्त्य 
न्‍्याय--जिसमे बडी मछली छोटी मछली को खा जाती 
है-प्रवृत्त हो जायगा । अत््याचारी सशक्त व्यक्तियों का 
बोलबाला हो जायगा। अपभ्रश् भाषा के महाकवि 
पुष्यवन्त ने कहा है, “रण चगउ दीण परिरक्खणेण, 
पोर्सु सरणागम रक्‍्खणेण”--दीनो के रक्षणार्थ युद्ध 
करना अच्छा है, शरणागत का रक्षण यथार्थ पौरुष है। 
ग्ुहस्थ क्षत्रिय नरेश जैन धर्मानुसार अपना व्यक्तिगत 
जीवन करणापूर्ण रखते हुए अपने उत्तरदायित्व को 
ध्यान में रख शस्त्रादि का सचालन करते थे । तीर्थंकर 
हान्तिनाथ भगवान ने चक्रवर्ती नरेन्द्र की अवस्था में 
चक़ के द्वारा नरेन्द्र समुदाय को जीता था, पदचातु 
राज्य त्याग कर श्रमण वृत्ति अगीकार करने पर उन्होंने 
समाधि आत्म ध्यान के द्वारा मोह की सेना को परास्त 
किया था। आवचाय॑ समन्‍्तभद्र ने कहा है : 


चक्राण यः नुमयंकरेण जित्ण नृप. सर्वननन्द्रतक्तम्‌ । 
समाधिचक्रोण पुनजिगाय' महोदयों दुर्जग मोहचरक्रम्‌ । 


जैन ग्रथो के अध्ययन से यह बात स्पप्ट होती है 
कि कंम-रो-कस भी अहिसा का पाल करनेवाला 
अपनी कमजोरियों पर विजय पाता हुआ श्रेष्ठ अहिंसक 
श्रमण की अवस्था को प्राप्त करता है, तथा अच्त भे 
परम निर्वाण को प्राप्त कर जन्म, जरा, मरण के चक्‍कर 
से सदा के लिए विमुक्त हो जाता है! 


आकांक्षाओं पर नियंत्रण 


अहिंसा की साधना के लिए ग्रृहस्थ' को घन-वैभव 
आदि की लालमसा को कम करना चाहिए; आत्मा चेतना 
ज्योति स्वरूप है; घनादि परिग्रह आत्मा से भिन्न हैं, 
जो उसकी मृत्यु के समय यहाँ ही पड़े रहते हैं । अतः 
विवेकी ग्रृहस्थ का कतंव्य है कि वह अपने पास की 
अधिक सपत्ति को सत्कायों में व्यय करे। मग्नहशील 
व्यक्ति की शहद की मक्‍्खी के समान दु्देशा होती 


है बेड 


मक्खी बंटी शहद पर पंथ लिए लिपटाय । 
हाथ मले अद सिर धुने लालच बुरी बलाय। 


मनुष्य स्वाभाविक आकाक्षाओं को पूरा किया जा 
सकता है, धनादि की लालसा कृत्रिम अभिलापा को 
नहीं पूरा किया जा सकता है। सिकन्दर से भारतीय 
संत दंदमिस (87087798) ने कहा था, “स्वाभाविक 
इच्छाएं जैसे प्यास को पानी द्वारा दूर किया जा सकता 
है, भूख को भोजन द्वारा पति हो सकती हैं, किन्तु 
धनादि की लालसा अस्वाभाविक होने से वह बढ़ती ही 
जाती है और कभी भी पूर्ण नहीं हो सकती है! । ' 


'सिकलदन्दपकायारन्‍पकालवानपारलक कह, 
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श्रेष्ठ साधक 


जैन धर्म मे दिगम्बर मुनि परिग्रह मात्र का त्याग 
करके श्रेष्ठ अहिंसा तथा आत्मशाति का सजीव 
उदाहरण उपस्थित करते हैं । परिग्रह त्यागी के चरणों 
के समीप विद्व का वैमव वतमस्तक होता है। एक कवि 
कहता है - 


चाह घटी चिन्ता हटी मनुआ बे परवाह । 
जिन्हें कह नाह चाहिये वै शाहनपति शाह । 


अपरिग्रहत्व तथा अकिचन वृत्ति पर गांधीजी के 
दब्द बड़े अनुभवपृण् हैं, “सच्चे सुधार का सच्ची सम्यता 
का लक्षण परिग्रह बढाना नही है, बल्कि उसका विचार 
और इच्छापूर्वक धटाना है। ज्यों-ज्यो परिग्रह घटाइये 
त्यो-त्यों सच्चा सुख और सतोष बढता है, सेवा शक्ति 
बढती है । आदर्श और अदतत्यतिक अपरिग्रह तो उसी 
का होगा जो मन से और कम से दिगम्बर है। मतलब 
वह पक्षी की भाति बिना घर के, बिना बस्त्रो के, बिना 
अन्न के विचरण करेगा । (गाधी वाणी पृ.98) भविद्या 
से अभिभूत व्यक्ति ईसा के इस उपदेश को भूल जाता 
है कि 'िद्योप्ट्व ॥ 60876 एिणा। पाए प्राणाह8 
ए/0070 ६00 78८०९ 50४॥ ॥ ४० (एं(7० मैं अपनी 
माता के उदर से दिगम्बर रूप मे आया था, तथा उसी 
अवस्था मे यहाँ से उसी स्थल पर चला जाऊंगा । 
आचार गुणभद्र आत्मानुशासन मे मामिक शिक्षा देते 


हैं + 


अधो जिघृक्षवों यान्ति यान्त्यूध्वं मजिषृक्षवः । 
इति स्पष्ट वदन्तौ वा नामोन्नामौ तुलान्तयों ॥ 
॥ !54 ॥ 


तराजू के दोनों पलडे यह बताते हैं कि लेने की 
इच्छावाला प्राणी लदे पलड़े के समान नीचे जाता है 
और न लेने की इच्छावाला प्राणी खाली पलड़े के 
समान उन्नत दशा को पाता है | सुकरात ने बडी सुन्दर 


५७ 


बात कही है, 7॥6 (€ज़८ए 878 0प7 ज़87008 ६॥6 
7॥076 ए6 765९77०७ 2005 हमारी जितनी-जितनी 
आवध्यकताएँ कम होती हैं उतना हम दिव्यता के समीप 
पहुँचते हैं । 

भीषण स्थिति 


वर्तमान युग की यात्रिक पद्धति के कारण जगत्‌ मे 
घनवात और घनहीनो के बीच बडी गहरी खाई बन 
गई है। इसके कारण हिंसा का ज्वालामुखी स्वंसहार 
हेतु जाग्रत हो रहा है। इम महा विपत्ति से बचने का 
उपाय भगवान महावीर का स्तीमित परिग्रह रखना तथा 
अनावश्यक सपत्ति को सत्कर्मों मे स्वेच्छा से लगाना 
है । राजकीय अनेक कदम धनिकों को उनके अधकार- 
मय भविष्य का उद्‌बोधन करा रहे हैं।एक कवि कहता 


है . ध 


दातव्य भोक्‍तव्य सति विभवे सचयो न कतंव्य: 
यदयेह मधुकरीणा सचितमर्थ हरन्त्यन्ये । 


धन वैभव के प्राप्त होने पर सत्कायों मे सपत्ति का 
विनियोग करो तथा स्वय भी उसका उपयोग करो। 
देवों उस अमरी को, जिसका सचित मधु दूसरे छीन 
लेते हैं । 


महावीर की शिक्षा 
भगवान महावीर ने कहा था-- 


अनित्यानि शरीराणि विभवोनेव शाइवत* । 
सब्निहित च सदा मृत्यु कत्तंव्यों धर्म संग्रह ॥ 


दरीर अनित्य है, वेभव सदा नही रहेगा, मृत्यु 
सदा समीप है, अतः धर्म का संग्रदू करना चाहिए। 
अकबर का कथन सत्य है--- 

आगाह अपनी मौत से कोई वदर नही । 

सामान सौ बरस का है पल की खबर नही | 

सेठ जी को फिक्न थी एक-एक के दस कीजिये । 

मौत आ पहुँची कि हजरत जान वापिस कीजिए । 


अपरिग्रह के समर्थन में कबीर की वाणी आज के 
गगनचु बी भवन निर्माताओं को चेतावनी देती है, 

कहा चुनावे में दिया लावी भीत उसार ॥ 

घर तो साढे तीन हथ धना कि पौने चार | 

भगवान महावीर ने आत्मा को उसके उत्थान तथा 
पतन में स्वृतत्र कहा है। सत्तबूड़ामणि में कहा है-- 

त्वमेव कर्मणा कर्त्ता भोक्‍ता च' फलसंततेः । 

भोक्ता च तात कि मुक्तो स्वाधीनायां न चेष्ट से 

॥ ११०४५॥ 


हे आत्मन्‌ ! तू ही अपने कर्मों को बांधता है, उनके 
फलों को तू ही भोगता है तथा तू ही उतकर्मों का 
क्षय करने की क्षमता सपन्न है। इस प्रकार तेरी मुक्ति 
तेरे हाथ में है, उसके लिए क्‍यों नही चेष्ठा करता है ? 


भुक्ति मार्ग 


तत्वार्थ सूत्र मे कहा है 'सम्पध्दर्शन-ज्ञान-चारित्राणि 
मोक्षमार्ग' :--सम्यग्दर्शश (आत्मश्रद्धा), सम्थरक्षान 
(आत्मज्ञान) तथा सम्यक्वारित्र (आत्म स्वरूप में 
स्थिरता) में तीनों मोक्ष के मार्ग है। इसे ही भक्ति, ज्ञान 
तथा वैराग्य का संगम रूप त्रिवेणी कहा जाता है। 
टेनीसन ने इस रत्नत्रय नाम से विख्यात जैन तत्वज्ञान 
को इस प्रकार कहा है---- 
50 6९४750०७, 8७-(४०फ०१४९ 3९/-०॥८० 
47686 ४76 &0076 ]080 ॥640 50ए७/ह॥ ए०श०७/7', 


आत्मश्रद्धा, आत्मज्ञान तथा आत्म निमंत्रण (संयम) 
ये तीनों मिलकर जीव को पूण्ण झक्ति सपन्नता (परमात्म 
प्रदान करते हैं । 


ससन्यय हृढिटि 


भगवान ने वस्तु को अनंतगुणों का पुज बताते हुए 
कहा है, कि तुम्हारी वाणी पूर्ण सक्ष्य को एक साथ 


द्व 


व्यक्त करने में असमर्थ है, अतः तुम्हारी दृष्टि में यह 
बात रहनी चाहिए कि मैंते सत्य का एक अश ग्रहण 
किया है, वह पृण्ण सत्य नही है । दूसरे व्यक्ति ने सत्य के 

अन्य अश को ग्रहण किया है; उसकी दृष्टि से वह भी 
सत्य है। सत्य' पर मेरा सर्वाधिकार (77070709) 
नहीं है। इस समन्वय दृष्टि को स्याद्वाद दर्शन कहते 
हैं। सतु॒ 935 मे मैं गाँधीजी से वर्धा के आश्रम में 
मिला था उस समय उन्होने कहा था, “जैन धर्म का 
स्पाद्गाद सिद्धान्त मुझे अप्यन्त प्रिय हैं ।? कबीर में 
सुन्दर बात कही है-- 


नदिया एक घाट बहुतेरे। 
कहूत कवीर वचन के फेरे | 
इस चितन पद्धति के द्वारा धामिक मैत्री का महा 
प्रासाद निर्माण किया जा सकता है। भगवान ते कहा, 
शक्ति रूप से ससारी जीव परमात्मा है, कर्मों के कारण 
वह दीन बन रहा है। परमात्म प्रकाश में कहा है-- 
एहु जि अप्पा सो परमप्पा कम्मविसेसे जायउ जप्पा । 
जामह जाणह अप्पे अप्पा तामह सो गि देउ परमण्पा। 


यह आत्मा यथार्थ में परमात्मा है, कर्मों के कारण 
बह संसारी आत्मा बनता है। बह जब अपनी आत्मा 
को अपने रूप मे जातता है तब बहु परमात्मा दो जाता 
है। 
सार-- 


सर्वोदय के लिए भगवान ने कहां था-- 
अभय यच्छ जीवेबु कुद मँन्नी मनिन्दिताम | 
पदुयात्म सह विश्व जीबलोक॑चराश्वरम्‌ ॥। 


संपूर्णजीयों को अभय प्रदान करो, सबके प्रति निर्मल 
मैत्री घारण करो तथा चराचर विदव को अपने समान 
समझो । 
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दहन के क्षेत्र मे ज्ञान और ज्ञेय की मीमासा चिर- 
काल से होती रही है। आवशेवादी और विज्ञानवादी 
दर्शन ज्ञेय' की स्वतत्र सत्ता स्वीकार नहीं करते। वे 
केवल ज्ञान की ही सत्ता को मान्य करते हैं। अनेकान्त 
का मूल आधार यह है कि ज्ञानू की भाँति शेय की भी 
स्वतत्र सत्ता है | द्रव्य ज्ञान के द्वारा जाना जाता है, 
इसलिए वह ज्ञेय है। जञेय चैतन्य के द्वारा जाना जाता 
है, इसलिए वह ज्ञान है। ज्ञेय और ज्ञान अन्योन्याश्रित 
नही हैं । ज्ेय है, इसलिए ज्ञान है और ज्ञान है, इसलिए 
जय है। इस प्रकार यदि एक के होने पर दूसरे का होना 
सिद्ध हो तो ज्ञेय और ज्ञान दोनो की स्वतत्र सत्ता सिद्ध 
नही हो सकती । द्रव्य का होना ज्ञान पर निर्भर नही 
है और ज्ञान का होना द्रव्य पर निर्भर नही है । इसलिए 
द्रव्य ओर श्वान दोनो स्वतत्र हैं। ज्ञान के द्वारा द्रव्य 
जाना जाता है, इसलिए उनमे ज्ञेय और ज्ञान का सबंध 


है। 


ज्ञेग अचन्त है और ज्ञान भी अनन्त है। अनन्त को 
अनन्त के द्वारा जाना जा सकता है। जानने का अगला 
पर्याय है कहना । अनन्त को जाना जा सकता है कहा 
नहीं जा सकता । कहने की शक्ति बहुत सीमित है । 
जिसका ज्ञान अनावृत होता है, वह भी उतना ही कह 
सकता है, जितना कोई दूसरा कह सकता है। भाषा 
की क्षमता ही ऐसी है कि उसके द्वारा एक क्षण में एक 
साथ एक ही शब्द कहा जा सकता है। हमारे ज्ञान की 
क्षमता भी ऐसी है कि हम अनन्तधर्मा द्रव्य को नही 
जान सकते । हम अनन्त धर्मात्मक द्रव्य के एक धर्म को 
जानते हैं और एक ही घम्म का प्रतिपादन करते हैं। 
एक धर्म को जानना और एक धर्म को कहना नय है। 
यह अनेकान्त और स्याद्वाद का मौलिक स्वरूप है। 
उनका दूसरा स्वरूप है प्रमाण । अनन्‍्तघर्मात्मक द्रव्य 


७६ 
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को जानना और उसका प्रतिपादन करना प्रमाण है । 
हम अनन्तधर्मा द्रव्य को किसी एक घमम के माध्यम से 
जानते हैं। इसमें मुख्य और गौण दो दृष्टिकोण होते 
हैं। द्रव्य के अनन्त धर्मों में से कोई एक धर्म मुख्य 
हो जाता है और शेष धर्म गौण। नय हमारी वह ज्ञान 
पद्धति है, जिससे हम केवल धर्म को जानते हैं, धर्मों को 
नहीं जातते | प्रमाण हमारी वह ज्ञान पद्धति है, जिससे 
हम एक घमं के माध्यम से समग्र धर्मी को जानते हैं । 
हम अँधेरे में बैठे हैं। कोई आदमी गुलाब के फूल ले 
आता है। हम नही देख पाते कि उसके पास क्‍या है ? 
पर सुगघ से पता चल जाता है कि उसके पास गुलाब 
के फूल हैं। गुलाब के फूलों मे केवल सुगध ही नहीं है 
उनमे रंग भी है, स्पर्श भी है और भी अनेक धर्म है । 
यदि प्रकाश होता तो हम उन्हें आंखों से देखकर जान 
लेते । अनेक धर्मों मे से जो भी धर्म मुख्य होकर हमारे 
सामने आता है, वही उसके आधारभूत द्रव्य को जानने 


का माध्यम बन जाता है। इस ज्ञान-पद्धति मे द्रव्य और 
घर की अभि>ता का बोध बता रहता है। यह प्रमा- 
णात्मक अनेकान्त है । द्रव्य और धर्म या पर्याय सर्वथा 
अभिन्न नही है । उनकी अभिन्नता एक अपेक्षा या एक 
दृष्टिकोण से सिद्ध है। इस अपेक्षा के सूत्र को ध्यान मे 
रखकर धर्मी और धर्म की अभिन्नता को स्वीकार करने 
वाली ज्ञान-पद्धति का नाम अनेकान्त है। एकान्त ज्ञान 
से हम धर्मी और धर्म की अभिन्नता को स्वीकार नही 
कर सकते | धर्मी एक द्रव्य है और धर्म उममे होने 
वाले पर्षाय हैं, वे दोनों अभिन्न नहीं हो सकते । अनन्त 
धर्मात्मक द्रव्य का किसी एक धर्म के माध्यम से प्रति- 
पादन करना स्याद्वाद (या प्रमाण वावय) हैं । 


ज्ञान पद्धति अनेकान्त है और प्रतिपादन पद्धति 
स्याद्गाद | अनेकान्त के दो रूप हैं--प्रमाण और नय। 
प्रतिपादन की दो पद्धतियाँ हैँ--समग्र द्रव्य के प्रतिपादत 
का नाम स्याद्वाद हैं और एक धर्म के प्रतिपादन का 
नाम नय । 


वस्तु के जितने धर्म होते हैं, उतने ही नय होते हैं। 
जितने नय होते हैं, उतने ही वचन के प्रकार हो सकते 
हैं। किन्तु कहा उतना ही जाता है, जितना कालमान होता 
है ।! अनेकान्त का पहला फलित है अना ग्रह, सत्य के प्रति- 
पादन की अक्षमता का बोध । सब लोगों में सत्य (या 
द्रव्य) के समग्र रूप को जानने की क्षमता नही होती । 
हम इस बात को छोड़ भी दें। सत्य को जानने का 
अधिकार सब को है, सब उसे जान सकते हैं, यह मान 
कर चले । फिर भी हम इस तथ्य को अस्वीकार नहीं 


कर सकते कि सत्य के समय रूप को कहने की क्षमता 
क्रिमी में भी नहीं होती । इसलिए सत्य की सारी 
व्याख्या नय के आधार पर होती है। हम अखण्ड को 
खण्ड रूप मे जानने है और खण्ड #प में ही उस्चका 
प्रतिपादन करते हैं । अतः किसी खण्ड को जानकर उसे 
अखण्ड कहते का आग्रह हमे नही करना चाहिए | स्वण्ड 
का आग्रह ने बने, इसीलिए भगवान महावीर ने सापेक्ष 
हप्टि का सूत्र किया | मोना पीला हैं, यह सोने का एक 
धर्म है । उसमें और भी अनेक धर्म हैं । यह प्रत्यक्ष देखते 
हुए भी हमे नहीं कहना चाहिए कि सोना पीला ही है। 
पीला रस व्यक्त है, इमलिए हमें सोना पीला दिखाई 
देता है। अव्यक्त मे न जाने और क्या-क्या है ? उसके 
सूक्ष्म रूप में प्रवेश किए बिना केवल स्वूल रूप के 
आधार पर हम कंमे कह सकते हैं कि सोना पीला ही 
है| क्‍या इसमे व्यवहार का अतिक्रमण नहीं होगा? 
सोना जब प्रत्यक्षत. पीला दिवाई दे रहा है, हुरा काला 
दिखाई नही दे रहा है, तब हमे क्‍यों नहीं कहता चाहिए 
कि सोता पीला ही है। व्यक्त पर्याय में सोना पीला ही 
है, यह हम कह सकते हैं, किन्तु श्रंकालिक और अव्यक्त 
पर्याथो को दृष्टि मे रखते हुए हम नहीं कह सकते कि सोना 
पीला ही है। इसलिए सोना पीला ही है, यह निरूपण' 
सापेक्ष हो सकता है, निरपेक्ष नही । स्तोने में विद्यमान 
अनेक धर्मों को दृष्टि में रखते हुए भी हम यह कह सकते 
हैं कि मोना पीला ही है। शब्द का प्रयोग यह सूचित 
करता है कि सोने का पीला होना संदिग्ध नही है । कुछ 
लोग मानते हैं कि स्थाह्ाद संदेहवाद है। किन्तु यह 
वास्तविकता नही है। सदेह अज्ञान की दशा मे होता 
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उवकोसयसुतणाणी वि जाणमाणो वि नेइभिलप्पे वि । 
ण़ तरित सब्बे वोत्तुण पहुप्पति जेण कालो से ॥ 


“-इह तानुत्कृष्टश्नू तो जाननोडभिलाप्यानपि सर्वानु (न) भाषते, अनन्तत्वातू, परिमितत्वाच्चायुष:, 


क़मवर्तिनीत्वाद्‌ वाच इति ॥ 


है । हम जानते हैं कि सोना पीला है, किन्तु साथ-साथ 

यह भी जानते हैं कि वह केवल पीला ही नही है, कुछ 

और भी है। सापेक्षता की दृष्टि से हम कहते हैं सोना 

पीला है। सोना पीला है, यह कहना सदिग्ध नहीं है, 

व्यक्त पर्याय. की हष्टि से यह असदिग्ध है, इसलिए 

न की भाषा मे हम कहते हैं कि सोना पीला ही 
| 


अनेकान्त में नय का स्थान प्रधान रहा है। 
आगमसाहित्य में प्रमाण की अपेक्षा नय का अधिक 
व्यापक प्रयोग मिलता है। न्यायश्ञास्त्र के विकास 
के साथ प्रमाण की चर्चा प्रारम्भ होती है। प्राचीन 
साहित्य मे पाँच ज्ञान उपलब्ध होते हैं । उनमे 
मति, अवधि, मन : पयंव और केवल--ये चार ज्ञान 
स्वार्थ होते हैं। श्र्‌त ज्ञान स्वार्थ और परार्थ दोनो 
होता है। नय श्र्‌ त ज्ञान के विकल्प हैं ।! अन्य दार्शनिक 
प्रमाण को मानते थे पर नय का सिद्धान्त किसी भी 
दर्शन मे निरूपित नही है। प्रमाण की चर्चा के प्रधान 
होने पर यह प्रदन उठा किनय प्रमाण है या अप्रमाण ? 
यदि अप्रमाण है तो उससे कोई अर्थसिद्धि नहीं हो 
सकती । यदि बह प्रमाण है तो फिर प्रमाण और बय 
एक ही हो जाते हैं, दो नही रहते । जैन ताकिकों ने 
इसका समाधान प्रमाण और नय के स्वरूप को ध्यान में 
रखते हुए दिया । उन्होने कहा--ज्ञानात्मक नय न 
अप्रमाण है और न प्रमाण | वह प्रमाण का एक अक्ष 
है ।* धर्मी मे प्रवत्त होनेवाला ज्ञान जैसे प्रमाण होता 
है, वेसे ही धर्म (एक पर्याय) मे प्रवृत्त ज्ञान नय होता 


न्‍विलयपनजानमपाभमााममक. 


4, प्रमाणनयतत्वालोकालकार ७।७१४ 
श्र्‌ तार्थाशाश्ष एवेह योउभिप्रायः प्रवर्तते । 
इतराशाअतिक्षेपी स नयः सुव्यवस्थितः ॥ 
2. तत्वाय॑श्लोकवातिक, पृ० १२३, इलोक २१ 
नाप्रमाण प्रमाण वा नयो ज्ञानात्मको मत्तः। 
स्यात्प्रमाणेकदेशस्तु सर्वेधाप्यचिरोधत: ॥ 


प्र 


है। केवल प्रमाण को माननेवाले ताकिक इसीलिए 
एकान्तवादी हैं कि वे नय को नहीं मानते । अनेकान्त 
का मूल आधार नय है । द्रव्य के अनन्त धर्मों या पर्यायों 
को अनन्त दृष्टिकोणों से देखे बिना एकान्तिक आग्रह से 
मुक्ति नही मिल सकती। द्रव्य के अनन्त धर्मों मे यदि 
अपेक्षा सूत्र न हो तो वे एक-दूसरे के प्रतिपक्ष मे खडे हो 
जाते हैं। नित्यत्ता-अनित्यता के प्रतिपक्ष में खड़ी है 
और अनित्यता नित्यता के प्रतिपक्ष में । यह आमने- 
सामने खडी होने वाली संनिक मनोवृत्ति को नय हृष्टि 
के द्वारा ही टांला जा सकता है। 


द्रव्याथिक नय ध्रूव अश का निरूपण करता है, 
इसलिए उसके मतानुसार द्रव्य नित्य है। पर्यायाथिक 
नय परिवर्तत अश का निरूपण करता है, “इसलिए 
उसके मतानुसार पर्याय अनित्य है। यदि द्रव्य नित्य 
और पर्याय अनित्य हो तो वे एक-दूसरे के प्रतिपक्ष में 
खडे हो सकते हैं । पर द्रव्याथिक नय इस अपेक्षा को 
नही भूलता कि पर्याय के बिना द्रव्य का कोईं अस्तित्व 
नही है और पर्यायाथिक नय इस बात को नही भूलता 
कि द्रव्य के बिना पर्याय का कोई अस्तित्व नही है । तब 
नित्यता और अनित्यता सापेक्ष हो जाती है । द्रव्य और 
पर्याय स्वंथा भिन्न नही हैं, इसलिए नित्य और अनित्य 
मी सर्वथा भिन्न नहीं हैं । वे दोनों परस्पर सापेक्ष हैं । 
सापेक्षता के मूल सूत्र ये है-- 


! द्रव्य अनन्त धर्मात्मक है । 


द्रव्य में न्रौव्य और परिवतंनीय दोनों धर्म होते हैं। 6 दम एक क्षण में द्रव्य के एक ही धर्म का प्रतिपादन 


उन्हें कभी पृथक नहीं किया जा सकता | कर सकते है | 

प्रौव्य और परिवर्तेतीय धर्म अभिवक्‍त होते हुए भी 7 धर्मों की निरवेक्षता मानने से विरोध की प्रतीति 
अपने-अपने स्वभाव में रहते हैं, इसलिए द्रध्य को होती है । सा्क्षता मे विरोध का परिहार हो 
नित्यता और अनित्यता में कोई निरोध नही है । जाता है। 

अस्तित्व और नास्तित्व भी सापेक्ष हैं। वें एक- इन सूत्रों के आधार पर हम इस निष्कर्ष पर पहुँच 
दूसरे के विरोधी नही है । सकते हैं कि अनेकान्त और *स्पाद्वाद का जितना दाशें- 


े ॥॒ निक मूल्य है, उतना ही आध्यात्मिक और अहिसात्मक 
हम द्रव्य को एक धर्म के माध्यम से जानते हैं, मुल्य है । 


समग्र द्रव्य को नहीं जान सकते | 


पता ण। में गा 


०0 उपाध्याय सुनि श्री विद्यानन्द जी 


उज्जवल श्रमण-परम्परा 


श्रमण-सस्कृति की उज्ज्वल परम्परा ने शील, 
संयम; तप और शौच को चारित्र मे परिवर्तित कर 
मानव-जीवन को युगो-युगो से' विभूतिमय किया है। 
आचार और विचार के क्षेत्र मे युगान्तरकारी परिवतंन 
उपस्थित किए हैं। मानव को मानव समझने का विवेक 
जन-मानस मे अकुरित किया है और अखिल मगलमय 
अहिसामूलक विश्व मंत्री का सन्देश दिया है| समय- 
समय' पर आनेवाले दुरन्त उपसर्गों को पार कर आज 
भी वह अपने अर्घं धरातल पर अवस्थित है और काल 
प्रभाव से प्रभावित न होते हुए काल-दांघों को निरस्त 
करने में ही सलग्न है । आज जबकि विद्वव में काले, 
गोरे तथा परस्पर भिन्न जाति सचाक मानवों भे एक- 
दुसरे को समाप्त करने की स्पर्धा लगी हुई है, जिज्ञांसु 
वृत्ति से सीमातिक्रमण किये जा रहे हैं, मानव को परि- 
त्राण देने का पाथेय केवल उदर श्रमण-सस्कृति में हैं । 
क्षमा और अहिंसा के मणि-पीठ से भगवती जिनवाणी 


द्३ 


पुकार-पुकार कर कहती है । “खम्मामि सब्वजीवान 
सब्बे जीवा खमस्तु मे” मैं सब जीवों को क्षमा करता हूँ 
और सारे जीव मुझे क्षमा कर । सम्पूर्ण भूगोल और 
खगोल पर एकाधिपत्य चाहने बालों को “परिग्रह- 
परिमाण के सूक्त श्रमण सस्कृति ने ही दिए हैं। जहा 
शरीर भी परिमग्नह है वहाँ समग्रह वृत्ति के लिए स्थान 
कहाँ ? ऐसी उदार, करुणावतार तीथर्थ॑करवाणी का 
प्रसार कर्ता निमेल मन, काय, वचन दिखलाता, जन 
को मोक्ष द्वार। सम्यक्त्व-शिला पर लिखे यहाँ दशोेन 
जश्ञान-चारित्र-लेख, सम्पूर्ण विधव को अभयदान देते जिन- 
वाणी के प्रदेश । इसकी कल्प-वक्ष छाया मे स्थित 
होकर मानव धर्म ने अपना सर्व॑स्व प्राप्त किया है। 


श्रमण-सं ह्कृति का सानव-जाति पर उपचार ६ 


इस ससस्‍्कृति ने मानव को भक्ति मार्य दिया, 
मुक्ति-पथ के रत्न-सोपानो की रचना की और विदव- 
बन्धुत्व के भाव दिये । इसमे आश्रम मे पल कर मनुष्य 


ने अहिसके समाज को रचना की और अपने को 
व्यसनों से मुक्त किया । ब्रत-रहित-गल्तव्य मान से 
अजान मानव को ब्रत-निप्ट किया तथा इन्द्रियों की 
दासता से मुक्त किया । इसी के नेतृत्व में मनुष्य 
आद्श्ों के ऊँचे मार्गों का आरोही बना और इसी के 
आचारय॑ मार्ग से चलकर उसने कैवल्य प्राप्त किया । 


ने धर्मोधासिकंधिना 


ऐसी निर्दोष सस्क्ृति मे आज जान बुझकर विकारों 
का प्रवेश कराया जा रहा है | जहाँ श्रमण श्रमणी 
ओर श्रावक श्राविका (चतृःसघ) मिलकर धर्म के इस 
महारथ को खीचते थे, वहाँ आज' ये पृथक -पृथक्‌ 
होकर महार॒थ” को गति देनें में असमर्थ हो गये है । 
अगर अगी के समात धर्म और धार्मिक का नित्य सबन्ध 
है। न धर्मों घामिकेविना यह अव्यभिचारी सूत्र है। 


तीन रत्नों की माला 


मोक्ष मार्ग का निरूपण करते हुए सम्यर्दशंन-ज्ञान 
चारित्राणि मोक्ष-मार्ग: कहा गया है। 'मोक्षमार्ग”” वद 
एकवचनान्त है और सम्यग्दर्शन-ज्ञानचारित्राणी' बहु 
वचन है। मोक्ष मार्ग में ब्रितयमि३ व्याग्रियते' ये तीनों 
साधन है। इनमें से किसी एक भग को लेकर प्रवर्ते- 
मान होनेवाले सम्यकत्व की अखिलता को जानकर 
उसके खण्ड से चिपके हुए हैं। समाज का पण्डित वर्ग 
सम्यक्तव परिच्छिन्त शान को लिए घुमता है । श्रावक 
समदरशंन से सन्तुष्ट है, और त्यागी चारित्र मात्र मे 
अपने श्रामण्य को क्ृतार्थ समझते हैं । एक सूत्र में 
पिरोने पर जो माला निर्माण की जाती है, उसी की 
एक-एक मणि को विकीर्ण करने मे माला का गुम्फ नहीं 
आ पाता । सम्यकत्व से विदिष्ट दर्शंत ज्ञान और 
चारिकर की यह माला ही अपने अतन्रूटित जाप्य से मोक्ष 
सिद्धि दे सकती है । इसे एककदा' विभक्त करनेवाले 
तो 'अन्धगजन्याय' के अनुगामी हैं। जैसे 'अन्धगजन्याय- 
वादी परस्पर अपने गज” सम्बन्धी ज्ञान पर विवाद 


५ मं 


ब्द्ढं 


करते है और अपने एकागी एकान्त ज्ञान को सत्य 
ठहराते हैं, उसी प्रकार मोक्ष मार्ग के त्रिरत्न-सत्य को 
विभक्त कर एक दुसरे से निरपेक्षता रखनेवाले सामा- 


जिकों ने सर्वोदयी तीर्थ के तीन मणिस्ोपानों का 
अलग-अलग अपहरण कर लिया है । 


भावात्मक विभिन्नता के दृष्परिणाम 


यद्वि विज्ञारपूर्वंक देखा जाय तो इस अपहरण 
काण्ड में समाज में गिरावट ही आई है । एक के पास 
कर्म के सवर करने का दिव्याट्ग रह गया है तो 
निर्जेरा का अमोधासत्र नही है तो दूसरे के पास निज॑रा 
मात्न रहकर संदर' का अभाव हो गया है। परिणाम 
स्वरूप विसवाद और शिथिलाचार का प्रत्रेश हो गया 
है। समाज अपने सगठन की शक्ति को खोला जा रहा 
है। 'नाग्रेन्द्रा अपि बध्यवन्ते संहत्तेस्तृुणसचय ' तिनको 
की रस्सी बनाकर उससे गजराज को बाध लिया जाता 
है । किन्तु यदि तिनका-तिनका पृथक कर दिया जाए 
तो रपष्ट है कि उसमें गनेन्द्रवन्धन का सामंथ्यं नहीं 
है! सम्यक्तवानुपूविक वशेत-ज्ञाल-चारित्र को एक बटी 
हुई रस्सी के रूप मे देखनेवाला ही उससे परम पुरुष 
की उपलब्धि कर सकता है। इस समन्वित हृष्टि कोण 
को चतु:सघ की भावात्मक एकता से ही आप्त किया 
जा सकता है। आहार देनेवाला और उसे ग्रहण करने 
वाला तथा आहारशास्त्र की व्यवस्था देनेवाला 
(श्रावक-श्रमण और पण्डित) तीनो यदि सघ प्रेम से 
कत्त व्य-नियोजित हो तो आचारशैथिल्य आ ही नही 
पाएगा। अपना हाथ अपने मुह में विषाक्त कवल नहीं 
देता । किन्तु अपने हाथ और मुंह जो शरीर के अग 
हैं तथा अगी के लिए कर्त्तव्य समपित हैं यदि अपना 
अगागी' भाव भूल जाएँगे तो विधकवल देना हाथ के 
लिए और उसे उदरसात्‌ करना मुंह के लिए कठित 
नही होगा। 'एकोदरा: पृथर्ग्रीवा अन्योन्यफलमक्षिणः 
ते एवं निधन यान्ति' यह एक कथा है जिसमें बताया 
गया है कि एक पशु के पेट तो एक था, किन्तु मुख दो 


थे । एक दिन दोनों मुख किसी बात पर झ्षगडने लगे । 
परस्पर की बैर भावना से उनमे से एक मुख ने विष 
खा लिया | पेट तो एक ही था । परिणाम यह हुआ 
कि वह मर गया । जो एकोदर होकर विसवादी 
मुख रखते हैं वे अपनी ही मत्यू के निमत्रयिता 
बनते हैं । 


परस्परोपग्रह-एकमात्र समाधान 


भावात्मक एकता में कभी-कभी ऐसा ही होता है 
कि दूसरे के अनिष्ट चिन्तन से अपना अहित हम कर 
बेठते है। भपने सम्पूर्ण अग से प्रेम करने वाला अग 
के किसी अदा के दूषण को दूर करने मे अपना सम्पूर्ण 
यत्न लगा देगा । यदि पाँव में काँटा चुभ गया है 
और सुई पास नही है तो वह अपने नखो से भी उसे 
निकाल बाहर करेगा । यही अग-धर्म है। चतु सघ 
में । जेसा कि आज सुनने में आ रहा है, यदि आचार 
शेथिल्य प्रवेश कर गया है तो अगागी भाव से उसका 
निराकरण करना अधिक श्रष्ट है । एक दूसरे पर 
दोषारोपण न करके 'परस्परोपग्रहई से अपने आपको 
शैथिल्य को दूर कर सके तो वह अच्छा रहेगा। कोई 
भी विनाहक तत्व सूचीमुख होकर प्रवेश करता है और 
जब निकलता है तो गोली के समान निकलते के मार्ग 
को विस्तीण्णं कर देता है। शिथिलाचार के विषय मे 
भी ऐसा ही कहा जा सकता है । 


लोकंषणा का अनुचित रूप 


आजकल के छपे धामिक ग्रन्थों में अर्थे सहायता' 
करनेवाले धनिक के फोटो छापे जाते है । जिनकी 
प्र रणा से ग्रन्थ छपते है उन श्रमणों के भी चित्र उनमें 
होते हैं ॥ जो लोग रात दिन हजारो लाखो रुपयो से 
खेलते हैं, वे धामिक ग्रन्थों के पृष्ठो से अन्यत्र अपना 
अर्थ-व्यय करते समय कमी 'फोटो' नही छपवाते किन्तु 
धमंध्बज होने की तृष्णा मे लोकैषणा साथ मिली होती 
है। केवल धर्म भाव से 'गुप्तदान” आजकल नही किया 


(5.4 


जाता। भले ही अधर्म करते समय व्यय किये गये 
लाखों रुपयो पर उनकी फोटो” न लगे, किन्तु धर्म 
शरीर पर उनकी मुद्रा (द्रव्य) अमुद्रित कैसे रहे ” 
अपने मान को करते समय धर्म ग्रन्थों की मर्यादा को 
भुलानेवाले स्वय अपने कृत्य पर सोचें। इधर कुछ 
समय से मुनि मृर्तियाँ बनाई जा रही हैं। पहले जिन- 
वाणी के साथ फोटो छपते थे अब “जिन' भगवान के 
साथ मूर्ति भी रखी जाया करेगी । धीरे-धीरे प्रगति की 
जा रही है । एक वे त्यागी थे, जिन्होंने जिनवाणी 
को ग्रन्थ रचना का रूप देकर भी अपने आपको पर्दे मे 
रखा, परिचय तक नही लिखा और धर्म ध्यान करते 
हुए जीवन को सार्थक किया । श्रावकों ने भावना से 
अभिभूत होकर उनकी “चरण पादुका' विराजमान कर 
दी । उन चरण पादुकाओ का इतिहास भी विशेष 
विस्तृत नहीं । पचम काल के श्रुतकेवली भद्गबाहु 
आचार्य और ज्ञान ज्योति से भासमान कुन्दकुन्द 
आचाय॑ जैसो की समाधि-मरणोत्तर प्रतिष्ठा के रूप में 
'पद पादुकाएँ' मिलती हैं । चन्द्रिरि पहाडी का शिला 
लेख है 'जिनशासना यावनवरत “भद्रबाहु चन्द्र गुप्त' 
मुनिपतिचरण मुद्राकित विशालशी... 62 । बुन्दाद्वि 
आदि क्षेत्री मे भी आचारय॑ कुन्दकुन्द की चरण पादू- 
काए ही मिलती हैं, मृतियाँ नही । आज तो पचरम काल 
अपनी सम्पूर्ण ग्रमविष्णुता के साथ ताल देकर नाच 
रहा है। हारीर को भी परिग्रह माननेवाले मृनि 
प्रतिमाओ के लिए प्रेरणा दे रहे हैं। किन्तु नातस्त्वमसि 
नो महान्‌” कहने का साहस रखनेवाले परीक्षा प्रधानियों 
को आगम विरुद्धता से उत्कीर्ण ये प्रस्तर क्‍या मान्य 
होगे ” 


समय की माँग 


समय की माँग तो यह है कि सहसुत्रातिसहस्त्र 
मूि से सम्पन्न जैन-जगत_ नवीन मृर्ति-निर्माण से पूर्व 
अपने मन्दिरो, चेत्यालयो' में प्रतिष्ठापित जिन बिम्बो 
की पूजा प्रक्षाल की व्यवस्था करे,। ग्रन्थों और मूर्तियों 


की संख्या कम नहीं है | कभी है तो उनके स्वाध्यायियों 
और उपासकों की है । इस सख्या को बढाने की ओर 
ध्यान देना अतीव आवश्यक है। भगवान की मूर्तियाँ, 
एक एक मन्दिर मे अनेक है । देव दर्शन के नियमों का 
पालन करने में अपनी धर्म प्रवृत्ति लगाओ। धर्म और 
जीवन को एकाकार करो | मत समझो कि मन्दिर से 
लौटने पर मूर्ति आँखों से परोक्ष हो गई। भावचक्षुओं 
में उसे अहर्तिश विराजमान रखो । दश दिनों में दशा 


लक्षण पर्वो को समर्पित मत करो। प्रत्येक दिन अहिसा 
का है, क्षमावाणी का है। जब तक धर्म की इस दाशं- 
निक व्याख्या हृदयंगम नही करोगे, धर्म जीवन का 
अंग बनेगा । अग्नि और उसका दाहकत्व, पानी और 
उसका गजीतत्व, अग्नि से पृथक्‌ होकर नहीं रहता। 
धर्म और धर्मी एक नीड होकर रहते हैं । श्रमण संस्कृति 
की सुरक्षा के लिए यह स्मरण रखना आवश्यक है। 


[.] 
छ्ि 


जन योग में 


कॉंडलिनो _ 


जे 


७ घुनि भरी नयमल 





योग की उपयोगिता जैसे-जैसे बढती जा रही है 
बैसे-वैसे उस विषय में जिज्ञासाएँ भी बढती' जा रही हैं। 
योग की चर्चा मे कु डलिनी का सर्वोपरि महत्व है । 
बहुत लोग पूछते हैं कि जैन योग मे कु डलिनी सम्मत 
है या नही ”? यदि वह एक वास्तविकता है तो फिर 
कोई भी योग-परपरा उसे अस्वीकृत कैसे कर सकती 
है ? वह कोई सैद्धान्तिक मान्यता नही है किन्तु एक 
यथार्थ शक्ति है। उसे अस्वीकृत करने का प्रश्न ही नही 
हो सकता । 


जैन परम्परा के प्राचीन साहित्य मे कु डलिती 
शब्द का प्रायोग नहीं मिलता । उत्तरवर्ती साहित्य मे 
इसका प्रयोग मिलता है। वह तत्रशास्त्र और हठयोग 
का प्रभाव है। आगम और उसके व्याख्या साहित्य में 
कु डलिनी का नाम तेजोलेश्या है। इसे इस प्रकार भी 
कहा जा सकता है कि हंठयोग मे कु डलिनी का जो 
वर्णन है, उसकी तेजोलेश्या से तुलना की जा सकती 





,  ढाणं १।१९४, वृत्ति पत्र २६: 


है | अग्नि ज्वाला के समान लाल वर्ण वाले पुदुगलो के 
योग से होने वाली चैतन्य की परिणति का नाम तैजो- 
लेब्या है |! यह तप की विभूति से होनेवाली तेजस्विता' 
है । 


हम शरीरधारी हैं । हमारे शरीर दो प्रकार के 
है--स्थूल और सूक्ष्म । हमारा अस्थि-चर्ममय शरीर 
स्थूल है। तेजस और करमं--ये दो शरीर सूक्ष्म हैं । 
हमारी सक्रियता, तेजस्विता और पाचन का सुल 
तैजस दरीर है । वह स्थूल शरीर के भीतर रहकर 
दीप्ति या तेजस्विता उत्पन्न करता रहता है। साधना के 
द्वारा उसकी शक्ति विकसित करली जाती है । तब 
उसमे निग्नह और अनुग्रह की क्षमता उत्पन्न हो जाती 
है । इस शक्ति का नाम तेजोलब्धि है। यह तैजस शक्ति 
उष्ण और शीत--दोनो प्रकार की होती है । उष्ण 
तेजोलब्धि के प्रहार को शीतल-तेजोलब्धि निष्फल बना 
देती है। बालतपस्वी वैदयायन से गोशालक को जलाने के 


तेज--अग्निज्वाला, तद्‌ वर्णानि यानि द्रव्याणि लोहितानी त्यर्थ,, तत्साचिब्याज्जाता तेजोलेश्या, शुभ- 


स्वभावा । 


प्छ 


लिए उष्ण-तेजोलब्धि का प्रयोग किया तब महावीर ने 
शीतल-तेजोलब्धि का प्रयोग कर उसे निष्फल बना 
दिया । गोशालक ने महावीर से पूछा - “भरते | यह 
तेजोलेश्या कैसे प्राप्त की जा सकती है ” तब भगवान्‌ 
ने उसे उपलब्ध करने की साधना बतलाई । उसकी चर्चा 
हम आगे करेंगे। वह तेजोलेदया अप्रयोगकाल में 
सक्षिप्त और प्रयोगकाल मे विपुल हो जाती है ।* 


बह विपुल अवस्था में सूर्य-बिम्ब के समान दर्द 
होती है?--इतनी चकाचौंध पैदा करती है कि भदमी 
उसे खुली आँखों से देख नहीं सकता । यही तथ्य हठयोग 
में 'सूयेंकोटिसमपुत्रम' इस वाक्य के द्वारा व्यक्त किया 
गया है | तेजोलब्धि का प्रयोग करनेबाला जब अपनी 
इस तैजस शक्ति को बाहर फेंकता है तब वह महाज्वाला 
के रूप में विकराल हो जाती है ।' तेजस शरीर की 
शक्ति के दो कार्य हैं-दाह (शाप या निग्रह) और 
अनुग्रह ।' तेजस शरीर दो प्रकार का होता है--स्वा- 
भाविक और लब्घिदेतुक। स्वाभाविक तैजस शरीर 





2. भगवई १५॥६६, वृत्ति पत्र ६६८: 
सक्षिप्ता5 प्रयोगकाले, विपूला प्रयोगकाले । 
3.  ठाण ३॥३८६,; वृत्ति पत्र १३६: 


सबको प्राप्त होता है। तयो-जिश्रेप या विशेष प्रकार 
की साधना करनेवाले व्यक्ति को लब्धिहेतुक तेजस 
शरीर उपलब्ध होता है ।" जिसे लब्धिहेतुक तेजस शरीर 
प्राप्त होता है वह क्र द्ध होने पर अपनी तेजस शाक्ति को 
बाहर निकालता है और लक्ष्य को श्ाक-भाजी की 
तरह पक्रा देता है। वह ज्क्ति अपना काम कर फिर 
लौट आती है, फिर उसी में समाहित हो जाती है। यदि 
वह गक्ति बहुत समय तक बाहर ठहरती है तो उम 
लक्ष्य को जलाकर भश्म कर डालती है |!” तेजस शरीर 
की विकसित अवस्था का नाम तेजोलेश्या या तेजोलब्धि 
है और उसके प्रयोग का नाम तेजस समुद्घात है। 


जो साधना के द्वारा तेजोलिश्या को प्राप्त कर लेता 
है वह सहज आनन्द की अनुभूति में चला जाता है । इस 
अवस्था में विधय-वासना और आकाक्षा की सहज 
निवृत्ति हो जाती है । इसीलिए इस अवस्था को 'सुखा- 
सिका' (सुख्ल में रहना) कहा जाता है । विशिष्ट ध्यान- 
योग की साधना करने वाला एक वर्ष में इतनी तेजो- 


विपुलापि--विस्तीर्णापि सती अन्यथा आदित्यबिम्बवत्‌ दुर्देशों. स्थादिति । 


4, ठाण ३॥३४६, वृत्ति पत्र १३६ : 


तेजोलेश्या--तपोविभूतिज तेजस्वित्व, तैजसशरीर-परिणतिरूप महाज्वालाकल्पम्‌ । 


5. तक्‍्वार्थवातिक १।४६, पृष्ठ १५४: 


तैजसस्य सामथ्यं कोपप्रसादापेक्ष दाहानुग्रहरूपम्‌ । 


6. तत्त्वार्थ २४५। 
7. तत्वाथवारतिक २।४६, पृष्ठ १४३ : 


यतेरुग्रचारित्रस्यातिक् द्धस्य जीवप्रदेशसयुक्त बहिनिष्क्रम्य दाह्म' परिवृत्यावतिष्ठमानं निष्पात्रहरितपरि 
पूर्णा स्थाली मग्निरिवफचति पक्‍त्वा च निवतंते, अथ चिरमवतिष्ठते अग्निसाद दाह्योइथों भवति । 


8, भगवई १४१३६, वृत्ति पत्र ६५७ 


तेजोलेशया--सुखासिकां, तेजोलेश्या हि प्रशस्तलेश्योपलक्षण सा व सुलासिकहेतुरिति कारण कार्योपचा- 


रात तेजोलेष्याशब्देन सुखासिका विवक्षितेति । 


लेइ्या को उपलब्ध होता है कि जिससे उत्कृष्टतम 
भोतिक सुखो की अनुभूति अतिक्रान्त हो जाती है। 
उसे इतना सहज सुख प्राप्त होता है जो किसी भी 
भौतिक पदार्थ से प्राप्त नही हो मकता ।* 
तेजोलेद्या के दो रूप 

हम चेतन्य और परमाणु-पुदुगल -- दोनो को साथ- 
साथ जी रहे हैं। हमारा जगत्‌ न केवल चैतन्य का 
जगत्‌ है और न केवल परमाणु-पुदूगल का। दोनों के 
सयोग का जगत्‌ है। चैतन्य की शक्ति से परमाणु- 
पुदूगल सक्रिय होते हैं और परमाणु-पुदूगलो की सक्रि- 
यता से चैतन्य की उनके अनुरूप परिणति होती है। 
इस नियम के आधार पर तेजोलेश्या के दो रूप बनते 
हँ---भावात्मक और पुद्गलात्मक | भावात्मक तेजो- 
लेश्या चित्त की विद्विष्ट परिणति या चितृद्चत्ति है । 


तेजोलेद्यावाले व्यक्ति का चित्त नम्न, अचपल 
ओर ऋजु हो जाता है । उसके मन मे कोई कुतृहल नही 
होता । उसकी इन्द्रियाँ सहज जान्‍्त हो जाती हैं। वह 
योगी (समाधि-सम्पन्न) और तपस्वी होता है। उसे 
धर्म भ्रिय होता है। वह धर्म का कभी अतिक्रमण नही 
करता |? 


पुदूगलात्मक तेजोलेश्या के वर्ण, गरध, रस और 
स्पर्श विद्विष्ट प्रकार के होते हैं। उसका वर्ण हिगुल, 





9. भगवई १४॥१३६। 
0,  उत्तरज्ञयणाणि ३४।२७, २८ * 


बालसूरयय या प्रदीपषशिखा के समान लाल होता है। 
उसका रस पके हुए आम के फल के रस से अत्यधिक 
मधुर होता है। उसकी गध सुरभि कुसुम से अत्यधिक 
सुखद होती है । उसका स्पर्श नवनीत या घप्रिरीष कुसुम 
से भी अत्यधिक मृदू होता है । 


तेजोलेद्या का विकास 


तैजोलेश्या के विकास का कोई एक ही स्नोत नही 
है । उसका विकास अनेक स्रोतों से किया जा सकता 
है। सयम, ध्यान, वैराग्य, भक्ति उपासना, तपरया भावि- 
आदि उसके विकास के स्रोत हैं । इन विकास-ल्लोतो की 
पुरी जानकारी लिखित रूप मे कही भी उपलब्ध नही 
होती । यह जानकारी आचार्य शिष्य' को स्वय देता था। 
गोशालक ने भगवान्‌ महावीर से पूछा--“भते ! तेजो- 
लेश्या का बिकास कैसे हो सकता है ” भगवात्‌ ने 
इसके उत्तर में उसे तेजोलेश्या के एक विकास-ल्नोत का 
ज्ञान कराया | उन्होंने कहा--जो साधक निरतर दो-दो 
उपवास करता है, पारणा के दिन मुट्ठी भर उड़द या 
मूग खाता है और एक चुल्लू पानी पीता है, भुजामो 
को ऊंचा कर सूर्य की आतापना लेता है वह छह 
महीनो के भीतर ही तेजोलेश्या को विकसित कर लेता 


है [ 


नीयावित्ती अचवले, अमाई अकुऊहले । 

विणीयविणए दन्ते जोगव उवहाणव॑ ।। 

पियधम्मे दठघम्मे, वज्जभीरू हिएसए । 

एयजोगसमाउत्तो, तेउलेस तु परिणमे ।। 

], भगवई १५॥६९, ७० : 

तए ण से गोसाले मखलिपुत्तें मर्म॑ बदइ नमंसइ, वदित्ता नम॑सित्ता एवं वयासी--कहं"णं मंते ! स॑लित्त- 
विउलतेयलेस्से भवति ? 
तए ण अहं गोयमा ! गोसाल॑ मल्ललिपुस्त एवं वयासीजेणं गोंसाला ! एगाएं स्णहाएं कुम्मांसपिडियाए एगेण 
य वियडासएणं छुट्ठछट्ठेण अणिक्खित्तेण तवोकस्मेण उडढ बाहाओ पणिज्लिय पगिज्िय सुराभिमूह्दें 
बआायावणभूमीए आयावेमाणे विहरइ | से ण अतो छण्ह मासाणं सा त्तविडलतेयलेस्से मवई | 


धे 


स्थाना१ सूत्र मे तेजोलेश्या के तीन विकास-स्रोत 
बतलाए हैं।*-.-- 


8, आतापना-सूर्य के ताप को सहता । 

2, क्षातिक्षमा--ममर्थ होते हुए भी क्रोध-निग्नह- 
पूर्वक अपिय व्यवहार को सहन 
करना । 

3, जल पिए बिना तपस्या करना । 


इनमें केवल क्षातोक्षमा नया है | शेष दो उसी विधि 
के अग हैं जो विधि महावीर ने गोशालक को सिखाई 
थी | तेजोजे्या के निग्रह-अनुग्रह स्वरूप के विकास के 
स्रोतों की यह सक्षिप्त जानकारी है। उसका जो 
आनन्दात्मक स्वरूप है उसके विकास-ज्ोत भावात्मक 
तेजोलेश्या की अत्रस्था में होनेवाली चित्तवृत्तियाँ हैं । 
चित्तवृत्तियों की निर्मेशता के बिना तेजोलेक्या के विकास 
का प्रयत्न खतरों को निमत्रित करने का प्रयत्न है । वे 
खतरे शारीरिक, मानसिक और वचारित्रिक--तीनों 
प्रकार के हो सकने हैं । 


तेजोलेद्या का स्थान 

तेजस शरीर हमारे समूचे स्थल शरीर में रहता 
है । फिर भी उसके दो विदोष केन्द्र हैं--मस्तिष्क और 
नाभि का पृष्टभाग | मस और शरीर के बीच सबसे 
बड़ा सम्बन्ध-सेतु मस्तिष्क है। उससे तैजस शक्ति 
(प्राणगक्ति या विद्युतद्क्ति] निकलकर छारीर की सारी 
क्रियाओं का सचालन करती है । नाभि के पष्ठमाग में 
जाए हुए आहार का प्राण के रूप में परिवर्तन होता 
है। अतः शारीरिक दृष्टि से मस्तिष्क और ताभि का 
पृष्ठभाग ये दोनों तेजोलिह्या के महत्वपूर्ण केन्द्र बन 
जाते हैं। यह तेजोलेश्या एक दाक्ति है। उसे हम नही 


देख पाते । उसके सहायक परमाणु-पुदूगल सूक्ष्मदृष्टि मे 
देखे जा सकते हैं। ध्यान करनेवरालो को उनका यतृ- 
किचित आभास होता रहता है । 
तेजोलेदया और प्राण 

तेजोलिएया एक प्राणधारा है। किन्तु प्राणधारा 
और तेजोलेद्या एक ही नही है। हमारे शरीर मे अनेक 
प्राणधाराए' हैं। इृन्द्रियों की अपनी प्राणघारा है। 
मन, वाणी और दारीर की अपनी प्राणघारा है। 
एवास-प्रद्वास और जीवन शक्ति की भी स्वतन्त प्राण- 
घाराएँ हैं। हमारे चैतन्य का जिस प्रवृत्ति के साथ 
योग होता है वही प्र णधारा वन जाती है। इसलिए 
सभी प्राणधाराएँ तेओलिश्या नहीं हैं । तेजोलेश्या एक 
प्राणघारा है। इन प्राणधाराओं के आधार पर दरीर 
की क्रियाओं और विद्युत आकर्षण के संब्रध का अध्ययन 
किया जा सकता है । 


प्राण की सक्रियता से मनृष्य के मन मे अनेक 
प्रकार की वत्तियाँ उठती हैं और जब तक तेजोनिश्या 
के आतनन्दात्मक स्वकृप का विकास नहीं होता तब तक 
वे उठती ही रहती हैं। कुछ लोग वायु-पंयम से उन्हें 
रोकने का प्रयत्न करते हैँ। यह उनके निरोध का एक 
उपाय अवश्य है । किन्तु वायु-सयम्र (या कुभक) एक 
कठिन साधना है । उम्मे बहुत सावधानी बरतनी होती 
है। कही भथोडी-सी असावधानी हो जाती है अथवा 
योग्य गुरू का पथ-दर्शन न हो तो कठिनाइयाँ और बढ 
जाती हैं । मनः संगम से चित्त वुत्तियों का तिरोध करना 
निविध्त मार्ग है। इसकी साधना कठिन है, पर यह 
उसका स्वात्तिम उपाय है। प्रेक्षा ध्यान के हारा उसकी 
कंठिनता को मिटाया जा सकता है। चित्त की प्रेक्षा 
चिनवृत्तियों के निरोध का महत्वपूर्ण उपाय है । 





]2, ठाण ३।३८६ ; 


तिहि ठाणेहि समणे णिराथे सखित्तविउलतेउलेस्से भवति, तेजहा--आयाबणनाए, खतिखमाएं, अपाणगेण 


तबवोकम्मेण । 
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>> बम 
थ् 


पारमह का स्यवक्ूप 





ऊं हों अंहँ नमः 


परिग्रह का यदि निरक्‍त किया जाय तो “परि-समन्ताद्‌ गृहयते>-बध्यते प्राणी अनेस 
इति परिग्रह, “जिसके द्वारा प्राणी चारो ओर से पकडा जाता है, जकड़न में आंता है, 
निगृहीत होता है उसे परिग्रह कहा जाता है |” व्यावहारिक दुष्टि से बाह्य वस्तुओं को आप 
लोग परियग्रह मानते हैं । उन्हें ट्यागनेवाला अपरिग्रही' की कोटि मे आ जाता है, परन्तु भगवान 
महावीर की पैनी दृष्टि बहुत गहराई तक पहुँचती है, मूल को पकडती है और 
कारणो को लक्षित करके नण्य दिशा देती है। वे परिग्रह को तीन भागों मे विभक्त करते हैं -- 


]-- कर्म परिग्रह, 2-शरीर परिग्रह और 3-बाह्ममण्डोपकरण परिशभ्रह । 


कर्म परिग्रह से ज्ञानावरणीयादि जो पाप पुण्य के कारण हैं उनको ग्रहण किया गया है । 
ससार मे आत्मा को बाधनेवाले वास्तव मे पुण्य-पाप ही हैं। क्योकि पुण्य-पाय का समूल ताश 
ही तो मोक्ष है। यद्यपि पुण्य सोने की साकल है और पाप लोहे की, पर है तो साँकल ही । चलते 
समय दोनो ही अवरोध पैदा करती हैं। पिजडा चाहे सोने का हो या लोहे का, पक्षी को उडने 
न देने मे तो दोनों समान ही हैं। जब तक ५ण्य-पाप का अत्तित्व रहेगा तब तक भमव-बधन से 
भात्मा छूट नहीं सकती और बार-बार नव-नव शरीर को धारण करती रहेगी। इस पहले 
कारण का कार्य ही दूसरा 'शरोर परिग्रह” है जो ममत्व का भीषण हेतु और देहाध्यास का 
प्रबल साधन है। इसीलिए श्ञानियों ने कहा है कि--“ मूल संसार वृक्षस्थ देह एकात्मधीस्ततः 
“सत्तार वृक्ष का मूल देहाध्यास ही है। यथार्थ मे देखा जाय तो सारा ससार देह का ही 
फैलाव है। सर्वप्रथम बच्चे के माता-पिता देह के सम्बन्ध से ही बनते हैं। छोटे-बडे, भाई- 
बहन भी इसी के कारण कहलाते हैं । पश्चात्‌ सयोग मे स्त्री भी देह से ही सम्बन्धित है । फिर 
पुत्र-पुत्रियाँ, पोते-परपीते भी इसी का विस्तार हैं । शरीर के सुख मे, सुख और शरीर के दु.ख 
मे, दुख प्रति समय अज्ञानी मानता रहता है। शरीर को खिलने-पिलाने, नहलाने-धुलाने मे 
कितना समय व्यतीत होता है। इस शरीर की परि-तृप्ति के लिये ही फिर तीसरा मण्डोप- 
करण परियग्रह का व्याख्यान हुआ है । इसकी सुख-सुविधा के लिये ही धन-धान्यादिक की 
चाह है, उद्यान क्षेत्र गृहादिक की अपेक्षा है। इसकी सुरक्षा के लिये ही सर्दी-गर्मी के नये-नये 
परिधानो की लिप्सा हैं। इसे सजाने के लिये ही तो रत्तादि भाभूषणों का आकर्षण है । 
इसलिये ६न बाह्य वस्तुओ को परिग्रह की सज्ञा मिली है। यह बाह्य परिग्रह फिर 


मुनि श्री चच्दनसल जो 





१ 


नव-भेंदों में विभक्त किया गया है। भेैते क्षेत्र-वास्तु, 
हिरण्य-सुवर्ण, धन-धान्य, द्विपद-चतुष्पद, और कु भी 
धातु नववाँ परिग्रह है जो बाह्य मड-कुण्ड, माचे- 
ढोलिये, आदि विविध प्रकार से गृह सामान से संबद्ध 
है । इस प्रकार यह एक परिग्रह की श्र, खला बन जाती 
है । इन सभी का यदि संग्रहीत रूप एक ही शब्द में 
कहा जाय तो दह्षवंका लिक सूत्र का वह पद बहुत महृत्व- 
पूर्ण है। जैसे “मुच्छा परिग्गहों वृत्तो'! इसी का अनूदित 
रूप वाचक मुख्य उपास्वाति ने तत्वार्थं सूत्र में लिखा है 
कि “मूर्च्छा परिग्रह. । यह बहुत तात्विक एवं गम्भीर 
व्याख्या है। वस्तुत, वस्तु परिग्रह नही, मूर्च्छा ही 
परिग्रह है। वस्तु तो अपने स्वरूप में उपस्थित है, बह 
परिग्रह और अपरिग्रह क्या ? उससे सम्बद्ध हमारी 
आसक्ति ममता ही परिग्रह है । 


एक व्यक्ति ने पशुओं के मेले में से गौ खरीदी । 
उसके मुह पर बंधे हुए रस्से को अपने हाथ में लपेट 
कर वह गौ को खींचता हुआ ले जा रहा था। एक 
महात्मा मार्ग मे मिले। उन्होने उस व्यक्ति से सवाल 
किया-'तू गौ से बँधा हुआ है या गौ तेरे से बंधी 
हुई है |! 

उस व्यक्ति ने कहा-“यह तो स्पष्ट ही है कि गौ 
मेरे से बची है ।' 


महात्मा ने कहा-“नहीं, तू गौ से बंधा है ।' 

व्यक्ति ने कहा-“कैसे ? 
महात्मा ने कहा-“यदि रस्सा तुडाकर गौ दौड़ 

जाए तो तु गौ के पीछे दौडेगा या गो तेरे पीछे ! 

प्रत्युत्तर मे उसने कहा-महाराज ' मैं गौ के पीछे 
दौड गा । क्‍योंकि गौ मेरी है न । 

स्मित मुद्रा में महात्मा ने कहां-'फिर तू कंसे 
कहता है कि भौ तेरे से बँधी है ? वास्तव में तू ही गौ से 


बेंधा हुआ है” । वस्तु परिग्रह नहीं, हम वस्तु से मभत्व 
के करण परिमहीत हैं । 
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वैसे मूर्च्छा बेहोशी को भी कहते हैं। यथार्थतः अज्ञानी 
मृच्छित ही है, बेहोश ही है जो पर द्रव्य को स्व द्रव्य 
मानता है। उनके लाम-अलाभ में सुख-दृ व का अनुभव 
करता है । मूर्च्छा ही ज्ञानावरणीयादि धन घातिक कर्मों 
का उपादान बनती है, अत. उपयुक्त कर्म परिग्रह, 
दारीर परिग्रह एवं मण्डोपकरण परियग्रह मूर्च्छा का ही 
विस्तार है | इसलिये मूर्च्छा का त्याग ही सर्वोत्कृप्ट 
है। ब्राह्म पदार्थों क। त्याग चाहे कितना ही करो, पर 
शरीर को तो आयुष्यावधि नहीं त्याग सकते। शरीर 
का त्याग हो भी जाय फिर भी तैजस्‌ कार्मणयुक्त 
दघरीर तो सश्गामी बनें ही रहते हैं। इसी विपय को 
स्पष्ट करते हुए घिह्दद्वर श्री मोहेन विजय लिखते हैं-- 


“बाहर क्रिया क्लाप थी निर्मेल न भयो कोय ।” 
जिमि विष घर कचुली तजे, निज निर्विष नही होय। 


कंचुली के त्याग से साँप निर्भिप थोड़े ही बन जाता 
है। कचुली तो ऊपर की आवरण है विष तो उसकी 
दाड़ में विद्यमान है। वैसे ही बाह्य त्याग से आतरिक 
घुद्धि कैसे हो सकती है ! इस भाव को लेकर सन्त 
कबीर की सास्ली करारी चोट करती है--- 


बाबी कूटे बॉपड़ा, साँप मे मरयों जाय । 
बाबी तो खाव नहीं, साँप जगत को खाय ॥ 


अज्ञानी बेचारे साँप की बाबी को रोष करके पीटते 
है। पर साँप को मार नही प्तकते | अरे ! बाबी किसी 
को डसती नही, डसने वाला तो साप है । फ़िर बांबी 
पर रोष करने से क्या लाभ ? 


आज वेज्ञानिक युग है। प्रत्येक व्यक्ति चिन्तनशील 
है। भगवान महावीर ने निशवय और व्यवहार, ज्ञान 
और क्रिया, वाह 4 और आभ्यन्तर दोनों पक्षों को 
स्वीकार किया है। अतः मूर्च्छात्याग के द्वारा ही. सही 
रूप से अपरिग्रहवत्ति अपनाना आज की समस्या का 
हल है । 
( 


जेन वहोन 
मेँ 
अनुमान 
परिभाषा 
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डॉ. दरबारी लाल फोठिया 


भारतीय दर्शनों मे प्रत्यक्ष की तरह अनुमान को 
भी अरथंसिद्धि का महत्वपुर्णं साधन माना गया है। 
सम्बद्ध और वर्तमान, आसन्न और स्थूल पदार्थों का 
ज्ञान इन्द्रिय प्रत्यक्ष से किया जा सकता है। पर 
असम्बद्ध और अवतेमान, अतीत-अनागत तथा दूर 
और सूक्ष्म अर्थों का ज्ञान उससे सम्भव नहीं है, क्योकि 
उक्त प्रकार के पदार्थों को जानने की क्षमता इन्द्रियो में 
नही है। अंतः ऐसे पदार्थों का ज्ञान अनुमान द्वारा 
किया जाता है! इसे चार्वाक दर्शन को छोडकर, शेष 
सभी भारतीय दोनों ने स्वीक्रार किया है और उसे 


प्रत्यक्ष की ही तरह प्रमाण एवं अर्ंसिद्धि का सवल 
साधन माना है । 


यों तो अनुमान का भारतीय दद्चनों में विस्तृत 
विवेचन उपलब्ध है और सख्यांबद्ध ग्रन्थों का निर्माण 
हुआ है, किन्तु यहाँ हम उसके मात्र स्वरूप पर विभश्ं 
प्रस्तुत करेंगे । 


अनुसान दाब्द की निरुक्ति-- 


अनु +- मान इन दो दछाब्दों से अनुमान दाब्द निष्पन्न 
हुआ है, जिसका अर्थ है पदचाद्वर्ती ज्ञान, और ऐसा ज्ञान 
ही अनुमान है। हु 


प्रथन उठता है कि प्रत्यक्ष को छोडफर दोष सभी 
(स्मृति, प्रत्यभिज्ञा, चिन्ता आदि) ज्ञान प्रत्यक्ष के 
पश्चात्‌ ही होते हैं। ऐसी स्थिति में ये सब ज्ञान भी 
अनुमान कहे जायेंगे। अत' अनुमान से पूर्व वह कौनसा 
ज्ञान विवक्षित है, जिसके पद्चात्‌ होने वाले ज्ञान को 
अनुमान कहा है ? 


इसका उत्तर यह है कि अनुमान से अव्यवहित 
प॒॒व॑वर्ती वह ज्ञान विशेष है, जिसके अव्यवहित उत्तर- 
काल में अनुमान उत्पन्न होता है। वह शान-विशेष है, 
व्याप्ति-निणंय (तक-ऊहा-चिन्ता) । उसके अनन्तर 
नियम से अनुमान होता है। लिगदर्ेन, व्याप्तिस्मरण 
और पक्षधमताज्ञानंं इनमें से कोई भी अनुमान का 
अव्यवहित पृत्रवर्ती नहीं है । लिगदर्शन व्याप्तिस्मरण से, 
व्याप्तिस्मरण पक्षघमंताज्ञान से और पक्षधर्मताशञान 





, व्याप्ति विशिष्टपक्ष धमंताज्ञानजन्म ज्ञान मनुमिति: | तत्करणमनुमानम्‌ । 
-- गगेश उपाध्याय, तत्त्व चि., अनु., जागदीशी, पृ. 3 । 
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व्याप्ति-निश्चय से ध्यवहित हैं । अतः लिगदर्शन, व्याप्ति- 
स्मरण और पशक्षधर्मताज्ञान व्याप्ति-निश्चय से व्यवहित 
होने से अनुमान के साक्षात्‌ पूर्ववर्ती तहीं है। यश्चपि 
पारम्प्म से उन्हें भी अनुमान का जनक माना जा 
सकता है। पर अनुमान का अव्यवहित पुवंवर्ती ज्ञान 
व्य!प्ति-निएचय है, क्योंकि उसक अवध्यवहित उत्तरकाल 
में तियम से अनुमान आत्मलाभ करता है । अत व्याप्ति- 
निश्चय ही अनुमान का पूर्ववर्ती ज्ञान है। जैन ताकिक 
चादिराज भी यही लिखते हैं--- 


अनु व्याप्तितिर्णयस्य पहलादू भावि मानमनु मानम्‌7 ।' 


व्याप्ति-निर्णय के परंचात्‌ होनेवाले मान-प्रमाण 
को अनुमान कहते हैं। बात्स्यायन* अनुमान शब्द को 
निर्यक्त इस प्रकार बतलाते हैं--'मितेन लिंगेन लिगिनो- 
अर्थस्यः पश्चान्मानमनुमानम '--प्रत्यक्ष प्रमाण से ज्ञात 
लिंग से लिगी-अथ कै--अनु -- पश्चात्‌ उत्पन्न होनेवाले 
ज्ञान को अनुमान कहते हैं। तात्पर्य यह कि लिगज्ञान के 
परचातू जो लिगी--साध्य का झान होता है वह अनु- 
सान है। वे एक दूसरे स्थल पर और कहते हैं कि--- 
'स्मृत्या लिय दर्शनेत चाप्रत्यक्षोई थॉउनुमी पते ।*--.नलिग- 
लिगी सम्बन्ध स्मृति और लिंगदर्गन के द्वारा अप्रश्यक्ष 
अथ का अनुमान किया जाता है। इस प्रकार वात्म्यायन 
का अभिप्राय 'अनु' शब्द से सम्बन्ध स्मरण और लिग 
दर्दत के पदचात्‌ अर्थ को ग्रहण करने का प्रतीत होता 
है। न्यायवातिककार उशोतकर* का मत है कि 'यस्मा- 
ल्लिग प्रामर्गादनन्तर शेज्ाभ्रेप्रतिपत्तिरिति । तस्मा- 
ह्लिय परामशॉन्याय्य इृति ।--यतः लिंग परामर्श के 
अतस्तर,श्षेषार्थ (अनुमेयार्थ) का ज्ञाव होता है, अतः 
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लिग पराभर्ण को अनुमान मानना न्याययुक्त है। इस 
तरह उद्योतकर के मतानुमार लग परामर्श वह ज्ञान है 
जिसके पश्चात्‌ अनुमिति उत्पन्न होती है। किन्तु तथ्य 
यह है कि लिगदर्शन आदि व्याप्ति-निश्नय से व्यवहित 
है। भरता व्याप्तजशञान ही अनुमान से अव्यवहित 
पूर्वी है। 


अनुमान की परिभाषा-- 


अनुमान बब्द को निर्शक्त के बाद अब देखना है 
कि उपलब्ध जैन तकंग्रत्थो में अनुमान की परिभाषा 
बया की गंप्री है? स्वामी समन्तमंद ते' आप्तमीमासा 
में अनुमेयत्व” हेतु से सवेश की सिद्धि की है। आगे 
अनेक स्थलों पद 'स्वस्पादिचनुप्टयात, विशेप- 
णत्व्रात्‌ूं”! आदि अनेवा हेतुओ की दिया है। और उनसे 
अनेकान्तात्मक बस्तु वी व्यवस्था तथा स्थाद्वारद की 
स्थापना ५ है। इसमे प्रतोत होता है कि समस्तभद्र के 
कान मे जैन दर्शन म॑ विवादग्रस्त एवं अप्रत्यक्ष पदार्थों 
की सिद्धि अनुमान से की जाने लगी थी। जिन उपादानो 
से अनुमात निष्पन्न एवं सम्पूर्ण होता है उन उपादानों 
का उल्लेव भी उनके द्वारा आप्तमोमांसा मे बहुलतया 
हुआ है। उदाहरणार्थ हेतु, साध्य, प्रतिज्ञा, सधर्मा, 
अवितरभाव, सपक्ष, साधर्म्य, वेधम्य, दृष्टान्त जैसे 
अनुमानोपकरणों का निर्देश इसमें किया गया है। पर 
परिभाषा ग्रन्थ न होने से उनकी परिभाषाएँ इसमे नहीं 
हैं । यही कारण है कि अनुमान की परिभाषा इसमे 
उपलब्ध नहीं है । एक स्थल पर द्ेतु (तय) का लक्षण!" 
अवश्य निबद्ध है, जिसमें अन्यभानुपपत्ति विशिष्ट त्रिलक्षण 
हेनु को साध्य का प्रकाशक कहा है, केवल त्रिलक्षण को 
नहीं । अकलक!' और विद्यानन्द द्वारा प्रस्तुत उसके 
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व्याख्यानों से भी यही अवगत होता है । भाशय यह कि 
आप्तमीमासा के इस सन्दर्भ से इतना ही ज्ञात होता 
है कि समन्तभद्र को अन्यथानृपपन्नत्वविशिष्ट त्रिलक्षण 
हेतु से होनेवाला साध्यज्ञान अनुमान इष्ट रहा है। 


सिद्ध सेन ने स्पष्ट शब्दों में अनुमान लक्षण 
दिया है -- 


साध्याविनाभुनो लिंगातूँ साध्यनिदचद्ायक स्मृतम्‌ । 
अनुमान तदश्रान्त प्रमाणत्वात्‌ समक्षवत्‌ ॥। 


साध्य के बिना न होनेवाले लिग से जो साध्य का 
निदचायक ज्ञान होता है वह अनुमान है । इस अनुमान 
लक्षण में समन्तभद्र का हेतुलक्षणगत 'अविरोबत ' पद, 
जो अन्यथानुपपत्ति --अविनाभाव का बोधक है, बीज रूप 
में रहा हो, तो आइचय नही है। 


अकलक ने न्यायवितिइ्चय और लघधीयस्त्रय दोनो 
में अनुमान की परिभाषा अकित की है। न्‍्यायविनिश्चय 
की अनुमान-परिभाषा निम्न प्रकार है-- 


साधनात्साध्य विज्ञान मनुमानं तदत्यग्रे ।!* 


साधन (हेतु) से जो साध्य (अनुमेय) का विशिष्ट 
(नियत) ज्ञान होता है वह अनुमान है । 


अकलक का यह अनुमान-लक्षण अत्यन्त सरल और 
सुगम है। परवर्ती विद्यानन्द, माणिक्यनन्दि, वादिराज, 
प्रभाचन्द्र, हेमचन्द्र, धर्ममृषण प्रभूति ताकिकों ने इसी को 
अपनाया है| स्मरणीय है कि जो साधन से साध्य का 
नियत ज्ञान होंता है वह साधनगत अविनाभाव के 


____  ॒ऋ+ऋ॒ऋ॒ऋऔऋ॒औऋ # _ _३_३_३इ३॒ की ऑअि<_अजज-_--+++++7+++5+5+757+< 


निदचय के आधार पर ही होता है। जब तक साधत 
के साध्याविनाभाव का निवचय' न होगा तब तक उससे 
साध्य का निर्णय नहीं हो सकता । 


यहाँ प्रदत है?” कि/इस अनुमान-परिभाषा से ऐसा 
प्रतीत होता है कि जैन परम्परा में साधन को ही अनु- 
मान मे कारण माना गया है, साधन के' ज्ञान को नहीं ” 
इसका समाधान यह है कि/९ उक्त 'साधन' पद से “नि३ंचय- 
पथ प्राप्त साधन' अर्थ विवक्षित है, क्योंकि जिस घूमादि 
साधन का साध्याविनाभावित्वरूप से निदचय नही है 
वह साधन नही कहलाता । अन्यथा अज्ञायमान धुभादि 
लिंग से सुप्त तथा अभृहीत घूमादि लिंगवालो को भी 
बल्नि आदि का ज्ञान हो जाएगा । अत" 'साधन' पद से 
अधिनाभावरूुप से निर्णत साधन' अर्थ अभिमप्नेत है, 
केवल साधन नहीं। न्यायविनिर्चय के* विवरणकार 
आचार्य वादिराज ने भी उसका यही विवरण किया 
है । यथा -- 


साधन साध्याविनामावनियमनिर्णयैकलक्षण 
बक्ष्यमाण लिगम ।?” 


साधन वह है जिसके साध्याविनाभावरूप नियम 
का निश्चय है| इसी को लिंग (लीनमप्रत्यक्षमर्थ गम- 
यति)--छिपे हुए अप्रत्यक्ष अर्थ का अवगम कराने वाला 
भी कहा है । 

अकलकदेव स्वय उक्त अर्थ की प्रकाशिका एक 


दूसरी अनुमान-परिभाषा लघीयस्त्रय में निम्त प्रकार , 
करते हैं-- 


लिगात्साध्याविनाभावाभिनिबोधेकलक्षणात्‌ । 
लिगिधी रनुमान तत्फल दानादिबुद्धघ ॥* 


3, नन्‍्यायावतार का ५; 4. न्यायविनिश्चय. द्वि मा २२, 3. “नु भवतामते साधनमेवानुमाने 
हेनुनंतु साधन ज्ञान साधनात्साध्यविज्ञाममनुमातमिति ।--धर्म भूषण नया. दी. प. ६७; 6. न, साधनातू 
इत्मत निश्वयत्थ प्राप्ताद्धमादेरिति विवक्षणात्‌'। वही, पृ. ६७ ; 7. वादिराज, नया वि. वि. ढ्वि. भा. 


२।१, भारतीय ज्ञानवीठ, दिल्‍ली ; 


8, अकलकदेव लधीयस्त्रय का, १२ । ह 


दर, 





साध्य के बिना न होने का जिसमे निशुचय है, ऐसे 
लिग से जो लिंगी (साध्य अथ्थ) का ज्ञान होता है उसे 
अनुमान कहते हैं । हान, उपादान और उपेक्षा का ज्ञान 
होना उसका फल है । 


इस अनुमानलक्षण से स्पष्ट है कि साध्य का 
गमक वही साधन अथवा लिंग हो सकता है जिसके 
अविनाभाव का निरचय है| यदि उसमें अविनाभाव का 
निश्चय नही हैं तो वह साधन नहीं है।' भन्रे ही 
उसमें तीन रूप और पाँच रूप भी विद्यमान हो | जैसे 
'स श्याम: तत्पुत्रत्वातू, इतर पुत्रवत्‌, 'बज़ लोहतेज्य 
पाथिवत्वातू, काष्ठवत्‌' इत्यादि हेतु तीन रूपो और 
पाँच रूपो से सम्पन्न होने पर भी अविताभाव के अभाव 
से सद्धं तु नही हैं, अपितु हेत्वाभास हैं और इसी से बे 
अपने साध्यो के गमक-अलनुसापक नही हैं। इस सम्बन्ध 
में और विशेष विचार किया जा सकता है। 


विद्यानन्द ने अकलकदेव का अनुमानलक्षण आहत 
किया है ओर बिस्तारपुर्वक उसका समथन किया है। 
यथा -- 


साधनात्साध्य विज्ञानमनुभान विदुयु शा: ।* 


साध्याभावासम्भवनियमलक्षणात्‌. साधनादेव 
दाक्याभिप्रेताप्रसिद्धत्वलक्षणस्य  साध्यस्येव. यद्विज्ञानं 
तदनुमानं आजार्या विदु: ४ 


तात्पयं यह कि जिसका साध्य के अभाव में न होने 
का तियम है ऐसे साधन से होनेवाला जो दाक्य' (अबा- 
घित), अभिप्रेत (इृष्ट) और अप्रसिद्ध साध्य का विशान 
है उसे आचार्य (अकलडू: देव) ने अनुमान कहा है । 


विद्यानन्द” अनुमान के इस लक्षण का समर्थन करते 
हुए एक महत्वपूर्ण युक्ति उपस्थिन करते हैं । थे कहते 
हैं कि अनुमान के अ'त्मलाम के लिए पक्त प्रकार का 
साधन और उक्त प्रकार का साध्य आवश्यक ही नही, 
अनिवार्य है। यदि उक्त प्रकार का साधन नहो तो 
केवल साध्य का ज्ञान अनुमान प्रतीत नहीं होता । इसी 
तरह उक्त प्रकार का साध्य न हो, तो केवल उक्त 
प्रकार का साधनज्ञान भी भनुमात्त ज्ञात नहीं होता । 
आशय यह है कि अनुमान के मुख्य दो उपादान हैं-- 
साधनज्ञात और साध्यज्ञान । इस दोनों की समग्रता 
होने पर ही अनुमान सम्पन्न होता है । 


भआाचार्य माणिक्यतत्दि अकलंक के उक्त अनुमान- 
लक्षण को सूत्र का रूप देते हैं और उसे स्पष्ट करने के 
लिए हेतु का भी लक्षण प्रस्तुत करते हैं। यथा -- 


साधनात्साध्य विज्ञानमतुमानम्‌ ।/ 
साध्याविनाभाविस्वेत निद्िचतो हेतु. ।* 


हेमचर्द्राताय** ने भी माणिक्यतन्दि की तरह 
अकलक की ही अनुमान-परिमाषा अक्षरणः स्वीकार 
की है ओर उसे उन्ही की भाँति सूत्र रूप प्रदान 
किया है। 


न्यायंदीपिकाकार धर्मभूषण ने” भी अकलक का 
न्यायविभिष्चयोक्त अनुमान-लक्षण प्रस्तुत करके उसका 
विशदीकरण किया है। इसके अतिरिक्त उन्होंने” 
उद्योश्तकर द्वारा उपज्ञ तथा वावस्पति भादि द्वारा 
समथित 'लिग परामशोइनुमानम्‌/४ इस अनुमानलक्षण 
की समीक्षा भी उपस्थित की है। उनका कहना है कि 
यदि लिगंपराम्दं (लिगज्ञान-लिगदछयन) को अनुमान 


इिभोकिकानाइकानान्प- कारक, 


9. विद्यानन्द, त. इलो, १११३२००, पृ. २०६; 20. वही, ११३।१२०, पृ, १९७; 2, 22, वहीं, 
१।१३।१२०, १. १६९७ ; 23. मणिक्यनल्दि, परीक्षामुख ३।१४; 24, वही, ३४१४ ; 25, प्रसा. मीं, 
१२७ पृ. ३८; 26. धर्मभूषण त्याय दी. पृ. ६५, ६७ वीर सेवा मन्दिर, दिल्ली , 27. वही, पृ. ६६ ; 


28. उद्योतकर, न्याय वा. ११४, पृ. ४५। 
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माना जाय तो उससे साध्य (अनुमेय) का ज्ञान नही हो 
सकता, क्योकि लिंगपरामर्श का अर्थ लिगज्ञान है और 
लिगज्ञान केवल लिग' >माधन सम्बन्धी अज्ञान को ही 
दूर करने में समर्थ है, साध्य के अज्ञान को नही । यथार्थ 
मे लिग में होनेवाले व्याप्तिविशिष्ट तथा पक्षधमेता के 
जान को परामर्श कहा गया है-- व्याप्तिविशिष्ट पक्ष- 
चमंता जान परामदँ । अत लिगपरांमर्श इतना ही 
ज्ञान करा सकता है कि धूमादि लिग अग्नि आदि साध्यो 
के सहचारी हैं और वे पर्वत आदि (पक्ष) में हैं। और 
इस तरह लिगपरामर्श मात्र लिंग सम्बन्धी अज्ञान का 
निराकरण करता है एव लिंग के वैशिष्ख्य को प्रकट 
करता है, अनुमेय (साध्य) सम्बन्धी अज्ञान का निरास 
कर उसका ज्ञान कराने मे वह असमर्थ है। अतएव 
लिगपरामर्श अनुमान की सामग्री तो हो सकता है, पर 
स्वय अनुमान नहीं । अनुमान का अर्थ है अनुमेय 
सम्बन्धी अज्ञान की निवृत्तिपूर्वक अनुमेयार्थ का ज्ञान । 
इसलिए साध्यसम्बन्धी अज्ञान की निवृत्तिरूप अनु- 
मिति में साधकतम करण तो साक्षात्‌ साध्यज्ञान ही हो 
सकता है । अत साध्यज्ञान ही अनुमान है, लिगप राम 
नहीं । यहाँ घर्मभूषण इतना और स्पष्ट करते हैं कि 
जिस प्रकार धारणा नामक अनुभव स्मृति में, तात्कालिक 
अनुमव और स्मृति दोनो प्रत्यभिज्ञान में तथा साध्य एव 
साधन विषयक स्मरण, प्रत्यभिज्ञान और अनुभव तके में 
का रण भाने जाते हैं, उसी प्रकार व्याप्तिस्मरण आदि 
सहित लिगज्ञान (लिगप् राम) अनुमान की उत्पत्ति में 
कारण है ।** 


यहाँ ज्ञातव्य है कि लिंगपरामरों को अनुमान की 
परिभाषा मानने में जो आपत्ति धर्मभूषण ने प्रदर्शित 
की है वह उद्योतकर के भी ध्यान में रही जान पडती' 
है अथवा उनके समक्ष भी उठायी गयी है। अतएव 





29. घारणाछ्पोब्नुमव स्मृतौं हेतु । 
भिल्येत्सुसगतभेव ।--न्या दी पृ ६६,६७ । 
पृ २९। 32, न्याय सू ११॥५। 
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उन्होने “भवतु वाध्यप्र्थों लेग्रिकी प्रतिपत्तिरतुमानम्‌, 
इति ।१० अर्थात्‌ लिगी का ज्ञान अनुमान है! कहकर 
साध्यज्ञान को अनुमःन मान लिया है। जब उनसे कहा 
गया कि साध्यज्ञान को अनुमान मानने पर फल का 
अभाव हो जायेगा, तो वे उत्तर देते हैं कि 'नहीं, हान, 
उपादान और उपेक्षा बुद्धियाँ उसका फल है। उद्योत- 
कर यहाँ एक महत्त्वपूर्ण बात और कहते हैं ।! वह यह 
कि सभी प्रमाण अपने विषय के प्रति भावसाधन हैं--- 
'प्रमिति* प्रमाणम्‌, अर्थात्‌ प्रमिति ही प्रमाण है और 
विषयान्तर के प्रति करणसाधन हैं--'प्रमीयते5नेनेति' 
अर्थात्‌ जिसके द्वारा अर्थ (वस्तु प्रमित (सुज्ञात) हो उसे 
प्रमाण कहते हैं । इस प्रकार वे अनुमान की उक्त 
साध्यज्ञानहप परिभाषा मावस्ताधन में स्वीकार करते 
हैं । घर्मभूषण ने इसी तथ्य का ऊपर उद्घाटन किया 
तथा साध्यज्ञान ही अनुमान है, इसका समयन किया है। 


इस तरह जैन दर्शन में अनुमान की परिभाषा का 
मूल स्वामी समन्तभद्र की 'सधर्मणेव साध्यस्य साधर्म्या- 
दविरोधत ' (आप्तमी . १०६) इस कारिका में निहित 
है और उसका विकसित रूप सिद्धसेन के न्‍्यायावतार 
(का ५) से आरम्भ होकर अकलक देव के उपयुक्त 
लधीयस्त्रय (का १२) और न्यायविनिदरय (हि. भा. 
२।१) गत दोनों परिभाषाओ मे परिसमाप्त है। लघी- 
यस्त्रथ की अनुमान परिभाषा तो इतनी व्यवस्थित, युक्त 
और पूर्ण है कि उसमे किसी भी प्रकार के सुधार, 
सश्योधन, परिवद्ध न या परिष्कार की भी गु जायश नही 
है। अनुमान का प्रयोजक तत्त्व क्या है और स्वरूप 
क्या है, ये दोनो उसमे समाविष्ट हैं । 


अक्षपाद गौतम की 'तत्परवेकमनुमानम्‌ ,** प्रणस्त- 
पाद की 'लिंगदर्शनात्‌ सजायमान लेगिकम!* और 


तहल्लिगज्ञान व्याप्ति समर शदिसह कृतमनुमानोत्वत्तो! निवन्धन- 
30 न्याय वा. १॥१॥३, पृ २८ २६। 
33, प्रश भाष्य पृ. ६९ । है 


3] बही १॥१॥३, 


उद्योतकर की “लिंगपरामर्शोह्तलुमानम'” परिभाषाओ 
मे हमें केवल कारण का निर्देश मिलता है, स्वरूप का 
नहीं। उद्योतकर की एक अन्य परिभाषा लेग्रिकी 
प्रतिपत्तिरनुमानम्‌!” में स्वरूप का ही उल्लेख है, 
कारण का उसमे सूचन नही है। दिल नाग की लिगा- 
दर्थदर्शनम्‌/?* अनुमान-परिभाषा में यद्यपि कारण और 
स्वरूप दोनो की अभिव्यक्ति है परन्तु उसमे लिंग को 
कारण के रूप में सूचित किया है, लिंग के ज्ञान को 
नही । किन्तु तथ्य यह है? कि अज्ञायमान धूमादि लिंग 
अग्नि आदि के जनक नहीं हैं । अन्यथा जो पुरुष सोया 
हुआ है या जिसने साध्य और साधन की व्याप्ति का 
ग्रहण नहीं किया है उसे भी परत मे घम के सद्भाव सात्र 
से अनुमान होजाना चाहिए । किन्तु ऐसा नही है । पंत 
में अग्नि का अनुमात उसी पुरुष को होता है जिसने 
पहले महानस (भोजनशाला) आदि में धृस-अग्नि को 
एक साथ अनेक बार देखा और उनकी व्याप्ति भ्रहण 
की है, फिर पवेत के समीप पहुँचकर धूम को देखा, 
अग्नि और धूम की गहीत व्याप्ति का स्मरण किया, 
और फिर पर्वत मे उनका अविनाभाव जाता, तब उस 
पुरुष को 'पव॑त में अग्नि है! ऐसा अनुमान होता है, ” 
केवल लिंग के सद्भाव से ही तहीं । अतः दिछ नाग के 
उक्त अनुमानलक्षण में 'लिगात्‌” के स्थान में लिय- 
दर्दानात्‌' पद होने पर ही वह पूर्ण अनुमानलक्षण हो 
सकता हैं । 

34, न्याय वा. १।१४, पृ. ४५ ; 

पृ. ६७; 38. तके भा. पृ. ७८, ७६ ; 


35, न्याय वा, १।१॥३ ; 
»9, लधी, का. १२ । 


जैन ताकिक अकलकदेव' का “लिगात्साध्याविना- 
भावभिनिबोधक लक्षणात्‌ । लिंगिघीरमानुन तत्फल' 
हानादिबुद्धथ, ॥/* यह अनुमानलक्षण उक्त दोषों से 
मुक्त है। इसमे अनुमान के साक्षातृ्‌कारण का और 
उसके स्वरूप दोनो का प्रतिपादन है। सबसे महृत्व- 
पूर्ण बात यह है कि इसमें उन्होंने 'तवत्फल हानादि 
बुद्धय. शब्दों द्वारा अनुमान के हान, उपादान और 
उपेक्षा बुद्धिरूप फल का भी निर्देश किया है । सभवत 
इन्ही सब विशेषताओं के कारण सभी जैन ताकिको ने 
अकलके देव की इस प्रतिष्ठित और पूर्ण अनुमान- 
परिभाषा को ही अपने तक ग्रन्थों में अपनाया है। 
विद्यानन्द जैसे ताकिक भूधेन्य मनीषी ने तो' अनुमान 
विदुबु धा.. कहकर और आचायों द्वारा कथित बतला 
कर उसके, सर्वाधिक महत्व का भी ख्यापन किया है । 


यथार्थ में अनुमान एक ऐसा प्रमाण है, जिसका 
प्रत्यक्ष के बाद सबसे अधिक व्यवहार किया जाता है। 
अत ऐसे महत्वपूर्ण प्रमाण पर भारतीय ताकिको ने 
अधिक ऊहापोह किया है। जेन ताकिक भी उनसे पीछे 
नहीं रहे । उन्होने भी अपने तक ग्रन्थों में उस पर 
विस्तृत चिन्तन किया है । यहाँ हमने अनुमान के मात्र 
स्वरूप पर यर्किचित विमर्श प्रस्तुत किया है। तक 
ग्रन्थों में उसके भेदों अवयवों और अग्रो आदि पर 
विस्तृत विचार किया गया है, जो उन ग्रन्थों से शञातव्य है। 





36 न्याय फले. पृ. ७ ; 37. नया दी« 


शव 


जैन संघ 


सम्प्रदाय 


प्रत्येक धर्म मे यथासमय संघ और सम्प्रदाय 
खडे हो जाते हैं। उनके पीछे सेद्धान्तिक मतभेद की 
पृष्ठभूमि रहती है । सैद्धान्तिक मतभेद धर्म और 
सम्प्रदाय'ः के विकास की कहाती है। इतिहास इसका 
साक्षी है कि जिन पन्‍थो में मतभेद नहीं हो पाये वे 
प्राय' अपने प्रवर्तको अथवा प्रसारको के साथ ही 
कालकवलित हो गये और जिनमे वैचारिक मतभेद 
पंदा हुए वे उत्तरोत्तर विकसित होते गये । 


जैनधम भी इस तथ्य से दूर नही रहा। भगवान 
महावीर के निर्वाण के उपरान्त ही उनके सघ मे मतभेद 
प्रगट हो गये । पालि त्रिपिटक इसका साक्षी है ।! वहाँ 
कहा गया है कि एक बार भगवान बुद्ध शाक्य देश में 
सामग्राम में बिहार कर रहे थे । उसी समय निगण्ठ- 
नातपुत्त का निर्वाण पावा में हो गया था। उनके 
निर्वाण के बाद ही उनके अनुयायियो (निगण्ठों) मे 
मतभेद पंदा हो गये । वे दो भागों (पक्षों) में विभक्‍त 
हो गये थे और परस्पर पथर्ष और कलह कर रहे 
थे निगण्ठ एक-दूसरे को वचन-बाणों से बीधते हुए 
विवाद कर रहे थे-“तुम इस घर्मं विनय को नही जानते, 
मैं इस धर्म विनय को जानता हूँ।” तू इस घर्मं विनय 





और 


को कैसे जानेगा ? तू मिथ्या दृष्टि है, मैं सम्यकदृष्टि हूँ 
मेरा कथन साथंक है, तेरा कथन निरर्थंक है। पूर्व कथ- 
तीय बात तूने पीछे कही और पश्चात्‌ कथनीय ,ब्ात आगे 
कही । तेरा वाद बिना विचार का उल्टा है। तूने वाद 
आरम्भ किया पर निमृहीत होगया । इस वाद से बचने 
के लिए इधर-उधर भटक | यदि इस वाद को समेट 
सकता है तो समेट । इस प्रकार नातपृत्तीय निगण्ठों में 
मानो युद्ध ही हो रहा था । 


डा० भागचन्द्र जेन भास्कर 


एवं मे सूत एकं॑ समय॑ भगवा सक्‍केसु विहरति 
सामगामे । तेन खो पेन समयेन निगण्ठो नातपुत्तो 
पावाय अधुनाकालद्भुूतों होति । तस्य कालखि: 
करियाय भिन्ना निगण्ठा द्वंधिक जाता मण्डनजाता 
कलहजाता विवादापन्ना अञज्ज्जमञ्ज मुखसत्तीहि 
वितृदन्ता विहरन्ति-- “न त्व इस धम्मविनय आजा- 
नासि, अह छम धम्मविनय आजानामि | कि त्व घम्म- 
विनय आजानिस्सप्मि ? मिच्छापटिपननो त्वमसि, 
अहमस्मि सम्मापटिपनन्‍नो । सहित में असहित ते । 





). विशेष देखिये, लेखक के ग्रन्थ उंक्षएा४0 ॥ 8000078 ॥2«&प६ तथा बौद्ध सस्कृृति का इतिहास- 


प्रथम अध्याय (आलोक प्रकाशन, तामगपुर) । 


६ 


पुरे वचनीय पच्छ अवच पच्छा वचनीय पुरे अवच । 
अधिचिण्ण ते विपरावत्त । आरोपितो ते वादी। 
निःगहितोसि, चर वादप्यमोक्खाय; निष्पठेहि वा सचे 
पहोसी” ति । वथो येव खो मज्जे निर्गण्छे सु नातपुत्ति- 
येसु वत्तति ।* 


आचार्य कालगणना 


भगवान महावीर के निर्वाण के बाद दिगम्बर 
परम्परानतुसार 62 वर्ष मे क्रमश तीन केवली और 00 
वर्ष मे पाँच श्र तकेवली इस प्रकार हुए ।-- 


केवली 
[, गौतम गणधर --72 वर्ष 
2, सूधर्मा स्वामी (लोहाये) --2 वर्ष 
3. जम्बू स्वामी “-:38 वर्ष 
62 वर्ष 
श्र तकेवली 
, विष्णुकुमार (नन्दि) --4 वर्ष 
32* नन्दिमित्र +-]6 वर्ष 
3. अपराजित “-22 वर्ष 
व गोवर्ष॑न बन 9 वर्ष 
00 वर्ष 


इस प्रकार महावीर निर्वाण के 62 वर्ष 
(62---00) पर्यन्त केवली और श्रतकेवली रहें । 
इ्वेताम्बर परम्परानुसार महावीर के जीवन काल में 
ही 9 गणघरों का निर्वाण हो गया था। मात्र इन्द्रभूति 
गौतम और आय सुघर्मा होष रह गये थे। महावीर 
निर्वाण में उत्तरवर्ती आचार्यों की कालगणना स्थविरा- 
वली मे इस प्रकार दी गई है-- 


मत 


, सुधर्मा “-20 वर्ष 
2. जम्बू --44 वर्ष 
3. प्रभव -- वर्ष 
4. दप्पमव “23 वर्ष 
5, यशोभव्र “+-50 वर्ष 
6 संभूतिविजय --9$ वर्ष 
7 भद्गबाहु --4 वर्ष 
8. स्थुलभक्र “--4 5 
25 वर्ष 


यहाँ यह दृष्टव्य है कि जैन परम्परानुसार हेंम॑- 
चन्द्र ने 'परिद्िष्टपर्वन' में भगवान महावीर निर्वाण 
के 55 वर्ष बाद चन्द्रगुप्त मौर्य का राज्यकाल बताया 
है । आचाय हेमचन्द्र अवन्ती राजा पालक के राज्यकाल 
के 60 वर्षों की गणना को किसी कारणवश भूल गये 
थे। अर्थात्‌ महावीर के निर्वाण (55 -- 60) 25 
वर्ष बाद चन्द्रमुप्त का राज्याभिषेक हुआ होगा । 


उक्त आचाये कालगणना के अनुसार दिगम्बर प२- 
मपरा में भगवान महावीर निर्वाण के !2 वर्ष तक गौतम 





2. सुत्तपिटक, मज्मिमनिकाय, सामगामसुत्तन्त; दीधतिकाय, पथिकवरग. परासादिकसुत्त, सगीतिसुत्त. 


3. घवला, भाग !, पृ० 66, तिलोयपण्णत्ति, 4. !482-84; जयघवला: भाग [, पूृ० 85, इन्द्रभ् तावतार 
72-78, नन्दिसधीय प्राकृत पट्टावली-जैन सिद्धान्त भास्कर, भाग !, किरण 4. 


१०० 


गणधर का काल माना है । और उनके बाद उनके 
उत्तराधिकारी क़मश' सुधर्मा और जम्बुस्वाभी को 
रखा है पर स्थविरावली मे गौतम के स्थान पर सुधर्मा 
का काल 20 वर्ष (!2--8 5520) रखा है जबकि 
कल्पसूत्र पूववर्ती परम्परा को ही स्वीकार कर महावीर 
निर्वाण के बाद 2 वर्ष गौतम का और ४७8 वर्ष 
सुूधर्मा का काल निर्धारण करता है। यह कालगणना 
जो जैसी भी हो, पर दोनो फरम्पराएँ भद्दबाहु के कुशल 
नेतृत्व को सहर्ष स्वीकार करती हुई दिखाई देती हैं । 
अन्तर यहाँ यह है कि दिगम्बर परम्परा महावीर 
निर्वाण के 62 वर्ष बाद भन्नबाहु का निर्वाण समय 
भानती है जबकि द्वेताम्बर परम्परा 70 वर्ष बाद । 
यहाँ लगभग आठ बषे का फोई विशेष अन्तर नहीं । 
पर समस्या यह है कि इस कालगणना से भद्वबाहु और 


आचाये फालगणना 


। गौत॑म॑ “-2 वर्ष 
2. सुधर्मा +- 3 वर्ष 
3 जम्बू ---44 वर्ष 
थे, प्रभव “---[ वर्ष 
5. स्वयभू «23 वर्ष 
6. यशोमभद्र -- 50 वर्ष 
7. सभूतिविजय॑ *-- 8 वर्ष 
8. भ्रद्रबाहु --4 व॑र्ष 
9. स्थुलभद्र “45 बर्ष 
25 वर्ष 








धन्द्रगुप्त मौयें की समयकालीनता सिद्ध नहीं होती । 
उन दोनो महापुरुषों के बीच वही प्रसिद्ध 50 वर्ष का 
अन्तर पडता है। अर्थात्‌ यदि भद्दबाहु के समय वीर 
नि. 62 भे 60 वर्ष बढा दिये जाये तो चन्द्रगुप्त 
मौय और भद्गबबाहु की समय कालीनता ठीक बन जाती 
है । अथवा चन्द्रगप्तमौयं के काल मे से 60 वर्ष पीछे 
हटा दिये जायें जैसा कि हेमचन्द्राचायें ने महावीर 
निर्वाण से 25 वर्ष की परम्परा के स्थान में 535 वर्ष 
पए्चात्‌ चन्द्रगुप्त का राजा होना लिखा है तो दोनो की 
समयकालीनता बन सकती है ।* 


इवेताम्बर पपम्परानुसार महावीर निर्वाण के 
उपरान्त ज॑न सघ परम्परा इस प्रकार दी जाती है--- 


हक 


रामकाल 
पालक «5९ वर्ष 
नवनन्‍द -- 55 बे 
“2 5 वर्ष 
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245 25 
0, महागिरि --- 30 वर्ष 
]. सुहस्ति “746 वर्ष मौर्य वश --08 वर्ष 
2, गुणसुन्दर --:32 वर्ष 
3, गुणसुन्दर-शेष “72 वर्ष हे की “720 वर्ष 
8) बलमित्र 
4, कालिक --40 वर्ष । ॒ 
[ 2 कक 60 
5. स्कन्दिल -- 38 वर्ष (2) भानुमित्र वर्ष 
छः “40 ये 
6. रेवतीमित्र --36 वर्ष | / पर है है 
7, आये भगु --20 वर्ष ४ मम हे 
(3) शक --+ 4 वर्ष 
]8. बहुल 
9. श्रीक्षत | 
20, स्वाति () विक्रमादित्य --60 वर्ष 
2. हाँरि (2) घर्मादित्य --40 वर्ष 
22, दवामाय -+4] वर्ष (3) भाइल्ल ._] बर्ष 
23, शाण्डिल्य आदि 
24, भद्गगुप्त 
25, श्रीगुप्त 
26. वजूस्वामी 
580 बर्ष 58] बर्ष 











इस प्रकार महावीर निर्वाण के 58! ब्ष व्यतीत 
हुए । उसके बाद पुष्यमित्र और नाहुड का राज्यकाल 
24 वर्ष का रहा । तदनन्तर। (58]-[- 24--605 
वर्ष बाद) शक सवत्‌ की उत्पत्ति हुईं। आगे भ० 
महावीर निर्वाण के 980 वर्ष पूर्ण हो जाने पर महा- 


दिगम्बर परम्परानुसार” जिस दिन भ० महावीर 
का परिनिर्वाण हुआ, उसी दिन गौतम गणघर ने केवल- 
ज्ञान प्राप्त किया । गौतम के सिद्ध हो जाने पर सूधर्मा 
स्वामी केवली हुए । सूधर्मा स्वामी के सिद्ध हो जाने पर 
जम्बूस्वासी अन्तिम केवली हुए । इन तीनो केवलियो 
गिरि की परम्परा में उत्पन्न देवद्धिगणि क्षमाश्रमण ने का काल 62 वर्ष है। उनके बाद नन्‍दी, नन्दिमिन्र, 
कल्पसूत्र की रचना की ।" अपराजिल, गोवर्धन और भद्गबाहु ये पाँच श्र्‌ तकेवली 


ित+-++--त+++त+तत्ततमवटेव ||] | 
6. कल्पसूत्र स्थविरावली. 
7. जयघवला, भाग-।, प्रस्तावना, पृ० 23-30 हरिवशपुराण 
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हुए जिसका समय 00 वर्ष है। उनके बाद विशाख, 
प्रोष्ठिल, क्षत्रिय, जय, नाग, सिद्धार्थ, घृतिसिन विजय, 
बुद्धिल, गगदेव और सूघर्म ये ग्यारह आचार क्रमशः 
दद्य पृवंधारी हुए । उनका काल 83 वर्ष है । उनके 
बाद नक्षत्र, जयपाल, पाण्डु, प्र वसेन और कस ये पाँच 
आचाये ग्यारह भग के धारी हुए । उन्तका समय 220 
चर्ष है। उनके बाद भरत क्षेत्र मे कोई भी आचायें 
ग्यारह अंग का धारी नहीं हुआ | तंदनन्तर सुभद्र, यशो- 
भद्र, यशोबाहु और लोह ये चार आचार्य आचारग के 
घारी हुए। ये सभी आचाय शेष ग्यारह अग और 
चौदह पूर्व के एकदेश के ज्ञाता थे। उनका समय 
8 बर्ष होता है। इस प्रकार गौतम गणधर से 
लेकर लोहाचाय॑ परयन्त कुल काल का परिणाम 683 वर्ष 
हुआ। अहंदबली आदि आचार्यों का समय इस काल 
परिमाण के बाद आता है । 


() तीन केवली “-02 वर्ष 
(2) पाँच श्र्‌ तकेवली --00 वर्ष 
(3) | दक्ष पूवंधारी --83 वर्ष 


(4) पाँच ग्यारह अंग के धारी--220 वर्ष 
(5) चार आचारग धारी --78 वर्ष 





कुल-- 683 वर्ष 


है शक आल 





नन्दिसंध की प्राकृंत पट्टावली कुछ भिन्न है। उसमे 
उपयु क्त लोहाचायं तक का समय कुल 565 बर्षं 
बताया है। पश्चात्‌ एकागधारी अहँद्बलि, भाषनन्दिद, 
घरसेन, भूतबलि, और पुष्पदन्त इन पाँच अचार्यों का 
काल क्रमश 28, 2, 9। 30, और 20 वर्ष निर्दिष्ट 
है। इस दृष्टि से पुष्पवन्त और भूतबली का समय 
683 वर्ष के ही अन्तर्गत आ जाता है।१ इस प्रकार 
धवला आादि ग्रन्थो मे उल्लिखित और नन्दिसघ की 


प्राकृत पट्टावली मे में उद्घुत इन दोनो परम्पराओ में 
आचायो की कालगणना मे 8 वर्ष (683-.565-- 
8 ) का अन्तर दिखाई देता है। पर यह अन्तर 
एकादशागधारी आचाराशधारी आचायो मे ही है, 
केवली, श्र्‌तकेवली और दशपूर्वेधारी आधार्यों में नहीं। 


आचरण भद्गबाहुं 


आचाये कालगणना की उक्त दोनो परम्पराओं को 
देखने से यह स्पष्ट है कि जम्बूस्वामी के बाद होनेवाले 
युगप्रधान आचार्यों मे भद्रबाहु ही एक ऐसे आधचायें 
हुए हैं, जिनके व्यक्तित्व को दोनो परम्पराओ ने एक 
स्वर मे स्वीकार किया है । बीच मे होनेवाले प्रभव, 
दाष्यमव, यशोभद्र और सभूतिविजय' आचार्यो के 
विषय मे एकमत नहीं। भद्रबाहु के विषय से भी जो 
मनभेद हैं वह बहुत अधिक नहीं । दिग्रम्बर परम्परा 
भद्बाहु का कार्यकाल 29 वर्ष मानती है और उनका 
निर्वाण महावीर निर्वाण के 462 वर्ष बाद स्वीकार 
करती है पर एवेताम्बर परम्परानुसार यह समय [70 
बर्ष बाद बताया जाता है और उनका कार्यकाल कुल 
चौदह वर्ष माना जाता है। जो भी हो दोनो परम्प- 
राओ के बीच आठ वर्ष का अन्तराल कोई बहुत अधिक 


नही है । 


परम्परानुसार श्रृतकेवली भद्बाहु निर्मित्तज्ञानी 
थे। उनके ही समय सधभेद प्रारम्भ हुआ है । अपने 
निमित्तज्ञान के बल पर उत्तर में होनेवाले द्वादश वर्षीय 
दृष्काल का आगमन जानकर भद्बबाहु ने बारह हजार 
मुनि संघ के साथ दक्षिण की ओर प्रस्थान किया। 
चन्द्रगुप्त मौयं भी उनके साथ थे । अपना अन्त निकट 
जानकर उन्होने संध को चोल, पाण्डय प्रदेशो की ओर 
जाने का आदेश दिया और स्वयं श्रमणवेलगोल में ही 
कालमप्र' नामक पहाडी पर समाधिमरण' पूर्वक देह 


8, घवला, आदिपुराण तथा श्र्‌ तावतार आदि ग्रन्थों मे भी लोहाचाय तक के आच।यों का काल 683 वर्ष 


ही दिया गया है । 
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त्याग किया । इस आशय का छुटी शती का एक लेख 
पुत्नाड के उत्तरी भाग में स्थित चन्द्रभिरि पहाडी पर 
उपलब्ध हुआ है । उसके सामने बिन्ध्यगिरि पर 
चामुण्डराय द्वारा स्थापित गोमटेदवर बाहुबलि की 357 
फीट ऊँची एक भव्य मूर्ति व्थित है। उत्तरभारत मे रह 
जाने वाले साधुओं और क्षुलकों मे द्ुभिक्ष जन्य परि- 
स्थितियों के कारण आचार शैथिल्य घर कर गया और 
उत्तरकाल में यही घटना सघभेद का कारण बनी । परि- 
दिष्टपर्वन के अनुसार भद्रबाहु दुष्काल समाप्त होने के बाद 
दक्षिण से मगध वापिस हुए और पदचात्‌ महाप्राण ध्यान 
करने नेपाल चले गये । इसी बीच जैन साधु सध ने 
अनम्यासवश् बिस्मृत श्रृत को किसी प्रकार से स्थूल- 
भद्र के नेतृत्व मे एकादश अगो का सकलन्त क्या और 
अवशिट द्वादशर्बे अग हृष्टिवाद के सकलन के लिए नेपाल 
में अवस्थित्न भद्बाहु के पास अपने कुछ शिष्यो को भेजा 
उनमे स्थुलभद्र ही वहाँ कुछ समय रुक सके जिन्होंने 
उसका कुछ यथाशक्‍्य अध्ययन कर पाया | फिर भी 
हृष्टिवाद का सकलन भवशिष्ट ही रह गया । 


देवसेन के भाव संग्रह में भद्रबाहु के स्थान पर 
धाल्ति नामक किसी अन्य आचार्य का उल्लेख है । 
भट्टारक रत्नन्द ने सभवता देवसेन और हरिषेण की 
कथाओं को सम्बद्ध करके भद्वबाहुचरित्र लिखा है। 
प्रथम भद्रबाहु का कोई भी ग्रन्थ प्रामाणिक तौर पर 
नही मिलता । छेद सूत्रों का कर्ता उन्हे अवश्य कहा 
गया है पर यह कोई सुनिश्चित परम्परा नही। 


आचार्य कुन्दुन्द ने बोहपाहुड में अपने गुकू का 
नाम भद्रबाहु लिखा है और उन भव्बबाहु को गमकरगुरू 
कहा है । कुन्दकुन्द के ये गमकगुरू निश्चित ही श्र्‌ त- 
केवली भद्वबाहु रहे होगे । 


सहवियारों हुओ भासासुत्तसु ज जिणे कहिय। 
सो तह कहिय णय रीसेण य भदबाहुस्स ॥ 6] 


वारस अ ग वियाण चउदद्य पुव्वग विडलवित्यरण । 
सुयाणि भद्दाबाहु गमय गुरू भयवओ जय ॥62॥ 


बोहपाहुड की इन दोनो गाथाओं से यह स्पष्ट है 
है कि आचार्य कुन्दकुन्द के समय तक भद्गबाहु नाम के 
दो आचार्य हो चुके थे । प्रथम श्र्‌तकेवली भद्रबाहु 
जिन्हें कुन्दकुन्द ने गमकगुरू कहा है और द्वितीय 
भद्रबाहु जो कुन्दकुन्द के साक्षात गुरू थे। ये दौनों 
व्यक्तित्व पृथक_ पृथक, हुए हैं अन्यथा कुन्दकुन्द दोनों 
गाथाओं में भव्रबाहु शब्द का प्रयोग नही करते । 


आचारग, सूत्रकृताग, सूर्यप्रजप्ति, व्यवहार, कल्प 
दशाश्र्‌ तस्कनन्‍्ध, उत्तराध्यायन, आवश्यक, दष्ववैकालिक 
ओर ऋषिमाषित ग्रन्थो पर किसी अन्य भद्बबाहु 
नामक विद्वान ने नियु क्तियाँ लिखी हैं, ऐसी एक पर- 
म्परा है। ये नियु क्िकार तृतीय भद्बबाहु होना चाहिए 
जो छेदसूत्रकार भव्रबाहु से भिन्न रहे होगे। नियुक्तियों 
में आयंवज्‌, आयेरक्षित, पादलिप्ताचार्य, कालिकाचार्ये, 
शिवभूति आदि अनेक आचार्यो के नामों के उल्लेख 
मिलते हैं। ये आचार्य निश्चित ही उक्त प्रथम और 
द्वितीय भव्बबाहु से उत्तरकाल में हुए हैं । 


भद्रबाहु के चरित विषयक भव्रबाहुचरित्र के 
अतिरिक्त ओर भी अनेक ग्रन्थ उपलब्ध हैं-- देवाधि- 
क्षमाश्रमण की स्थविरावली, भद्रे ब्वर सूरी की कहा- 
वरलि, तित्थोगालि प्रकीणंक, आवश्यक चूणि, आवश्यक 
पर हरिभद्वीया वृत्ति तथा हेमचन्द्रस्री के त्रिषष्ठिदद- 
लाका पुरुषचरित का परिद्िष्टपर्वन । उनमें उपलब्ध 
विविध कथाएँ ऐतिहासिक सत्य के अधिक समीप न ही 
लगती । मेरुतु गाचाय॑ की प्रबन्ध चिन्तामणि और 
राजेदवर सूरि का प्रबन्ध कोष भी इस सम्बन्ध में 
दृष्ट्व्य है । 


प्रबन्धचिन्ता मणि? में एक किवदन्ति का उल्लेख है 
कि भव्रबाहु बराहमिहिर के सहोदर थे । ब्राह्मण परिवार 


9, प्रबन्धचिन्तामणि, स. मुनि जिनविजय, सिंघी जैन सीरिज प्रकाश 5, 5-]8., 
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में उत्पन्न ये दोनो भाई कुशल निमित्तवेत्ता थे । इन 
दोनो भाइयो मे भद्बबाहु ने जैन दीक्षा ले ली पर बराह 
मिहिर ने स्वधर्म परित्याग नही किया । बराहमिहिर 
के पुत्र के सन्दर्भ मे भद्बबाहु का निमित्तज्ञान बराह- 
मिहिर की अपेक्षा प्रबल निकलफलत बराहमिहिर 
जैनों से 6 ष करने लगे । इस है षभाव के परिणाम 
स्वरूप बराहमिहिर कालकवलित होने पर व्यन्तर 
जाति के देव हुए और जनो पर घनघोर उपसर्ग करने 
लगे । इन उपसर्गों को दूर करने के लिए भद्बाहु ने 
उपसग्गहरस्तोत्र लिखा । प्रबन्धनोष में इससे भिन्न 
अन्य कथा का उल्लेख है । तदनुसार बराहमिहिर और 
भद्बाहु दोनो ने जैन मुनित्नत ग्रहण किए । इनमे भद्ग- 
बाहु चतुदंश पृर्वज्ञान के धारी थे । जिन्होने निय्‌ क्तियो 
तथा भद्दबाहुसहिता जैसे ग्रन्थोी' की रचना की । परन्तु 
स्त्रभाव से उद्धत होने के कारण आचार्य बराहमिहिर 
को जैन मुनि दीक्षा त्यागकर पुन' ब्राह्मणब्रत धारण 
करना पड़ा | इसी के पहचात_ उन्होने वहत्सहिता लिखी 
यहा यह उल्लेखनीय है कि प्रबन्धकोष के पू्वेबर्ती अन्य 
किसी ग्रन्थ मे भद्रबाहु को भद्नबाहु सहिताकार अथवा 
जराहमिहिर का सहोदर नही बताया गया । प्रबन्धकोष 
में भी इसी से मिलती जुलती घटनाका उल्लेख मिलता 


है । 


परम्परानुसार बराहमिहिर के सहोदर भद्बबाहु 
ने ही उपयू क्त नियू क्तियों की रचना की है ।जिन 
ग्रन्थोी में श्रूतकेवली भद्दबाहु का चरित्र चित्रण मिलता 
है । उनमे द्वादशवर्षीय दुष्काल, नेपला, प्रयाण, महाप्राण 
ध्यान का आराघधन, स्थूलभद्द की शिक्षा छेद सूत्रो की 
रचना आदि का वर्णन तो मिलता है परन्तु बराह- 
मिहिर का भाई होना, निय्‌ क्तियो, उपसग्गहरस्तोत्र तथा 


भद्रबाहु संहिता आदि ग्रन्थों की रचना तथा नैमिन्तिव 
होने का कतई उल्लेख नहीं । अन' छेक्सूतकार भदवार 
तथा नियक्तिकार भद्रबाहु दोनो का व्यक्तित्व निददिचत 
ही पृथक, पृथक, रहा होगा। बराहुमिहिर ने अपनी 
पच सिद्धांतिका शक सवत 427 (ई. 503) मे 
समाप्त की थी । अत तृतीय भव्रबाहु का भी मही समय 
निर्चित किया जा सकता है । 


प्रधन है, बराहुमिहिर के अआता भद्गबाहु ने प्रस्तुत 
भद्रबाहु सहिता की रचना की या नहीं ? हमे ऐसा 
लगता है कि वराहमिहिर की वह॒त्सहिता के समकक्ष 
में कोई अन्य दौन सहिता रखने की हृष्टि से किसी 
दिगम्बर जैन लेखक ने श्र्‌ तकेवली मद्रबाहु को सर्वा- 
घिक श्रेष्ठ एवं उपयोगी आचार्य समझ और उन्ही के 
के नाम पर एक सहिना ग्रन्थ की रचना कर दी। 
बृहत्सहिता का विशाल सास्कृतिक कोष, वियद निरूपण 
उदात्त कंवित्व द्क्ति, सूक्ष्म निरीक्षा और अगाध 
विद्वता आदि जैसी विशेषताएँ भद्बबाहु सहिता में 
दिखाई नही देती । अत४ यह निश्चित है कि भद्वबाहु 
सहिताकार ने ही वह॒प्सहिता का आधार लिया होगा। 
“भद्रबाहुबन्तो यथा” आदि जब्दों से भी यही बात स्पष्ट 
होती है । भद्रबाहु सहिता में छन्दोभभ, ब्याकरण दोष, 
पूर्वा१५र विरोध, वस्तु वर्णन शेथिल्य”, क्रमबद्धता का 
अभाव, भ्रभावहीन निरूपण इत्यादि अनेक अक्षम्य दोप 
भी उक्त कथन की पुष्टि करते हैं । 


स्व. प जुगलकिशौर मुख्तार, डॉ, गोपाणी का 
अनुसरण करते हुए भद्रबाहु सहिता को इधर-उधर का 
बेढगा सम्रह मानते हैं जिसे 6-]7 वीं शती में सक- 
लित किया गया था। यह ठीक नहीं क्योंफि !6-7 वो 





0, प्रबन्धकोश-स. मुनि जिनविजय सिंघी जैन सीरिज- !.2 
!! भद्वबाहु सहिता, स.--ए एस. गोपाणी, पुष्पिका, पृ. 70 


2., वही, प्राककथन, पृ. 3-4 
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शंती तक का सांस्कृतिक अथवा ऐतिहासिक कोई 
प्रमाण इसमे नही मिलता जिसके आधार पर मुख्तार 
साहब के मत को समर्थन दिया जा सके । मुनि जिन- 
विजय ने यह समय -2वी शती निर्चित किया 
हैं। यह मत कहीं अधिक उपयुक्त जान पडता है। 
वैसे ग्रन्थ के अन्त प्रमाणो के आधार पर इस समय को 
भी एक दो शताब्दी आगे किया जा सकता है । 


कुछेक वर्षों पूर्व भारतीय ज्ञानपीठ से डॉ. नेमिचन्द्र 
शास्त्री द्वारा सम्पादित एवं अनुवादित भव्रबाहु सहिता 
का प्रकाशन हुआ था । उसकी प्रस्तावना मे डॉ. शास्त्री 
ने एक स्थान पर भद्रबाहु को बराहमिहिर से प्रभावित 
बताया । दूसरे स्थान पर उन्होने लिखा कि कुछ विषयों 
का वर्णन बराहमिहिर से भी अधिक भद्बबाहु सहिता 
मे मिलता हैं और यही नवीनता प्राचीनता की पोषिका 
है । फलत भद्रबाहु बराहमिह्र के पूवब॑बर्ती हो सकते 
हैं और अन्त मे डॉ शास्त्री ने इस कृति का समय 
8-9 वी शती भी बता दिया। इन तीन मतो मे कौन- 
सा मत उनका माना जाय, निद्चत नहीं किया जा 
सकता । लगता है, वे स्‍्वय इस समय की परिधि को 
निश्चित नहीं कर पाये । 


इस सन्दर्भ मे मेरा अपना मत है कि भद्गबाहु 
!-2 वी शी के होना चाहिए, जो न तो श्र्‌ तकेवली 
भद्गबाहु हैं, न कुन्द कुन्द के साक्षात गुर और नही 
नियु क्तिकार भद्बबाहु । इनके अतिरिक्त अन्य कोई 
चतुर्थ भव्बाहु ही होना चाहिए, क्योंकि नियु क्तिकार 
भद्रबाहु की भाषा प्राय. शुद्ध और समीचीन जान 
पढती है जबकि प्रस्तुत भ्रन्थ इस दृष्टि से अस्पष्ट तथा 
व्याकरण दोषों से परिपूर्ण है । 


भद्रबाहु संहिता की रचना !2-3 वी शती की 
हैं । इस मत के समर्थन मे निम्नलिखित प्रमाण प्रस्तुत 
किये जा सकते हैं-- , 


(!) चातुव॑ण्य व्यवस्था तथा वर्णसकर का उल्लेख 
भ० स० में अनेक स्थानों पर विकसित अवस्था में हुआ 
है | जन सास्कृति मे चातुर्वर्ण्य व्यवस्था जिनसेन द्वारा 
की गई जिसका परिषोषक रूप सोमदेव के ग्रन्थों मे 
मिलता है । 


(2) अरिष्टो के वर्णन के प्रसग मे दुर्गाचार्य और 
एलाचार्य का उल्लेख है । दुर्गाचाय का ग्रन्थ रिष्ट- 
समृच्चय का रचनाकाल १032 ई है । 


(3) चन्द्र, वरुण, रुद्र, इन्द्र, बलदेव, प्रद्युम्न, 
सूर्य, लक्ष्मी, मद्रकाली, इन्द्राणी धन्वन्तरिं, परशुराम, 
रामचन्द्र' तुलसा, गरुड, भूत, अहुन्त, वरुण, रुद्र, सूर्य 
शुक्त, द्रोण, इन्द्र, अग्नि, वायू, समुद्र, विश्वकर्मा, प्रजा- 
पति, पावंती, रति आदि की प्रतिमाओं का वर्णन इस 
ग्रन्थ मे है। इन सभी के रूप 2वी हाती तक विक- 
सित हो घुके थे । 


(4) भद्बबाहु वचों यथा (ई० 64), यथावदनु- 
पृ्वंश (9 ) आदि जैसे वाक्‍्यों का प्रयोग मिलता 
है । इससे स्पष्ट है कि भ. स. की रचना श्र्‌ तकेवली 
भव्रबाहु ने तो नही की । उनके अनुसार अन्य किसी 
भद्रबाहु ने की हो अथवा उनके नाम पर किसी यद्वा 
तद्बा विद्रान ने । 


(5) भौगोलिक और राजनीतिक वर्णन । 


(6) वृहत्सहिता की अपेक्षा विषय वर्णन में 
नवीनता । “ 


इन सभी प्रमाणों से यह स्पष्ट है कि भद्रबाहु 
संहिता की रचना -2 वी छाती से पू्व॑वर्ती नहीं 
होना चाहिए । मूल ग्रन्थ प्राकृत में रहा हो यह भी 
समीचीन नहीं जान पडता । बौद्ध साहित्य की श्रेणी में 
इसे नही रखा जा सकता क्योकि प्राकृत के रूप 
इतने अधिक भ० सं० में नही मिलते । अतः इस ग्रन्थ 
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की उपरितम सीमा 2-3वी शती मानी जानी 
चाहिए । 


सघ भेद 


प्राय हर तीर्थ कर अथवा महापुरुष के परिनिव त 
अथवा देहावसान हो जाने के बाद उसके सच अथवा 
अनुयायियो में मतभेद पैदा हो जाते हैं । इस मतभेद 
के मूल कारण आथिक, स्माजिक और धार्मिक 
परिस्थितियों के परिवर्तित रूप $आा करते हैं। मतभेद 
की गोद मे विकास निहित होता है जिसे जाग्रति का 
प्रतीक कहा जा सकता है । पाश्वंनाथ और महावीर 
के सघ मे भी उनके निर्वाण में बाद मतभेद उत्पन्न 
होना आरम्म हो गया था। उम मतभेद के पीछे भी 
आर्थिक और सामाजिक परिस्थितियों के बदलते हुए 
रूप थे । 


इस प्रकार महावीर के निर्वाण के बाद उनका 
सघ अन्तिम रूप में दो भागों मे विभक्त हो गया -- 
दिगम्बर और इवेताम्घर । संघमेद के सदमे मे दोनों 
सम्प्रदायों मे अपनी अपनी परम्पराएँ हैं । दिगम्बर 
सम्प्रदाय पूर्णत अचेलत्वय को स्वीकार करता है पर 
हवेताम्बर सम्प्रदाय' सवस्त्र अवस्था को भी मान्यता 
प्रदान करता है। दोनो परम्पराओ का अध्ययन करने 
से यह ष्पष्ट है कि मतभेद का मूल कारण वस्त्र था | 


पालि साहित्य से पता चलता है कि निगण्ठ नात- 
पुत्त के परिवर्तन के बाद ही सघभेद के बीज प्रारम्भ 
हो चुके थे । आनन्द ने बद्ध को चुन्द का समाचार 
दिया था कि महावीर के निर्वाण के उपरान्त उनके 


अनुयायियो में परस्पर विषाद और कलह हो रहा है। 
ये एक दूसरे की बातों को गलत सिद्ध कर रहे हैं ।!* 
बुध्द ने इसका कारण बताया कि निगण्ठो के तीर्थेकर 
निगण्टनातपृत्त न तो सर्वज्ञ हैं और न टीक तरह से 
उन्होने धरमंदेशना दी है ।* अटठदकथा में इसका विएले- 
षण करते हुए कहा गया है कि निगण्ठनातपुत्त ने अपने 
अपने सिद्धातों की निर्थंकता को समझ कर अपने 
अनुयायियों से कहा था कि वे बुध्द के सिद्धातों को 
स्वीकार करलें । आग्रे वहां बताया गया है कि उन्होंने 
अन्तिम समय में एक शिष्य को शाइवतबाद की शिक्षा 
दी और दूसरो को उच्छेदवाद की। फलतः वे दोनों 
परस्पर सधर्ष करने लगे। सघभेद का मूल कारण 


यही है ॥ 6 


उक्त उध्दरण कहा तक सही है, कह्ाननहीं जा 
सकता पर यह अवश्य है कि शासन' भेद निगण्ठनात- 
पृत्त के परिनिर्वाण के बाद किसी न किसी अश मे 
प्रारम्भ हो गया था। 


इस शासनभेद को दवेताम्बर परम्परा में निन्‍्हव 
कहा गया है। उनकी सख्या सात बताई गयी है। 
जामालि, तिष्यगुप्त, आषाढ, विश्वमित्र, गग, रोह- 
गुप्त और गोष्ठामाहिल । निन्‍्हव का तात्पयें है-किसी 
विशेष हृष्टिकोण से आगमिक परम्परा से विपरीत 
अर्थ प्रस्तुत करनेवाला । यह यहा दृष्टव्य है कि प्रत्येक 
निन्‍्ह॒व जेनागमिक परम्परा के किसी एक पक्ष को 
अस्वीकार करता है और दोष पक्षो को स्वीकार करता 
है अतः वह जैन घमम के ही अन्तगंत अपना एक पृथक 
मत स्थापित करता है। ये सातो निन्‍ह॒व संक्षेपतः इस 
प्रकार हैं । 


]7. माज्शिमनिकाय भा. 2. प्‌ -243 (रो ); दीघनिकाय भा. 3- |. 47, !20 (रोौ.) 


4 दीघनिकाय भा. 3, प्‌ 2] 


्द 


5, दीधनिकाय : अट्गुकथा भा->, पू 996 
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१. प्रथम नि-ह॒व-(जामालि); बहुरत सिद्धान्त 


जांमालि भ० महावीर का शिष्य था। श्रावस्ती 
में उसने अपने शिष्य से एक बार बिस्तर लगाने के 
लिये कहा। दिष्य ने कहा- विस्तर लग गये । 
जामालि ने जाकर जब देखा कि अभी विस्तर लग रहा 
है तो उसे महावीर का कहा हुआ “कियमाण कृत”, 
(किया जाने वाला कर दिया गया) वचन असत्य प्रतीत 
हुआ । तव उसने उस सिध्दात के स्थान पर बरहुत 
सिद्धात की स्थापना की जिसका तात्पये है कि कोई भी 
क्रिया एक समय मे न होकर अनेक समय मे होती है 
मृदानयन आदि से घट का प्रारम्भ होता है पर घट 
तो अन्त मे ही दिखाई देता है। यह ऋजु सूत्रनय का 
विषय है जिसे जामालि ने नही समझा [९ 


२ द्ितीय निन्‍्ह॒ब-(तिष्यगुप्त); जीवप्रादेशिक 
सिद्धांत : 


तिष्यगुप्त बसु का छ्षिष्य था। एक समय ऋषभपुर 
में आत्म प्रवाद पर चर्चा चल रही थी । प्रइन था--कक्‍्या 
“जीव के एक प्रदेश को जीव कह सकते हैं। भगवान 
भहांवीर ने उत्तर दिया--नही । 


सम्पूर्ण प्रदेश युक्त होने पर ही 'जीव” कहा जायगा 

तब तिष्यगृप्त ने कहा कि जिस प्रदेश के कारण वह 

जीव नही' कहलायेगा । उसी चरम प्रदेश को जीव क्‍यों 

नहीं कहा जाता, यही उसका जीव प्रादेशिक मत है। 

वभूतनय न समझने के कारण ही उसने यह मत 
स्थापित किया ।? 


३ तृतीय निन्‍हव-(आषाढ़ आचार्य); अव्यक्त मत 


शवेताविका नगरी मे आषाढ नामक एक आचार्य 
थे | वे अकस्मात मरकर देव हुए और पून. मृत शरीर 
में आकर उपदेश देने लगे । योग साधना समाप्त होने 
पर उन्होंने अपने शिष्यो से कहा--“मैंने असयमी 
होते हुए भी आप लोगों से आज तक बन्दना कराई 
अमणो, मुझे क्षमा करना ।” इतना कहकर बे चले गये 
तब शिष्य कहने लगे--कौन साधू बन्दनीय है, कौन 
नही, यह नहीं कहा जा सकता। अत किसी की भी 
बन्दना नहीं करनी चाहिए । व्यवहार नय को न' सम- 
झने के कारण यहू निन्‍्हृ॒व पैदा हुआ ।!९ 


४. चतुर्थ निन्हुव-(कोष्डिष्य); साम॒च्छेदक : 


कौण्डिण्य का शिष्य अदवसित्र मिथला नगरी मे 
अनुप्रवाद नामक पूर्व का अध्ययन कर रहा था। उसमे 
एक स्थान पर प्रसग आया कि वर्तमान कालीन नारक 
विच्छिन्न हो जायेगे ह्वितीयादि समय के नारक भी 
विच्छिप्त हो जायेगे । अतः उसके मन में आया कि 
उत्पन्न होते हो जब जीव नष्ट हो जाता है तो कम का 
फल कब भोगता है। यह क्षणभवाद पर्यायनय को 
ने मानने के कारण उत्पन्न हआ । इसे समुच्छेदक नाम 
दिया गया हैं । इसका अर्थ है-- जन्म होते ही अत्यन्त 
विनाश हो जाता है ।* 


५. पञचस निन्‍्हृव-द्विक्रिया (गंग) 


घनगुप्त का शिष्य गग एक बार दारदऋतु मे 
उलुकातीर नांसक नगर से आचाय॑ की वन्दना करने 


लाभ: 5धपथ35७प७प।प५ै न ++-त_तव..............0.ह8ह0हतह.. |] 


6. विशेषावश्यक भाष्य गाथा 2308-32, 

7. विशेषावश्यक भाष्य, गाथा-2333--2355, 
8, विशेषावश्यक भाष्य, गाथा-2356-.2388. 
9. विशेषावश्यक भाष्य, गाथा,-2389--2433, 
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के लिए निकला मार्ग मे उसने गर्मी और ठण्ड दोनों का 
अनुभव एक साथ किया | तब उसने यह मत प्रतिपा- 
दित किया कि एक समय में दो क्रियाओं का अनुभव 
हो सकता है। नदी में चलने पर ऊपर की सूर्य उष्णता 
और नदी की शीतलता, दोनो का अनुभव होता है। 
गग ने अपने द्विक्रिया मत की स्थापना करली । तथ्य 
यह यह है कि मन की सूक्ष्मता के कारण यह भान नही 
होता क्रिया का बेदन तो क्रमश ही होता है। 


६. घष्ठ निन्‍हृव-त्रं राशिक (रोहगुप्त) 


एक बार अन्तरजिका नगरी मे रोहगृप्त अपने 
गुरू की बन्दना करने जा रहा था| मार्ग मे उसे अनेक 
प्रवादी गिले जिन्हें उसने पराजित किया । अपने बाद 
स्थापन काल मे उसने जीव औभौर अजीव के साथ ही 
नोजीब की भी स्थापना की गृहकिकिलादि की उसने 
'नोजीव बतलाया | समाभिश्ढठ नय को न समझने के 
कारण उसने इस मत की स्थापना की इसे मेंराशिक 
कहा गया है । 


७. सप्तम निन्‍्हुब-अबध्द (गोष्ठामाहिल) 


एक बार दद्यपुर नगर मे गोष्ठामाहिल कर्म प्रवाद 
पढ रहा था उसमे आया कि कर्म केवल जीव का स्पर्श 
करके अलग हो जाता हैं। इस पर उसने सिद्धान्त 
बनाया कि जीव और कर्म अबद्ध रहते हैं । उत्तका बन्ध 
ही नही होता व्यवहारनय को न समझने के कारण ही 
गोष्ठामाहिल ने यह मत प्रस्थापित किया । 


८. अष्टस निन्‍ह व-बोटिक- (शिवभूति) 


रथवीरपुर नामक नगर मे शिवभूति नामक साथु 
रहता था | वहा के राजा ने एक बार एक बहुमूल्य रत्न 
कबल भेंट किया। शिवभूति के गुरू आयंक्ृष्ण ने 


20. एवं एए कहिआ ओसप्पिणिए उ निष्हया सन्‍्त । 


कहा कि साधु के मार्ग मे अनेक अनर्थ जत्पन्न करने वाले 
इस कम्बल को ग्रहण करना उचित नही । पर शिवशभूति 
को उस कम्बल में आसक्ति उत्पन्न हो गई थी। यह 
समझकर आयंकृष्ण ने दशिवभृति की अनुपस्थिति में उस 
के पादप्रोच्छनक बना दिये । यह देखकर शिवशभूति को 
कृषाय उत्पन्न हो गई | एक समय आर्यक्ृष्ण जिनकाल्पियो 
का वर्णन कर रहे थे और कह रहे थे कि उपयुक्त सहंनन 
आदि के अभाव होने से उसका पालन सम्भव नही | 
शिवभूति ने कहा--“मेरे रहते हुए कैसे हो सकता है । 
यह कह कर अभिनिवेशवश्ञ निर्वेसत्र होकर यह मत 
स्थापित किया कि वस्त्र कष!य का कारण होने से परि- 
ग्रह रूप है अत. त्याज्य है । 


ये निन्हृव किसी अभिनिबेश के कारण आगमिक 
परम्परा से विपरीत अर्थ प्रस्तुत करने वाले "होते हैं । 
प्रथम निन्‍्ह॒व महावीर के जीवन काल में ही उनकी 
ज्ञानोत्पत्ति के चौदह वर्ण बाद हुआ। इसके दो वर्ण 
बाद ही द्वितीय निन्‍हृव हुआ । शेप निन्‍्ह॒व महावीर के 
के निर्वाण होने पर क्रमश. 2]4,220, 248, 544, 
584, ओर 609 वर्ष वाद उत्पन्न हुए। सिद्धान्त भेद 
से प्रथम सात निन्‍्ह॒वो का उल्लेख मिलता है। पर जिन- 
भद्र ने विशेष्यावश्यक भाष्य मे एक और निन्‍्ह॒व जोड 
कर उनकी सख्या 8 करदी । इसी अष्टम निन्‍्ह॒व को 
दिगम्बर कहा गया है। आश्चर्य की बात है, इन नि*ू- 
हवो के विषय मे दिगस्बर साहित्य बिलकूल मौन है। 
प्रथम सात निन्‍ह॒वों के कारण किसी सम्प्रदाय विशेष की 
उत्पत्ति नही हुईं । ठाणाजहु सूत्र (587) में केवल 
सात निन्‍्ह॒वों का उल्लेख हैं पर आवद्यकनियु क्ति 
(गाथा-779-783) में स्थान काल का उल्लेख करते 
समय आठ निन्ह॒वों का और उपसहार करते समय' मात्र 
सात निन्‍ह॒वों का निर्देश किया गया है। इससे यह 
स्पष्ट है कि जिनभद्वगणि क्षमाश्रमण ने ही सर्वेप्रथम 





वीर वरस्स पवयणें ससाण पवयणे नत्यि ॥784॥ 


१०६ 


अष्टम निन्‍ह॒व के रूप मे दिगम्बर मत की उत्पत्ति की 
कल्पना की हैं । उन्होने यह भी कहा है कि उपयुक्त 
सहननादि का अभाव होने से जिनकल्प का घारण 
करना अब हाक्य नही । इससे यह स्पष्ट है कि दिगम्बर 
प्म्प्रदाय की उत्पत्ति अर्वाच्ीन नही, प्राचीनतर है | 
ऋषमदेव ने जिनकल्प की ही स्थापना की थी और 
वह अविच्छिन्नरूप से श्वेताम्बर सम्प्रदाय के अनुसार 
भी जम्बूस्वामी तक चला आया । बाद में उसका 
विच्छेद हुआ । शिवभूति ने उसकी पुन स्थापना की । 
अत, जिनकल्प को निन्‍हव कैसे कहा जा सकता है | 
और फिर बोटिक का सम्बन्ध दिगम्बर सम्प्रदाय से 
कैसे लिया जाय, इसका स्पष्टीकरण दवेताम्बर साहित्य 
में नही मिलता। सम्भव है, बोटिक नाम का कोई पृथक 
सम्प्रदाय ही रहा होगा जिसका अधिक समय तक 
अस्तित्व नही रह सका । 


इबेताम्बर सम्प्रदाय की उत्पत्ति 


दिगम्बर साहित्य मे श्वेताम्बर सम्प्रदाय की 
उत्पत्ति के विषय मे जो कथानक मिलते हैं बे इस प्रकार 
हैं-- 

हरिषंण के वृहत्कथाकोश (शक संबत्‌ 853) 
में यह उल्नेख मिलता है कि गोवर्धेन के शिष्य श्र्‌ त- 
केवली भद्वबाहु ने उज्जयिनी मे द्वादशवर्षीय दुष्काल 
को निकट भविष्य में जानकर मुन्रि विद्ञाखाचार्य (चन्द्र- 
गुप्त मौयें) के नेतृत्व मे मुनिसथ को दक्षिणापथवर्ती 
पुन्नार नगर भेज दिया और स्वय भाद्रपद देश मे जाकर 
समाधिमरण पूर्वक शरीर त्याग दिया। इधर दुष्काल 
की समाप्ति हो जाने पर विशाखाचार्य ससघ वापस भा 
गये। सध में से रामिल्ल, स्थविर स्थूल और भद्राचार्ये 
सिन्धु देश की ओर चले गये थे | वहाँ दुर्भिक्ष पीडितो 
के कारण लोग रात्रि में भोजन करते थे। फलतः 


2]. दर्शनसार-] [- 4. 


मुनियो-निग्नेन्थों को भी रात्रि भोजन प्रारम्भ करना 
पडा । एक बार अधकार में भिक्षा की खोज में निकले 
निग्न न्‍्थ को देखकर भय से एक गर्भिणी का गर्भपात 
हो गया। इस घनना के मूल कारण को दूर करने के 
लिये श्रावको ने मुनियो को “अर्धफलक” (अध॑वस्य- 
खण्ड) धारण करने के लिये निवेदन किया। सूभिक्ष 
हो जाने पर रामिल्ल, स्थविर स्थूल मौर भद्गवाचार्य ने 
तो मुनिव्रत धारण कर लिये पर जिन्हें वह अनुकूल 
नही लगा, उन्होंने जिंनकल्प के स्थान पर अर्धफलक 
सम्प्रदाय की स्थापना कर ली । उत्तरकासा मे इसी 
अर्धफलक सम्प्रदाय से काम्बल सम्प्रदाय, फिर यापनीय 
संघ और बाद मे श्बेताम्बर सघ की उत्पत्ति हुई । 


देवसेन के वरश्शनसारंश (वि स. 999) मे 
एतत्‌ सम्बन्धी कथा इस प्रकार मिलती है-- 


विक्रमाधिपति की मृत्यु के 36 बर्ष बाद सौराष्ट 
देश के बलभीपुर मे श्वेताम्बर सध की उत्पत्ति हुई। 
इस सघ की उत्पत्ति मे मूल कारण भव्रबाहुगणि के 
आचाय॑ शान्ति के द्विष्य जिनचअन्द्र नामक एक छदिथि- 
लाचारी साधु था। उसने स्त्री-मोक्ष, कवलाहार, सब- 
सत्र मुक्ति, महावीर का गर्भ परिवर्तन आदि जैसे मत 
प्रस्थापित किये थे । 


दरहंनमार मे व्यक्त ये मत नि सन्‍्देह दवेताम्बर 
सम्प्रदाय से सम्बद्ध हैं। उनके सस्थापक तो नही, 
प्रबल पोषक कोई जिनचन्द्र नामक भाचाय॑ हुए होगे। 
पर चूंकि आचाय॑ शान्ति और उनके शिष्य जिनचन्द्र 
का अस्तित्व देवसेन के पृर्व नही मिलता अत ये जिनचन्द्र 
जिनभद्रगणि क्षमाश्नमण (सप्तम शती) होना चाहिये । 
उन्होने विशेषावश्यक भाष्य मे उक्त मतो का भरपूर 
समर्थत किया है । 


| कर-बैशाक-पामारमा ०3... ४ सुनप०्ग,.. 3०3 -प०९-#ण-सहपन्यु8-७७००+७क,. 
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एक अन्य देवसेन ने भावसग्रह मे भी एवेताम्बर 
संघ की उत्पत्ति इसी प्रकार बतायी है । थोडा-सा जो 
मी अन्तर है, वह यह है कि यहाँ शान्ति नामक आचाये 
सौराष्ट्र देशीय बलभी नगर अपने शिष्यों सहित पहु चे 
पर वहाँ भी दुष्काल का प्रकोप हो गया । फलत. साधु- 
वर्ग यथेच्छ भोजनदि करने लगा । दुष्काल समाप्त हो 
जाने पर श्ञान्ति आचार्य ने उनसे इस वृत्ति को छोडने के 
लिए कहा पर उसे उन्होने स्द्वीकार नही किया । तब 
आचाय॑ ने उन्हे वहुत समझाया । उनकी बात पर किसी 
शिष्य को क़ोध आया और उसने गुरू को अपने दीघ॑ 
दण्ड से सिर पर प्रह्दर कर उन्हे स्वर्ग लोक पहुँचाया 
और स्वय संघ का नेता बत गया । उसी ने सबस्त्र 
मुक्ति का उपदेश दिया और श्वेताम्बर सघ की स्था- 
पना की । 


भट्टा रक रत्तनतन्दि का एक भद्वबाहुचरित्र मिलता 
है, जिसमे उन्होने कुछ परिवर्तेत के साथ इस घटना का 
उल्लेख किया है। उन्होने लिखा है कि दुर्भिक्ष पडने पर 
भद्रबाहु ससघ दक्षिण गये । पर रामल्य, स्थुलाचाये 
आदि मुनि उज्जगरिनी मे ही रह गये । कालान्तर मे सघ 
मे व्याप्त शिथिलाचायं को छोडने के लिए जब स्थूला- 
चाय ने मार डाला । उन शिथिलाचारी साधुमो से ही 
बाद में अर्ध फलक और दवेताम्बर सघ की स्थापना 
हुई । 


इन कथानको से यह निष्कर्ष निकाला जा सकता 
है कि भद्रबाहु की परम्परा दिगम्बर सम्प्रदाय से और 
स्थूलभद्र की परपरा इ्वेताम्बर सम्प्रदाय से जुडी हुई 
है। यह द्वेताम्बर सम्प्रदाय अधेफलक सध का ही 
विकसित रूप है । 


अर्धफलक सम्प्रदाय का यह रूप मथुरा ककाली 
टीले से प्राप्त शिलापट्ट में अंकित एक जैन साधु की 


प्रतिकृति मे दिखाई देता है। वहाँ एक साधु “कण्ह' 
बायें हाथ से वस्त्रखण्ड के मध्य भाग को पकडकर 
नग्नता को छिपाने का यत्न कर रहा है। हरिभद्व के 
सम्बोध प्रकरण से भी इवेताम्बर सम्प्रदाय के इस पूर्षे 
रूप पर प्रकाश पडता है । कुछ समय बाद उसी वस्त्र 
को कमर मे धागे से ब ध दिया जाने लगा । यह रूप 
मथुरा मे प्राप्त एक आयागपट्ट पर उदटकित रूप से 
मिलता-जुलता है । इस विकास का समय प्रथम शब्तादि 
के आस पास माना जा सकता है। 


ऊपर के कथानको से यह भी स्पष्ट है कि दिगभ्ब र 
और इवेताम्बर सम्प्रदाय के बीच विभेदक रेखा खीचने 
का उत्तरदायित्व वस्त्र की अस्वीकृति और स्वीकृति पर 
है। उत्तराध्ययन मे केशी और गौतम के बीच हुए 
सवाद का उल्लेख है। केशी पादवेनाथ परम्परा के 
अनुयायी हैं और गौतम महावीर परम्परा के । पाइवे- 
नाथ ने सन्तरुत्तर (सान्तरोत्तर) का उपदेश दिया और 
महावीर ने अचेलकता का। इन दोतो शब्दों के अथ्थे 
की ओर हमारा ध्यान श्री० प० कैलादाचन्द्रजी शास्त्री 
ते आकर्षित किया है। उन्होंने लिखा है कि उत्तरा- 
ध्ययन की टीकाओ मे सान्‍्त शत्तर का अथे महामुल्य- 
वान्‌ और अपरिमित बस्त्र (सान्तर-प्रमाण और वर्ग 
मे विशिष्ट, तथा उत्तर-प्रधान) किया गया है और उसी 
के अनुरूप अचेल का अर्थ वस्त्रभाव के स्थान में क्रमश. 
कुत्सितचेल, अल्पचेल, और अमृल्यचेल मिलता है । 
किन्तु आचारणग सूत्र 209 में आये 'सतरुत्तर' शब्द का 
अर्थें दृष्टव्य है। वहाँ कहा गया है कि तीन वस्त्रधारी 
साधु का कतंव्य है कि वह जब शीत ऋतु व्यतीत हो 
जाय जाय और ग्रीष्म ऋतु आ जाये और वस्त्र यदि जी 
न हुए हो तो कही रख दे अथवा सान्तरोत्तर हो जाये । 
शीलाक ने सान्‍्तरोत्तर का अर्थ किया है--सानन्‍्तर है 
उत्तर ओढता जिसका अर्थात्‌, जो आवश्यकता होने पर 





2. भावस्त प्रह-गा., 53-70, 


बरच्र का उपयोग कर लेता, है अन्यथा उसे पास रखे 


केशी और गौतम के सवाद” में आये हुए सान्त- 
रोत्तर का तात्पयं भी यही है कि पाश्वेताथ परम्परा 
के साधु अचेलक तो थे पर आवश्यकता पड़ने पर वे 
वस्त्र भी धारण कर लेते थे जबकि महावीर के धर्म मे 
साधु पूर्णतः अचेलक अवस्था में रहता था। साधु सचे- 
लक वही हो सकता था जो अचेलक होने मे असमर्थ 
रहता था। पालि साहित्य में निग्गण्ठ साधुओं को जो 
'एकसाटका' कहा गया है वह भी हमारे मत का 
पोषण करता है ।”? 


' पादर्वनाथ परम्परा मे महावीर के समय तक उसमे 
चारित्रिक पतन हो गया था । इसलिए उस परम्परा के 
अनुयायी साधुओं को 'पासावज्जिय ( पाइर्वापत्यीय' ) 
अथवा 'पासज्ज' (पारवेस्थ) कहा जाने लगा । पास- 
ज्ज का तात्पय॑ है कर्म से बेंधा हुआ साधु । यह शब्द 
इतना अधिक प्रचलित हो गया कि चरित्र से पतित 
साधु का वह ॒पर्यायवाच्री बन गया ४” सूत्रकुताग में 
पादवेसथ साधुओ को अनाये, बाल, जिनशासन से 
विमुख एवं स्त्रियों में आसक्त कहा गया है ।” मगवती 
आराधना (गाथा 300, आदि में भी पाइवबंस्थ 
साधुओ का चरित्र चित्रण इसी प्रकार किया गया है। 





इसका मूल कारण है कि पादव परम्परा मे ब्रह्मचरय ब्रत 
को अपरिग्रह ब्रत मे सम्मिलित कर दिया गया था । 


'पञ्चाशक विवरण मे कहा गया है कि प्रथम 
और अन्तिम तीर्थंकरों के अनुयायी साध्‌ स्वभावत 
कठिन और वक्रजड होते थे । इसलिए उन्हे अचेलाव- 
सथा का पालन करना आवश्यक बताया गया जबकि 
बीच के बाईस तीर्य करो के अनुयायी साधु स्वभावतः 
सरल और बुद्धिमान थे, जत उन्हे आवश्यकता पड़ने 
पर सचेलावस्था को भी विहित बना दिया गया ।* 


सवेताम्बर सम्प्रदाय मे भी साधु को अपरिग्रही 
होना आवश्यक बताया गया है” आचारणसूत्र 
एतदथे द्ृष्टव्य है । उसमे अचेलक साधु की प्रशसा की 
गयी है और उसे वस्त्रादि से निश्चिन्त बताया गया 
है ।१९ ठाणाग (सुत्र 7) मे वस्त्र धारण करने के 
तीन कारणों का उल्लेख मिलता है-लज्जा निवारण, 
सलानि निवारण और परिषह निवारण । आगे पाँच 
कारणों से अचेलावस्था की प्रशसा की गई है-प्रति- 
लेखना की अल्पता, लाधवता, विश्वस्तरूपता, तप- 
शीलता और इन्द्रिय निग्रह्ता |! और भी अन्य आगमो 
में अचेलावस्था को प्रशस्त माना गया है। मात्र 
असमर्थता होने पर ही वस्त्र ग्रहण करने की अनुज्ञ। 
दी गई है । 


23. जैन साहित्य का इतिहास' पूर्व पीठिका-39 7-98. 


24. उत्तराध्ययन, 23-29-33. 


25, तत्रिंद मन्‍्ते, पूरणेन कस्तपेन लोहिताभिजातिपड्व्यता, निग्गप्ठा एकसाटका, अगुनरतिकाय 6-6 3 


26, सृत्रकृताग---2-5 वृत्ति; 

27, सूत्रकताग-3-4-3 वृत्ति, 

28, पञ्चाशक विवरण 7-8-40; ' 
29. आचारग-5,] 50-52. 

30, आचारगसूत्र-82 

3] ठाणागसूत्र-3. 
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कालान्तर मे वस्त्रग्रहण की प्रवृत्ति बढती गए और उसी 
के साथ आगमों की टीकाभो और चुणियों आदि मे 
अचेलकता के अर्थ में परिवर्तन किया जाने लगा । जिन- 
भद्रगणि क्षमाश्रमण के काल तक स्थिति बिलकुल बदल 
गई। फलत उन्हें आचार के दो रूप करना पडे-जिन- 
कल्प और स्थविरकल्प । जिनकल्परूप अचेलकता का 
प्रतिपादक बना तथा स्थविरकल्प सचेलकता का | 
जम्बस्वामी के मोक्ष जाने के बाद जिनकल्प को विच्चछित्न 
बता दिया गया। व॒ुहत्कल्पैसूत्र और विशेषावश्यक 
माष्य (गाथा 2598-260) मे इसका विशेष विवेचन 
मिलता है। वहाँ अचेल के दो भेद कर दिये गये हैं-- 
सताचेल और असताचेल । सताचेल (वस्त्र रहते हुए 
भी अचेल) जिनकलपी आदि सभी प्रकार के साधु कह- 
लाते हैं और असन्ताचेल के अन्तर्गत मात्र तीर्थंकर आते 
हैँ । 

उत्तरकाल में इस प्रकार के अर्थ करने की प्रवृत्ति 
और भी बढती गई । हरिभद्रसूरि ने दशवेकालिक सूत्र 
में आये शब्द नग्न का अथे उपचरितनग्न और निरूप- 
चरितनग्न किया है। कुचेलवान्‌ साधु को उपचरितनग्न 
और जिनकलपी साधु को निरूपचरित नग्न कहा गया 
है।* बाद में अचेल का अर्थ अल्पमूल्यचेल भी किया 
गया है। सिद्धसेनगणि ने भी दसकल्पों मे आये आचे- 
लक्य कल्प का अर्थे यही किया गया है ।* धीरे-धीरे 
साधु बस्तियों मे रहने लग्रे, कत्विवस्त्र के स्थान पर चुल- 
पट्ट का प्रयोग होने लगा और उपकरणों मे वृध्दि हो 
गई | लगमग आठवी शताब्दी तक द्वेताम्बर सम्प्रदाय 
में यह विकास हो चुका था । 


'उक्‍त विवरण से यह स्पष्ट है कि शिथिलाचार की 
पृष्ठभूमि में सवभेद के बीज जम्बूस्वामी के बाद से ही 


32. दशवैकालिक सूत्र, गाथा-64 चुणि 
33, तत्वार्थंसूत्र-9-9, व्याख्या, 


प्रारम्भ हो गये थे जो भद्रबाहु के काल में दुमिक्ष को 
समाप्ति पर कुछ अधिक उभरकर सामने आये । 'परि- 
शिष्ट पर्वन! (9-55 76) तथा तित्थोगाली पहुन्नय 
(गा० 730-33) के अनुसार भी पाटलिपुत्र में हुई 
प्रथम वाचना काल में सघभेद प्रारम्भ हो गषा था । 
यह वाचना भद्वबाहु की अनुपस्थिति में हुई थी । इसी 
के फलस्वरूप दोनों परम्पराओं की गुबविलियों मे भी 
अन्तर आ गया । यह रवाभाविक भी था। उत्तरकाल 
मे इस अन्तर ने आचार-विचार क्षेत्र को भी प्रभावित 
किया और देवधिगणि क्षमाश्रमण के काल तक दिगम्बर 
और इवेत्ताम्बर परम्परायें सदेव के लिये एक-दूसरे से 
पृथक हो गईं । 


भद्रबाहु के समय तक बौद्धघर्म के मध्यमसार्ग का 
प्रचार अपने पूरे जोर पर था । ज॑ंन सघ के आचान्र दैथिल्य 
मे वह विशेष कारण बना । विचारों में भी परिवर्तन 
हुआ जो विभिन्न वाचनाओं के बीच हुए सवादो से ज्ञात 
होती है। यहाँ वस्त्र और पात्र के रखने के तरह-तरह 
से विधान बने | महावीर भगवान के साथ देवद्वस्य वस्त्र 
की कल्पना का सम्बन्ध भी ऐसे ही विधानों से रहा 
होगा । इतना ही नही, प्रथम और अन्तिम तीर्थंकरो का 
धर्म अचेलक कहा गया तथा शेष बाईस तीर्थंकरो को 
अचेलक और स्चेलक दोनो माना गया । 


आधेलक्को धम्मो पुस्त्रिस्स य. पच्छिमस्स जिणस्स । 
मज्झिमगाण जिणाण होइ सचेलो अचेलो य।॥ प्रादक 


आचाराग सूत्र की टीका मे ज्ञीलाँक ने अचेलक का 
जिनकल्प का और सचेलक को स्थविरकल्य का आधार 
बताय है। इस मत में दृढ़ता लाने के लिये एथबणा 
समिति मे बस्त्र और पात्र एबणा को सम्मिलित किया 
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गया । पाश्व॑नाथ की परम्परा को सचेल बताने के लिए 
केशी-गौतम सवाद को जोडा गया । स्त्रीमुक्ति, सवस्त्र- 
मुक्ति, केवलिमुक्ति आदि सम्बन्धी वाक्य भी अन्नमु क्त 
कर दिये गये । जिनदासगणि क्षमाश्रमण ने तो अन्तमु क्त 
के लोप की भी बात कर दी। (विशेषावश्यक अस्य, 
2593 गा.) प. बेचरदास दोसी ने ऐसे ही कथनों 
या उल्लेखो की भत्संना की है (जैन साहित्यमा विकार 
धलाथयेली, हति, पु. 03) इसी प्रकार की प्रवृत्तियोने 
संघ और सम्प्रदाय को जन्म दिया । 


दिगम्बर संघ ओर सम्प्रदाय 


दिगम्बर परम्परा सधभेद के बाद अनेक शाखा- 
प्रशाखाओं मे विभक्‍त हो गईं । वीर निर्वाण से 683 
वर्ष तक चली आयी लोहाचाय॑ तक की परम्परा में गण, 
कुल, सघ आदि की स्थापना नही हुई थी । उसके बाद 
अग पूर्व के एकदेश के ज्ञाताचार आरातीय मुनि हुए । 
उनमे आचाय शिवगुप्त अथवा अहँंदवली से नर्वीन सध 
और गणो की उत्पत्ति हुई। महावीर के निर्वाण के 
लगभग इन 700 वषो में आचार-विचार में पर्याप्त 
परिवतंत हो चुका था। समाज का आधिक, सामाजिक 
राजनीतिक और सांस्कृतिक ढाचा बदन चुका था | 
शिथिलाचार की प्रवृत्ति बढने लगी थी | इसी कारण 
नये-नये सध और सम्प्रदाय' खडे हो गये । 


कंदम्ब एव गगवशी लेखों से पता चलता है कि 
समूचे दिगस्वर सध को निग्र न्‍्थ महाश्रमण सध कहा' 
जाता था। कालान्तर भे जब शिथिलाचार बढने लगा 
तो उसकी विशुद्धि के लिए नये-तये आन्दोलने प्रारम्भ 
हो गये | भट्टारक युगीन सघ तो इस शिथिलाचार का 
बहुत अधिक शिकार हुआ । फलस्वरूप विभिन्न सघ- 
सम्प्रदाय बन गये। इत संघ सम्प्रदायों में मतभेद 
का विशेष आधार आचार-प्रक्रिया थी। विचारो में 
भेद अधिक नंही आ पाया । वनो मे निवास करने वाले 


निवास करने लगे | लगभग 0 वी हाताब्दी तक थह 
प्रवत्ति अधिक दृढ हो गई । विशुद्ध आचारवान्‌ भिक्ष॒ओ 
ने इसका विरोध किया और शिथिलाचारी साधुओं की 
भत्संता कर उन्हें जैनाभासी और मिथ्यात्वी जैसे 
सम्बोधनो से सम्बोधित किया। इन सभी कारणों से 
दिगम्बर सम्प्रदाय मे अनेक सघो की स्थापना हो गई । 
देवसेन ने दर्शनतार मे व्वेताम्बर, यापनीय, द्रविड, 
काष्ठा सघ और म/थर झ्षघ को जनाभास बताया है। 


मुूलसघ 


शिथिलाचारी साधुओ के विरोध मे विशुद्धतावादी 
साधुओ ने जिस आन्दोलन को चलाया उसे मूल सघ 
कहा गया है। मल सघ के स्थापको ने यह नाम' देकर 
अपना सीधा सम्बन्ध महावीर से बताने का प्रयत्न किया 
और शेष संघ को अमूल्य बता दिया। इस संघ की 
उत्पत्ति का स्थान और समय अभी तक निद्िचत नहीं 
हो पाया पर यह निश्चित है कि इस सघ का विशेष 
सम्बन्ध कुन्दकुन्द से रहा है। साधारणत कुन्वकुन्द का 
समय ईसा की प्रथम शताब्दी माना गया है। काला- 
न्तर मे मूल सघ जैसे ही काष्ठा, द्राविड आदि और 
संघ भी स्थापित हुए। इन सभी सधो पर निग्नन्थ 
और यापनीय सघो का प्रमाव अधिक है । 


मभूलसघ का प्राचीनतम उल्लेख 'नोया मगल' के 
दानपत्र मे पाया जाता है, जिसका समय शक स 347 
(वि.स 482) के आसपास है। आधचाय॑ इन्द्रनन्दि 
(] वी शताब्दी) ने मूलसघ का परिचय देते हुए लिखा 
है कि पुण्डवर्धनपुर (बोगरा, बंगाल) के निवासी आचार्य 
अहुंद्ली (लगभग वि. .स 275) पाँच वर्ष के अन्त में सौ 
योजन मे रहने मुनियों को एकन्न कर युगप्रतिक्रमण किया 
करते थे । एकबार इसी प्रकार प्रतिक्रमण के समय उन्होने 
मुनियों से पूछा-क्या सभी मुनि आ चुके ? मुनियों 
से उत्तर मिला-हाँ, सभी भुनि आ चुके । अहंदली ने 


मुनि नगर की ओर आने लगे, मन्दिरो और चैत्यो मे उत्तर पाकर यह सोचा कि समय बदल रहा है। अब 
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ज॑न धर्म का अस्तित्व गणपक्षपात के आधार पर ही रह 
सकेगा, उदासीन भाव से नहीं । तब उन्होने संघ अथवा 
गण स्थापित किये। गरुहाओं से आनेवाले मुनियों को 
'नन्दि' और वीर' सज्ञा दी, अशोक वाटिका से आनें- 
वालो को “देव” और 'अपराजित” कहा, पशथ्चस्तूप 
से आनेवाला को” सेन या “ भद्ग” नाम दिया, झ्ाल्म- 
लिवृक्ष से आनेवालों को “गुणघर” या गुप्त बताया 
तथा खण्डकेशर वृक्षों से आनेवालों को सिह और चन्द्र 

कहकर पुकारा | इसी सबर्भ मे इन्द्रनन्दि ने कुछ 
मतभेदों का भी उल्लेख किया है, जिससे पता चलता है 
कि इन्द्रनन्दि को भी सघभेद का स्पष्ट ज्ञान नहीं था । 
पर यह निश्चित है कि उस समय विशेषतः नन्दि । सेन 
देव और सिंह गण ही प्रचलित थे ।४ उन्होने गोपू- 
च्छिक, इवेताम्बर, द्रविड, यापनीय', और निपिच्छु को 
जैनाभास कहा है । 


इनमें तन्दि सघ प्राचीनतम सध प्रतीत होता है । 
इस सध की एक प्राकृत पट्टावली भी मिली है । ये 
कठोर तपस्वी हुआ करते थे । यापनीय और द्राविड 
सघ में भी नन्दिसघ मिलता है। लगभग 4-5 वीं 
शताब्दी में नन्दिसघ और मूलसघ एकार्थ वाची से हो 
गये । नन्दिसघ का नाम “नन्दि” नाम्रान्तधारी मुनियों 
से हुआ जान पडता है। 


सेनसघ का नाम भी सेनानन्‍्त आचारयों से हुआ 
होगा । जिनसेन एक सघ के प्रधान नायक कहे जा 
सकते हैं। उनके पूर्व. समव है उसे पञचस्तूपान्वय 
कहा जाता हो । जिनसेन ने अपने गुरू वीरसेन को 
इसी अन्वय का लिखा है । इस अन्वय का उल्लेख 
पहाडपुर (बगाल) के पाँचवी शताब्दी के शिलालेखो 





324 श्रतावतार, 96. 
33. नीतिसार, 6-8, 


में तथा हरिवश कथाक्रीष में भी मिलता है। सेनगण'" 
नाम भी उत्तरकालीन ही प्रतीत होता है | यह दक्षिण 
भारत के भट्टारकों मे अधिक प्रचलित रहा है। 


मुलसघ के अन्तगंत जो शाखाएँ प्रशालाएँ उपलब्ध 
होती हैं, उन्हें हम निम्न प्रकार से विभाजित कर 
सकते हैं ।* 


! अन्चय --कोण्डकुन्दान्बथय, श्रीपुरान्वय, कित्त्‌ 
रान्वय, चन्द्रकवायन्वय, चित्रकूटान्चय 
निग्रमान्वय आदि । 


2 बलि- इनसोगे या पनसोगे इंगुलेइबर एवं वाणद 
बलि आदि । 


3. गच्छ--चित्रकूट, होत्तगे, तगरिक, होगरि, पारि- 
जात, मेषपाषाण, तित्रिणीक, सरस्वती, 
पुस्तक, वक्रगच्छ आदि । 


4, सध--नावित्मुरसघ, मयुरसघ, किचूरसघ, कोशल- 
नूर सघ, गनेश्वरसघ, गौडसंघ, श्रीसंघ, 
सिहसंघ, परलूरसघ आदि । 


5. गण--बलात्कार, स्रस्थ, कालोग्र, उदार, योग- 
रिय, पुलागवुक्ष मूलगण, पकुर, देवगण, 
सेनागण, सूरस्थगण, क्राण्रगण आदि । 


ये गण दक्षिण भारत में अधिक पाये जाते हैं, 
उत्तर भारत मे कम । उनमे प्रधानत उल्लेखनीय हैं- 
कोण्डकुन्दान्वय, सरस्वतीपुस्तक ग्रच्छ, सूरस्थगण, 
क्राणूरगण एव बनात्कारगण । 


36, चोधरी गुलाबचन्द्र-दिगम्बर जैन सच के अतीत को झाकी, 
आचार्य भिक्षु स्मृति ग्रन्थ, ट्वितीय खण्ड, पु 295 
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कोण्डकुन्दान्वय का ही रूपान्तर कुन्दकुन्दान्वय है, 
जिसका सम्बन्ध स्पष्टत. आचार्य कुन्दकुन्द से है। यह 
अन्वय देशीगण के अन्तर्गत गरिना जाता है। इसका 
(देशीगण) उद्भव लगभग वी शताब्दी के पूर्वार्ध में देश 
नामक ग्राम (पश्चिमघाट के उच्चभूमिभाग और गोदा 
बरी के बीच) मे हुआ था । कर्नाटक प्रान्त में इस गण का 
विशेष विकास 0-! वी शताब्दी तक हो गया था । 


मूलसघ के अन्य प्रसिद्ध गणों में सूरस्थगण, क्राणूर 
गण और वलात्कारगण विशेष उल्लेखनीय हैं । सूरस्थ 
गण सौराष्ट्र धारवाड और बीजापुर जिले मे लगभग 
3 दीं शती तक अधिक लोकप्रिय रहा है | क्राणूरगण 
का अस्तित्व [4 वी शती तक उपलब्ध होता है । इसकी 
तीन झ्ाखाएं थी। तन्मिणी गच्छ, मेषपाषण गच्छ और 
पुस्तक गज़्छ । बलात्कारगण के प्रभाव से ये शाखाएँ 
हतप्रभ हो गई थी । इनके अनुयायी भट्टा रक पद्मनन्दि 
को अपना प्रधान आचाये मानते रहें है। पद्मनन्दी 
स्वभावत, आचार्य कुन्दकुन्द का द्वितीय नाम था । बला- 
त्कारगण का उद्भव बलगार ग्राम से हुआ था । यह 
कहा जाता है कि बलात्कारगण के उदुमाबक पद्‌मनन्दि 
ने गिरनार पर पाषण से निमित सरस्वती को वाचाल 
कर दिया । इसलिए बलात्कारगण के अन्तगंत ही 
एक सारस्वत गच्छ का उदय हुआ । इसका सर्वप्रथम 
उल्लेख दशक स. 993-५94 के शिलालेख मे मिलता 
है । कर्नाठक प्रान्त मे इस गण का विकास अधिक हुआ 
है पर इसकी शाखाएऐ कारजा, मलयखेड, लातूर, 
देहली, अजमेर, जयपुर, सूरत, ईडर, नागौर, 
सोनागिर आदि स्थानों पर भी स्थापित हुई हैं। 
भट्टारक पद्मनन्दी और सकलकीति आदि जैसे कुशल 
साहित्यकार इसी बलात्कारमगण मे हुए हैं । राजस्थान 
मध्यप्रदेश और महाराष्ट्र म)ं इस बलात्कारगण 
का क्रायेक्षेत्र अधिक रहा है। एक अन्य शाखा सेनगण 
की परम्पराएं कोल्हापुर, जिनकाँची (मद्रास), 
पेनुगोण्ड (आन्ध्र) और कारजा (विदर्भे) मे उपलब्ध 
होती हैं । 


मुलसघ के आचार्यो ने इतर सघो को जनाभास 
कहा है। ऐसे सधो मे उन्होंने द्राबिड काष्ठा एवं याप- 
नीय की गणना की है । जैनाभास बताने का मूल 
कारण यह था कि उनमे शिथिलाचार की प्रवृत्ति 
अधिक आ चुकी थी । वे मन्दिर आदि का निर्माण 
कराते थे और तन्निमित्त दान स्वीकार करते थे। 
पर यह ठीक नही | क्योंकि आशाधर जंसे विद्वान इसी 
तथाकथित जैनाभाष सधो में से थे, जिन्होंने शिधिला- 
चार की कठोर निन्‍्दा की है । 


द्राविड संघ 


द्राविड संघ का सम्बन्ध स्पष्टत तमिल प्रदेश से 
रहा है । ई० पूर्व चतुर्थ शताब्दी में वहाँ जन धर्म 
पहुँच चुका था | सिंहल द्वीप मे जो ज॑नधर्म पहुंचा 
वह तमिल प्रदेश होकर ही गया । आचार्य देवसेन ने 
इस संघ की उत्पत्ति के विषय मे लिखा है कि बज्नन्दि 
नेविस 526 मे मथुरा में इस सघ की स्थापना की 
थी । इस संघ की दृष्टि मे वाणिज्य व्यवसाय से जीवि- 
कार्जत करना और शीतल जल से स्नानादि करना 
विहित माना गया है। तमिल प्रदेश मे शव सम्प्रदाय 
की प्रतिष्ठा बहुत अधिक थी । सप्तम शताब्दी में उसके 
साथ अनेक सघर्थ भी हुए । इस सघ को अधिकाधिक 
लोकप्रिय बनाने की दृष्टि से इसके यक्ष याक्षिणियों 
की पूजा-प्रतिष्ठा आदि की भी स्वीकार कर लिया 
गया । पद्मावती की मान्यता यही से प्रारम्भ हुई 
प्रतीत होती है । 


होयसल नरेशों के लेखो से पता चलता है कि वे 
इस सघ के सरक्षक रहे हैं। उन्हीं के लेख इस सघ के 
विषय मे सामग्री से भरे हुए हैं । द्वाविड़ सध के साथ 
ही इस सघ मे कोण्डकुन्दान्वय, नन्दिसघ, पुस्तकगच्छ 
और अरु गलान्वय को भी जोड दिया गया है। संभव 
है अपने सघ को अधिकाधिक प्रभावशाली बनाने की 
दृष्टि से यह कदम उठाया गया हो मैसूर प्रदेश इसके 
प्रधार प्रसार का केन्द्र रहा है । 
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द्राविड सघ मे अनेक प्रसिद्ध आचाये हुए हैं। 
उनमें वादिगज और माल्लिणेण विशेष उल्लेखनीय 
है। उनके ग्रन्थों में मत्र तत्र के प्रयोग अधिक मिलते 
है। भद्टारक प्रथा का प्रचलन विशेषत द्राविड सघ 


से ही हुआ होगा । 
काष्ठ सघ 


काष्ठासंघ की उत्पनि मथुरा के समीपवर्ती 
काष्ठा ग्राम मे हुई थी। दर्शनसमार के अनुसार वि. 
स॒ 753 मे इसकी स्थापना विनयसेन के शिष्य 
कुमारसेन के द्वारा की गई थी। तदनानुसा' मयूर 
पिक्ष के स्थान पर गोपिच्छ रखने की अनुमति दी गई 
विस 853 मे रामसेन ने माथुर सघ की स्थापना 
कर गोपिच्छ रखने को भी अनावश्यक बताया है। 
बुलाकीचन्द के वचन कोश (विस. !737) में काष्ठा 
संघ की उत्पत्ति उम्रा स्वामी के शिष्य लोहाचाये द्वारा 
तिदिष्ट है । 


फाष्ठा सघ का प्राचीनतम उल्लेख श्रवण वेलगोला 
के विस 9 के लेख मे मिलता है। भुरेन्द्र कौति 
(वि स. 4747) हारा लिखित पट्टावली के अनुसार 
लगभग 4 वी छाताब्दी तक इस सघ के प्रमुख चार 
अवान्तर भेद हो गये थे --माथुरग च्छ, वागडगज्छ, लाट- 
चागडगच्छ एवं नन्दितगच्छ । बारहवो शती तक के 
शिलालिखों मे ये नन्दितगच्छ को छोडकर शेष तीनो 
गच्छ स्वतन्त्र सव के रूप में उल्लिखित हैं। उनका 
उदय क्रमश मथुरा, बाग्रड (पूर्व गुजरात) और लाट 
दक्षिण गुजरात) देश मे हुआ था। चतुर्थ गच्छ नन्दितट 
की उत्पत्ति नान्देड (महाराष्ट्र) मे हुई दशनसार के 
अनुसार नान्देड महाराष्ट्र ही काष्ठा सच का उद्भव 
स्थान है। समव है इस समय तक उक्त चारो ग्रच्छो 


को एकीकरण कर काष्ठासध नाम दे दिया गया हो 
इस सध मे जयसेन, महासेन आदि जैसे अनेक प्रसिद्ध 
आचाये और ग्रन्थकार हुए हैं। अपवाल, खण्डेलबाल 
आदि उप जातिया इसी सघ के अन्तरगत निर्मित हुई हैं । 


यापनीय सघ 


दशेनसार के अनुसार इस सघ की उत्पत्ति वि स 
205 में श्री कलश नामक इदवेताम्बर साधु ने की थी । 
सघमेद होने के बाद शायद यह प्रथम सध था जिसने 
दवेताम्बर और दिगम्बर, दोनो की मान्यताओं को 
एकाकार कर दोनो को मिलाने प्रयत्न किया था | इस 
सब के आचार के अनुसार साधु नग्त रहता, मबुर- 
पिच्छु धारण करता, पाणितलभोजी होता और नग्न 
मूति की परृजन करता था ।* पर विचार की हृष्ठि 
से वे श्वेताम्बर सम्प्रदाय के समीप थे । तदनुसार 
वे स्त्रीमुक्ति, केवलीकवलाहर और सब्त्रमुक्ति 
मानते थे उनमे आवश्यक छेदसूत्र, नियु क्ति, दशवेका- 
लिक आदि इदवेताम्बरीय ग्रन्थों का भी अध्ययन होता 
था ।* 


आचार विचार का यह संयोग यापनीय सघ की 
लोकप्रियता का कारण बना । इसलिए इसे राज्य सर- 
क्षण भी पर्याप्त मिला । कदम्ब, चालुक्य, गग राष्ट्रकूट, 
रट्ठ आदि वशो के राजाओ ने यापनीय सभ को प्रभूत 
दानादि देकर उसका विकास किया था। इस सघ का 
अस्तित्व लगभग 5 वी द्ाताब्दी तक रहा है, यह 
शिलालेखो से प्रमाणित होता है। ये शिलालेख घिशेषत 
कर्नाटक प्रदेश मेमिलते हैं । यही इसका प्रधान केन्द्र रहा 
होगा । बेलगाव, वीजापुर, धारवाड़ कोल्हापुर आदि 
स्थानों पर भी यापनतीय सघ का प्रभाव देखा जाता है। 


>>.“ 


37. षडदर्शन समुच्चय, षट्प्राभुतटीका, प्‌. 7 छ. 
38, अमोध वृत्ति |-2-20-4, 


११७ 


यापनीय सघ भी कालान्तर में अनेक शाखा प्रशा- 
खाओ में विभक्‍त हो गया । उसकी सर्वप्रथम शाखा 
'न्दिगण, नाम से प्रसिद्ध है। कुछ अन्य गणो व भी 
उल्लेख शिलालेखों मे मिलाता है जेसे-कनकोपलसम्भू- 
तवृक्षमूल गण, श्रीमूलगण, पुन्नागवृक्षमूलगण कौमुदीगण 
मड्वगण, वान्दियूरगण, कण्ड्रगण, बलहारीगण आदि 
ये नाम प्राय वृक्षों के नामो पर रखे गये हैं। सम्मव है 
इस सघ ने उन वृक्षों को किसी कारणवश महत्व दिया 
हो । लगता है, बाद मे यापनीय सघ मूलसघ से सम्बद्ध 
हो गया होगा । लगभग । वी शताब्दी तक नन्दिसघ 
का उल्लेख द्रविडसघ के अतर्गेत होता रहा और 2 
वी द्वताब्दी से वह मुलसघ के अ तभूत होता हुआ 
दिखता हैं । 


याप्रनीय सघ के आचार्य साहित्य सर्जना मे भी 
अग्मणी थे। पाल्यकीति का शकटायन व्याकरण, अपरा- 
जित की मूलाराधना पर विजयोदया टीका और शिवायें 
की भगवती आराधना का विशेष उल्लेख यहाँ किया जा 


समता है। 


भट्टारक सम्प्रदाय 


उक्त सघो की आचार जिचार परम्परा की समीक्षा 
करने पर यह स्पष्ट आभास होता है कि जन सघ मे 
समय और परिस्थितियों के अनूसार परिगतेन होता 
रहा है। यह सघ मूलत निष्परिग्रही और वनवासी 
था, पर लगभग चोथी पाँचगी छाताब्दी में कुछ साधु 
चैत्यो में मी आगास करने लगे। यह प्रवृत्ति श्वेताम्बर 
और दिगम्बर, दोनो परम्पराओ मे लगभग एक साथ 
पनपी । इस तरह गहाँ साधु सम्प्रदाय दो भागों में 
कविमिक्त हो गया वनवासी और चेत्यवनी पर ये 


39, आत्मानुशासन, 97. 


दोनो शब्द इवेताम्बर सम्प्रदाय मे अधिक प्रचलित हुए 
दिगम्बर सम्प्रदाय में उनका स्थान क़्मश, मूलसघ और 
द्राविड सघ ने ले लिया । बाद मे तो मूलसघी भी 
चैत्यवासी बनते दिखाई देने लगे। आचारये गुणभद्र 
(नवी शताब्दी) के समय साधुओ की प्रवृत्ति नगरगास 
की ओर अधिक भ्ुुकने लगी थी । इसका उन्होंने तीज्न 
गिरोध भी किया ।* 


मध्ययुग तक आते-आते जैनधर्म की आचार 
व्यवस्था में काफी परिवर्तन आ गया । साधु समाज में 
परिग्रह और उपभोग के साधनों की ओर खिचाव 
अधिक दिखाई देने लगा । दवेताम्बर सम्प्रदाय मे तो 
यह प्रवृत्ति बहुत पहले से ही प्रारम्भ हो गई थी । पर 
दिगम्बर सम्प्रदाय भी अब वस्त्र की ओर आकर्षित 
होने लगा । इसका प्रारम्भ वसन्‍्तकीति (3 वी 
शताब्दी) द्वारा मण्डपदुर्गं (माडलगढ, राजस्थान) मे 
क्या गया ।४९ भट्टारक प्रथा भी लगभग यही स प्रारम्भ 
हो गई । यहाँ यह उल्लेखनीय है कि वे दिगम्बर भट्टा- 
रक नग्नमुद्रा को पूज्य मानते थे और यथावसर उसे 
धारण करते थे। स्तान को भी वे वर्जित नही मानते 
थे । पिच्छी के प्रकार और उपयोग में भी अन्तर आया 
धीरे-धीरे ये साधु-मठाधीश होने लगे मौर अपनी पीठ 
स्थापित करने लगे । उस पीठ की प्रचुर सम्पदा के भी 
वे उत्तराधिकारी होने लगे । इसके बावजुद उनमें 
निवेस्त्र रहने अथवा जीवन के अन्तिम समय नग्न 
मुद्रा धारण करने की प्रथा थी । प्रप्तिद्ध विद्वान भद्टा- 
रक कुमुदचन्द्र पालकी पर बैठते थे, छत्र लगाते थे 
और नग्न रहते थे ।४ 


लगभग बारहवी शती तक आतिै-आते भट्टारक 
समुदाय का आचार मूलाचा र से बहुत भिन्न हो गया । 








40 _भ्रट्टारक सम्प्रदाय, विद्याधर जोहरापुरकर, आचार्य भिक्षु स्मृति ग्न्थ, द्वितीय खण्ड प्‌. 37. 
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आशाधर ने उनके आचार को स्लेच्छों के आचार के 
समान बताया है ।४ सोमदेव ने भी यशस्तिलक चम्पृ 
में इसका उल्लेख किया है ।५१ रबेताम्बर चैत्यवा सियो मे 
भी इसी प्रकार का कुत्सित आचरण घर कर गया था, 
जिसका उल्लेख हरिभद्र ने सबोध प्रकरण में किया है। 
उन्होने लिखा है कि ये कुसाधु चैत्यो और मठो मे रहते हैं, 
पूजा करने का आरम्भ करते हैं, देव द्रव्य का उपभोग 
करते हैं, जिन मन्दिर और शाल्यऐं चिनवाते है, रग-बिरगे 
सुगन्धित वृपवासित वस्त्र पहिनते हैं, बिना नाथ के बेलो 
के सहश स्त्रियों के आगे गाते हैं, आयिकाओ द्वारा लाये 
गये पदार्थ खाते हैं और तरह तरह के उपकरण रखते 
हैं। जल, फल, फूल आदि सचित्त द्रव्यों का उपभोग 
करते हैं. दो तीन बार भोजन करते और ताम्बूल 
लवगादि भी खाते हैं । 


ये मूह॒र्त निकालते हैं, निमित बतलाते हैं, भभूत 
भी देते है । ज्योनारों मे मिथ्ठाहार प्राप्त करते हैं, 
आहार के लिए खुशामद करते हैं और पूछने पर भी 
सत्य धर्म नही चतलाते । 


स्वय भ्रष्ट होते हुए भी दूसरों से आलोचना प्रति- 
क्रमण कराते हैं । स्नान करते, तेल लगाते, श्र गार 
करते और इत्र फुलेल का उपयोग करते हैं । अपने 
हीनाचारी मृतक ग्रुरुओं की दाहभूमि पर स्तृप बनवाते 
हैं। स्त्रियों के समक्ष ध्याख्यान देते हैं और स्त्रियाँ 
उनके गुणो के गीत गाती हैं । 


सारी रात सोते, क्रय-विक्रय करते और प्रवचन 
के बहाने बिकथायें किया करते हैं । चेला बनाने के 
लिए छोटे-छोटे बच्चो को खरीदते, भोले लोगों को ठगाते 
और जिन प्रतिमाओ को भी बेचते खरीदते हैं । उच्चा- 


टन करते और वैद्यक यन्त्र, मन्त्र, गण्डा, ताबीज भादि 
मे कुशल होते हैं। 


ये श्रावकों को सुविहित साधुओं के पास जाते हुए 
रोकते हैं, शाप देने का भय दिखाते हैं, परस्पर विरोध 
रखते हैं, और चेलो के लिए एक दूसरे से लड मरते हैं। 


जो लोग इन अष्टचारियों को भी मुनि मानते 
थे, उनको नक्ष्य करके हरिभद्व ने कहा है, “कुछ अज्ञात्ती 
कहते है कि यह तीर्थंकरों का वेष है इसे भी नमस्कार 
करना चाहिए | अहो | धिक्‍्कार हो इन्हे । मैं अपने 
शिर के शूल की पुकार किसके आगे जाकर करूँ ।४£ 


दिगम्बर साधुओं में भी लगभग इसी प्रकार का 
आचरण प्रचलित हो गया था। महेन्द्रसूरि की शतपदी 
(वि स. !263) इसका प्रमाण है। तदनुसार दिग्रम्बर 
मुन्ति नग्नत्व के प्रावरण के लिए योगपट्ट (रेशमी वस्त्र) 
आदि धारण करते थे | उत्तर काल में उसका स्थान 
वस्त्र ने ले लिया। श्र तसगर की तत्वाथंसूत्र टीका मे यह 
मी लिखा है कि शीतकाल मे ये दिगम्बर मुनि कम्बल 
आदि भी ग्रहण कर लेते थे और शीतकाल के व्यतीत 
होने के उपरान्त वे उन्हें छोड देते थे । धीरे-धीरे ऋतु 
काल का भी बन्धनत्व दूर हो गया और साधु यथेच्छ 
वस्त्र धारण करने लगे | साथ ही बह, तकिये, पालकी 
छत्र, चवर, मठ, सम्पत्ति आदि विलासी सामग्री का 
भी परिग्रह बढने लगा । ऐसे साधुओं को भद्टारक 
अथवा चैत्यवासी कहा गया है । 


उक्त तथ्यों से यह स्पष्ट है कि मध्यकालीन जैन 
सघ में यह शिथिलाचार सुरसा की भाँति बढ़ता चला 
जा रहा था। विषुद्धतावादी आचार्यों ने उसकी घनघोर 


न्म्न्त्ल्णजण्ाआआआणथघघ/४/-/४+-+/४//"/"/+-+-+-++-+-+-+_+_+++____+___ तन 2333 


42. अनागार धर्मामृत, 2,96. 
43. जैन साहित्य और इतिहास-पू 489 


44. सबोध प्रकरण, 76' जैन साहित्य का इतिहास, पु. 480-8. 
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निन्‍दा की फिर भी उसका विशेष प्रभाव नहीं पडा । 
दूसरा मूल कारण था कि समाज का मानसिक परिवर्तन 
बडी तीब्रता से होता चला जा रहा था। भट्‌ट रको 
का मुख्य कार्य मूर्तियों की प्रतिष्ठा, मन्दिरो का निर्माण 
और उनकी व्यवस्था, यान्त्रिक, मान्त्रिक और तान्त्रिक 
प्रतिपादन तथा यक्ष-यक्षणियो और देवी-देवताओं का 
भजन-पूजन हो गया । साधारण समाज मे ये कार्य बडे 
लोकप्रिय हो गये थे । अत उपासको में भट््‌ढारक 
समाज के प्रति श्रद्धा जाग्रत हो गई थी। भट्ठारकों 
के कारण मृत और स्थापत्य कला को अधिकाधिक 
प्रोत्ताहन मिला । जैन प्रन्थभण्डार स्थापित किये 
गये, साहित्य सृजन और सरक्षण की ओर अभिरुचि 
जाग्रत हुई तथा जेनघर्म का प्रभावना-क्षेत्र बढ गया । 
जेन सघ और सम्प्रदाय को भद्‌टारक सम्प्रदाय की यह 


देन अविल्मरणीय है। 
तेरहपन्थ और वीसपन्‍्थ 


भट्ठारक सम्प्रदाय का उक्त आचार-विचार जन 
धरम के कुशल ज्ञाताओ के बीच आलोचना का विषय 
बना रहा | कहा जाता है कि उसके विरोध में पण्डित 
प्रवर बनारसी दास ने सत्रहवीं शताब्दी मे आगरा में 
एक आन्दोलन चलाया। इसी आन्दोलन का नाम तेरह 
पन्‍थ रखा गया। इसके नाम के विषय में कोई निविवाद 
सिद्धान्त नही है । इस तेरहपन्थ की दृष्टि में भट टा- 
रको का आचार सम्यक नहीं | वह तो महावीर के 
द्वारा निर्दिष्ट मुलाचार को ही मूल सिद्धान्त स्वीकार 
करता है। यह पन्‍थ समाज में काफी लोकप्रिय हो 
सुझा | दूसरी ओर भट्टारकों अथवा चेत्यवासियों 
के अनुयायी अपने आप को वीसपन्‍्थी कहने लगे। इस 
पन्‍थ के अनुयायी प्रतिमाओं पर केसर लगाते तथा 
पुष्पमालायें और हरे फल आदि चढाते हैं । तेरहपन्थ 
के अनुसायी इसके विशोधक है । 


तारणपन्‍न्थ 


पन्‍द्रहवी शताब्दी तक मुस्लिम आक्रमणों ने जेन 


मूतिकला और स्थापत्यकला को गहरा आघात 
पहुंचा दिया था। उन्होंने इन सभी सॉस्क्ृतिक धरो- 
हरो को अधिकाधिक परिमाण में नष्द भ्रष्ट कर दिया 
था । ये अचेतन मूर्तियाँ इस कार्य का कोई विरोध नहीं 
कर सकी | प्रत्युत उन्होने आपत्तियो को निमन्त्रित 
किया । फलस्वरूप दिगम्बर सम्प्रदाय के ही व्यक्ति के 
मन में यह बात जम गई कि मूर्ति पुजा अनावश्यक है 
और उसमे अपना नया पन्थ प्रारम्भ कर दिया । काला- 
स्तर मे इस पन्‍्थ के संस्थापक तारणतरण स्वामी के 
नाम से प्रसिद्ध हुआ । सन्‌ 55 में उनका स्वर्गवास 
मल्हारगढ (ग्वालियर) मे हुआ । यही स्थान आज' 
नसिया जी कहलाता है, जो आज एक तीथे स्थान बन 
गया है | इस पन्थ का विदेष प्रचार मध्यप्रदेश मे 
हुआ । इसके अनुथायी मृति के स्थान पर शास्त्र की 
पूजा करते हैं । ये दिगम्बर सम्प्रदाय में मान्य सभी 
ग्रन्थों को स्वीकार करते हैं | तारणतरण स्वामी ने 
तारणतरण श्रावकाचार, पण्डितपूजा, मालारोहण, 
कमलव न्तीसी, उपदेशशुद्धसर, ज्ञानसमुच्यसमार, अमल 
पाहुड, चौबीसठाण, त्रिभद्भीसार आदि 4 छोठटे-मोटे 
ग्रन्थों की रचना की हैं उनमे श्रावकाचार प्रमुख हैं । 


इवेताम्बर संघ और सम्प्रदाय 


जैसा हम पहले कह चुके हैं, श्वेताम्बर सम्प्रदाय 
की उत्पत्ति एक विकास का परिणाम है। कुछ समय 
तक दवेताम्बर साधु वस्त्र को अपवाद के रूप में ही 
कटिवस्न्न धारण किया करते थे । पर बाद मे लगभग 
आठवी छाती में उन्होने उन्हे पूर्णते स्वीकार कर लिया। 
साधारणत उनके पास ये चौदह उपकरण होते हैं-- 
पात्र, पात्रबन्ध, पात्रस्थापन, पात्रप्रमाज॑निका, पटल, 
रजस्माण; ग्ुच्छक, दो चादर, कम्बल (ऊनी बस्त्र), 
रजोहरण, मुखवस्त्रिका, मात्रक और चोलक ) महावीर 
तिर्वाण के लगभग !000 बषं बाद देवधिगणि क्षमा- 
श्रमण के नेतृत्व मे हवेताम्बर सम्प्रदाय ने अपने प्रन्थों 
का सकलन श्र्‌ति परम्परा के आधार पर किया जिन्हें 
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दिगम्बरों ने स्वीकार नही किया | इसका मूल कारण था 
कि वहाँ कतिपय प्रकरणों को काठ-छाँट और तोड- 
मरोडकर उपस्थित किया गया था। एवेताम्बर सघ मे 
निम्नलिखित प्रधान सम्प्रदाय उत्पन्न हुए । 
चेत्यवासी 

इवेताम्बर सम्प्रदाय मे वनवासी साधुओ के विप- 
रीत लगभग चतुर्थ शताब्दों में एक चेत्यवासी साधु 
सम्प्रदाय खड़ा हो गया, जिसने वनो को छोडकर चेत्यो 
(मन्दिरी) में निवास करना और भ्रन्थ सग्रह के लिए 
आवहयक द्रव्य रखना विहित माना । इसी के पोषण मे 
उन्होने निगम नामक शास्त्रों की रचना भी की । हरि- 
भद्रसुरि ने इन चैत्यवासियों की ही निन्‍दा अपने सबोध 
प्रकरण मे की है। चैत्यवासियों ने 45 आगमो को 
प्रमाणिक स्वीकार किया है । 


वि. स. 802 मे अणहिलपुर पट्टाण के राजा 
चावडा ने अपने चैत्यवासी गुरू शीलगुणसुरि की आज्ञा 
से यह निर्देश दिया कि इस नगर मे वनवासी साधुओं 
का प्रवेश नही हो सकेगा । इससे पता चलता है कि 
लगभग आठवी शताब्दी तक चैत्यवासी सम्प्रदाय का 
प्रभाव काफी बढ गयां था । बाद मे वि स. 070 
मे दुलंभदेव की सभा में जिनेदवरसूरि और बुद्धिसागर 
सूरि ने चैत्यवासी साधुओं से श्ञास्त्राथ करके उक्त 
निर्देश को वापिस कराया । इसी उपलक्ष्य में राजा 
दुल॑ भदेव ने वनवासियों को खरतर नाम दिया । इसी 
नाम पर खरतरगक्छ की स्थापना हुई । 


इवेताम्बर सम्प्रदाय कालान्तर में विविध गच्छो 
में धिभक्‍त हो गया । उन गच्छी मे प्रमुख गच्छ इस 
प्रकार हैं।” :- 


१. उपवेशगच्छ --पाएववनाथ का अनुयायी केशी 
इसका संस्थापक कहा जाता है । 





2. सरतरगच्छ--जैसा उपर कहा णा चुका है, 
खरतरमच्छ की स्थापना में दुलंभदेव का विशेष हाथ 
रहा है। उतके अतिरिक्त वर्धमानसूरि के शिष्य जिने- 
इवरसूरि ने चैत्यवासियों के साथ शास्त्रार्थ किया था । 


३ तपागच्छ-- वि. स. 285 में जगच्चर;सूरि 
की कठोर साधना को देखकर मेवाड के राजा ने उन्हें 
तपा' अभिघान दिया । तभी से उनका सध तपागच्छ 
के नाम से पुकारा जाने लगा। कालान्तर में उन्ही के 
अन्यतम शिष्य विजयचन्द्रसूरि ने शिथिलाचार को 
प्रोत्साहन दिया । उन्होने यह स्थापित किया कि साधु 
अनेक वस्त्र रख सकता है, उन्हें घो सकता है, घी, दूध 
शाक्‌, फल आदि खा सकता है, साध्वी द्वारा अजित 
भोजन ग्रहण कर सकता है । 


पंडित 


४. पाइबंनाथगछछ - वि. स. 55 में तपागच्छ 
से पृथक्‌ होकर आचाये पाश्वंचन्द्र से इस गच्छ की 
स्थापना की । बे नियु क्ति, भाष्य, चुणि, और छेद 
प्रन्थो को प्रमाण कोटि मे नही रखते थे । 


५. साथ पोर्णमीयकशब्छ--आचार्य चन्द्रप्रभसूरि 
मे प्रचलित क्रियाकाण्ड का विरोधकर पौर्णमीयक 
गच्छ की स्थापना की । वे महानिशीथ सूत्र को प्रमाण 
नही मानते थे । कुमारपाल के विरोध के कारण इस 
गच्छ का कोई विशेष विकास नहीं हो पाया। कालान्तर 
में सुमतिसिह ने इस गच्छ का उद्घार किया। इसलिए 
इसे सार्थ पौर्णमीयकगच्छ कहा जाने लगा । 


6 अचरूगचछ--उपाध्याय विजयसिह ( आर्य॑- 
रक्षितसूरि) ने मुखपट्टी के स्थान पर अचल (वस्त्र का 
छोर) के उपयोग करने की घोषणा की । इसीलिए 
अचलगच्छ कहा जाता हैं । 


45, विस्तार से देखें-जन धर्म --कलाशचन्द्र झास्त्री, पृ. 290-2. 
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७० आगमिकगच्छ--इस गच्छ के सस्थापक शील- 
गुण और देवभद्र पहले पौर्णमेयक थे, बाद मे आचलिक 
हुए और फिर आगमिक हो गये । वे क्षेत्रपाल की पूजा 
को अनुचित बताते थे। सोलहवी छाती मे इसी ग्रच्छ 
की एक शाखा “कटठुक' नाम से प्रसिद्ध हुई। इस शाखा 
के अनुयायी केवल श्रावक ही थे । 


इन गच्छी की स्थापना छोटे-मोटे कारणो से हुई 
है। प्रत्येक गल्‍्छ की साधु-चर्या पृथक-पृथक्‌ है । इन 
गच्छों से आजकल खरतरगच्छ, तपागच्छ और आच- 
लिकगच्छ ही अस्त्तिव में हैं । 


स्थानकयवासी 


स्थानकवासी सम्प्रदाय की उत्पत्ति चैत्यवासी 
सम्प्रदाय “'के विरोध मे हुई। पन्रहवी छाताब्दी में 
अहमदाबादवासी मुनि ज्ञानश्री के शिष्य लोकाशाह ने 
अआगमिक ग्रत्थो के आधार पर यह प्रस्थापित किया कि 
मूति पूजा और आचार-बिचार जो आज के समाज मे 
प्रचलित है वह आगम विहित नही हैं। इसे लोकागच्छ 
नाम दिया गया । 


उत्तरकाल में सूरतवासी एक साथु ने लोकागच्छ 
की आचार परम्परा में कुछ सुधार किया और ढ़ ढिया 
सम्प्रदाय की स्थापना की । लोकागच्छ के सभी अनुयायी 
इस सम्प्रदाय के अनुयायी हो गये। इसके अनुसार 
अपना घामिक क्रियाकर्म मन्दिरो मेन कर स्थानको 
अथवा उपाश्चयों भे करते हैं। इसलिए इस सम्प्रदाय 
को स्थानकवासी सम्प्रदाय कहा जाने लगा। इसे 
साधुमार्गी भी कहते हैं । यह सम्प्रदाय तीथयात्रा 
मे भी विदेष श्रद्धा नहीं रखता । इसके साधु श्वेतवस्त्र 
पहनते और मुखपट्टी बांधते हैं। अठारहवी छाती में 
सल्यविजय पयास ने साघुओ को श्वेतवस्त्र के स्थान पर 
पीत वस्त्र पहिनने का विधान किया, पर आज यह्‌ 
आचार में दिलाई नही देता । भट्टारक प्रथ/ भी इसी 
समय प्रारम्भ हुईै। | ' 


तेरापन्थ 


स्थानकवासी सम्प्रदाय' में आचार-विचार की 
दशिथिलता बढ रही थी ।श्रावकों मे उसकी प्रतिक्रिया के 
दर्शन हो रहे थे । उनका मानस भिक्षुओ के प्रति श्रद्धा 
से विदूर हो रहा था। यह सब देखकर स्थानकवासी 
सम्प्रदाय में दीक्षित आचार्य भिक्षु (जन्म वि स. 
।783, कन्टालिया-जोघपुर) ने वि. सं, 87 चैत्र- 
शुक्ला 9 के दिन अपने पृथक्‌ सम्प्रदाय की स्थापना 
का सूत्रपात किया । लगभग तीन माह बाद उन्होंने 
तेरापन्‍्थ की दीक्षा स्वीकार की । इस. अवसर 
पर उत्तके साथ तेरह साधु थे और तेरह आ्रावक । 
इसी सख्या पर इस सम्प्रदाय का नाम "तिरापन्थ” 
रख दिया गया | तिरा' शब्द से यह भी आशय तिक- 
लता है कि हे भगवान ! यह तुम्हारा ही मार्ग है जिस 
पर हम चल रहे हैं । 


स्थानकवासी सम्प्रदाय के समान तेरापन्थ भी 
बत्तीस आगमों को प्रामाणिक मानता है। तदनुसार 
प्रमुख मान्यतायें इस प्रकार हैं-- 


(!) षष्ठ या षष्ठोत्तर गुणस्थानवर्ती सुपात्र सयमी 
को यथाविधि प्रदत दान ही पुण्य का मार्ग हैं। 


(2) जो आत्मणुद्धिपोषक दया है वह परमाथिक है 
और जिसमें साध्य और साधन शुद्धि नहीं है, वह मात्र 
लौकिक है । 


(3) मिथ्यादृष्टि के दान, शील, तप आदि अन- 
वद्य अनुष्ठान मोक्ष प्राप्ति के ही हेतु हैं और निर्जरा 
धर्म के अन्तग्रंत हैं । 


इस सम्प्रदाय में एक ही आचायें होता है और 
उसी का निर्णय अन्तिम रूप से मान्य होता है। इससे 
सघ में फूट नही हो पाती | अभी तक तेरापन्थ के 
आाठ आचार हो चुके हैं-भिक्ष्‌ (भीखम), भारमल, 
रामचन्द्र, जीतमल, मछवागणी, माणकगणी, डालगणी, 
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और कालूगणी । इसी श्र, खला मे आचार तुलसी जी 
नवम्‌ आचाये हैं । 


तेरापन्थ की सघ व्यवस्था विशेष प्रशसनीय है । 
उदाहरणत' () साधु के भोजन, वस्त्र, पुस्तक आदि 
जैसी आवश्यकताओ की पूति का सामुदायिक उत्तर- 
दायित्व संघ पर है। (2) प्रति वर्ष साधु-साध्वियाँ 
आचाये के सान्निध्य मे एकत्रित होकर अपने-अपने कायों 
का विवरण प्रस्तुत करते हैं'और आगामी वर्ष का 
कार्यक्रम तैयार करते हैं। इसे मर्यादा महोत्सव कहा 
जाता है | (3) सध में दीक्षित करने का अधिकार मात्र 
आचाये को है, अन्य किसी को नही । 


इस व्यवस्था से सघ का एक ओर जहाँ सामुदायिक 
विकास होता है वहाँ वेयक्तिक विकास की भी समावनाएँ 


अधिक बन जाती हैं | विकास में बाधक होती हैं रुढिया 
जो वेरापन्थ मे यथा समय भग्न होती चली जाती हैं । 
आजार-विचार की दिशा मे भी यह पन्य जागे हैं । 


इस प्रकार महावीर के निर्वाण के बाद जैन संघ 
और सम्प्रदाय अनेक शाखा-प्रशाखाओं में विभक्‍त हो 
गया। पर उनका आचार-विचार जेन धर्म के सूल रूप 
से बहुत दूर नही रहा । इसलिए उनमें वह-द्वास नहीं 
आया जो बौद्धघर्म मे आ गया था। जैन संध की यह 
विशेषता जैनेतर संघो की दृष्टि से निःसदेह महृत्व- 
पूर्ण है । 


श्ररे 


भगवान पम्रहावीर का अपरिग्रह 





एक दार्ढानिक विवेचन 


संग्रह--एक चिरंतन प्रवृत्ति--- 


अनादि काल से भनुष्य संचय एग संग्रह 
की ओर आकर्षित होता चला आ रहा है। केवल 
भाकषंण ही नहीं अपितु विविध प्रकार के संय्रहों 
में इस मानव ने स्वयं को इतना सलग्त कर 
रखा कि वह अपने उदात्त अस्तित्व को भूला एगैँ अपनी 
आध्यात्मिक चेतना को भी विस्मत कर बंठा इस संदर्भे 
में उसने गुरुओ से बहुत कुछ सुना सासारिक परिवतनो 
से उसे अनेक बार क्षकझोरा, स्वानुभुूति के आलोक में 
उसने अपनी कमजोरियों को विविध रूपों मे परखा अपने 
साथी के सम्पर्क में आकर अपनी भूलों को भी पहचाना 
तथा धामिकेता एब सामाजिकता के आदान-अदान में 
थनावि की सम्राहक अनुभूति की निस्सारता को अनु« 
भूत किया, फिर भी वह अपनी ललक लालसा की उपेक्षा 
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> ० श्रीचनद्र जेन 


मे कर सका । अपने खुले नेत्रों से इसी मानव ने धनवान 
की प्रतिष्ठा देखी, दीन-हीन का अनादर देखा और 
श्रीमान के अत्याचारो से प्रपीडित कराहती हुई मानवता 
को एक बार नहीं अनेक बार देखा । घन-नैभवादि की' 
निन्‍दा करने वाले उन विद्वानों को जब इस इन्सान ने 
घनवानों के प्रशस्ति गान में! सलग्न पाया तो उसका 
अपरिग्रहवादी उल्मेष बालुका-निर्मित मित्ति की भात्ति 
शीघ्र बिखर गया । तथ्य तो यह है कि साँसारिक जीवन 
यापन मे घनादि की आवश्यकता अनिवार्य है फिर 
भी इनके प्रति अमर्यादित ग्रुश्नता अक्षम्य है । 


भर्तहरि जैसे अनुभवी मतीषी का यहूं कथन कि 
सभी गृण सुवर्ण (घनादि) मे रहते है सार्गभौमिक सत्य 
की परिधि मे नही माना जा सकता है,” धन-समग्रह की 
यह एकदेशीय उपयोगिता कही जायगी । 


). यस्याोतिवित्त स बरः कुलीनः स पंडित, स अऋतबान्गुणन्ञ: । 
स॒ एब बकता सच द्दौनीयः सर्वे गुणां: काईचनमाश्रयन्ति । 
+- सभी गुण सुवर्ण में निवास करते हैं । (क्योंकि) जिसके पास धन हैं बही आदसी आदमी अच्छे कुल 
का है, वही विद्वान, वही शास्रश्ष और गुणो का पारखी हैं, वही भाषण देने में कुशल है और उसी का 
देन करना भाहिए । (भरत हरि कृत रतकत्रयभ्‌, असुवादक श्रीकांत खरे, नीति शतकम्‌, पृष्ठ 34) 
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परिश्नहु-- एक मानसिक सघषे-- 

दौतान की एक अनुकृति है, परिग्रह पशुता है, 
उलझन है, सम्राम है, शोषण है, अनथे है, सकीर्णता है, 
कालिमा है, विष है, मदिरालय है और माया का 
जधघन्यरूप है । 


परिग्रही का आचरण इतना हेय होता है कि सवे- 
साधारण में भी उसकी प्रतिष्ठा क्नकित हो जाती है 
और उसका आचरणजन्य घेराव उसकी आत्मिक- 
दक्ति को कु ठित कर देता। फलत उसका मानसिक 
तनाव इतना असतुलित हो जाता है कि जह स्व पर 
का विभेद भी भूल उठता है । उलझनो से लिपटा हुआ 
उसका चिन्तन सकी्णे होकर अनेक अनर्थों को जन्म 
देता है और पाप कॉलिमा से कलुषित उसकी जीवन 
सरिता कु ठित धूमिल हो जाती है। परिग्रही की धन 
लिप्सा पशुता का ही दूसरा रूप है, जिसमें न करुणा है 
और न उदारता । भोगों के जाल मे आबद्ध ऐसा संग्राहक 
विषय बासना की कल्पित पूर्ति में ही अपने लक्ष्य कौ 
समाप्ति मान लेता हैं जो उसके प्रतन का प्रारम्भिक 
एवं चरभ रूप दोनो ही हैं । 


सम्पूर्ण प्रन्थियो का आगार यह अनावदयक 
सप्रह यद्यपि कॉचन-आकर्षण अवश्य है लेकिन इसकी 
चरमोवलब्धि घुणित मृत्यु मानी गई है । 


सब पापों का मूल परिग्रह-- 


विष्दव में जितने अनर्थ पाप दृष्कर्म होते हैं उनका एक 
मात्र कारण परिश्रह है। इसी धन धानूयादि के अनावश्यक 
सपह सचय ने इस पुष्प भूमि को नरकीय रूप में परि- 
वतित कर दिया है । आज नही अपितु एक बड़े समय 
से इंसान अर्थ लोलुपता के कारण अपना सब कुछ भूल 
चुका है। छोटे-बड़े सघर्ष इसीलिए हो रहे हैं, कि मनुष्य 
अपनी लालसा बढाता जा रहा है और बढती हुई उसकी 
कामना जब अपूर्ण रह जाती है तव वह हिंसा करता है 
सिथ्या बोलता कुकर्म करता, चोरी करके धनादि को 


एकत्रित करता हुआ व्यभिचारी तक बन जाता है। 
गभी रता से विचार करते पर यह सत्य हमें प्रभावित 
करता है कि अपरिग्रही ही सच्चा जन बनता है । 
मानव कहलाता है और सद्गुणी बनकर विष्व की 
धरती पर सम्मानित होता है। सन्‍तोष की उपलब्धि 
का अर्थ है कि मानव के मानस में सचय की भावना 


नही है । 


भगवान महावीर का कथन है-- 


सगनिमित्ति मारइ, भणइ अत्नीज करेइ चोरिक्कं | 
सेबइ् मेहुण मुच्छं, अप्परिमांण कुणद जीवों || 


जीव परिग्रह के निमित हिंसा करता है, असत्य' 
बोलता, चोरी करता है। मैथुन का सेवन कुर॒ता है 
और अत्यधिक मूर्च्छा करता है। (इस प्रकार परिग्रह' 
पाँचो पापो की जड है।) 


राग द्व ष की अग्नि को प्रज्वलित करने वाला यह 
परिग्रह ही है जिसने यत्र-तत्र सवेत्र विभीषिका के अशोभ- 
नीय हृश्यो को अधमाधम घरातल पर प्रदर्शित किया है। 
कविवर स्व० दुष्यतक््‌मार की ये पक्तियां समाज के रक्त- 
रजित इतिहास के काले पन्नों को हमारे आगे विचारार्थ 
रख रही हैं । इनमे दर्द है, वेदना हे दीन की चीत्कार 
है, और शोषण का आतंनाद हुँ:-- 


फंसे मजर सामने आने लगे हैं, 
ग्राते-गाति लोग चिल्लाने लगे हैं । 

अब नयी तह॒बीज के पेशे नजर हम, 
आदमी को भूनकर खाने लगे हैं। 


मूर्च्छा हो परिग्रह है 


जालसा, ललक, आकाक्षा, उन्माद, माया, लोलु- 
पता भादि को मूर्च्छा कहा गया है | इसीलिए एक 
अद्ध नग्न बनवासी अपरिणग्रही नहीं है क्योंकि उसके मानस 
मे धनादि के संग्रह की कामना भावनौ निरन्तर जीवित 


_श्रश 


रहती है जो अपूर्ण होने के कारण उसकी विह्नलता 
को दहकाती है | इसके विपरीत एक नृपति जो विशाल 
वैभव का स्वामी है । जो राज्यश्री से असप्रक्त है उसे 
अपरिग्रही कहा गया है । इस सबंध में अनेक धामिक 
कथाओ को प्रस्तुत किया जा सकता है। मोक्ष शास्त्र 
के सप्तम अध्याय मे वर्णित है-- 


मूर्च्छा परिग्रह ॥7॥ 


मूर्छा को परिग्रह कहते हैं । मूर्खा का अर्थ है - 
बाह्य घन, धान्यादि तथा अन्तरग क्रोधादि कषायो 


में वे मेरे हैं ऐसा भाव रहना ।* 


चार सज्ञाओ में परिग्रह सज्ञा को भी पर्गिणित 
करके तत्वार्थ सार में बताया गया है कि अतरग मे 
लोभ कषाय की उदारणता होने से तथा बहिरेंग मे 
उपकरणो के देखने, परिग्रह की ओर उपयोग जाने तथा 
भूर््धामाव-- ममता भाव के होने से जो इच्छा होती है 
उसे परिग्रह सज्ञा कहते है। यह सज्ञा दशम गुणस्थान 
तक होती है। (देखिए श्रोमदमृतचन्द सूरि कृत तत्वार्थ 
सार, सम्पादक-पडित पत्नालाल साहित्याचार्य, पृ. 46) 


परिग्रह का सचय न होकर यदि इसका आवश्यकता- 
नुसार वितरण होता रहे तो ससार की विषमता शीक्र 
समाप्त होगी और सघर्षों मे खनखनाते हुए तड़तडाते 
हुए अस्त्र-दस्त्रो का प्रलाप समाप्त हो जावेगा | अन्यथा 
यह विरोध कभी न समाप्त होगा और सदा भवातुरता 
व्याप्त रहेगी । कविवर दिनकर की ये चार पक्तियाँ 
परिग्रह से आतकित बेचैनी को उधाड़ती हैं उजागर 
करती हैं :-- 


जब तक मनूज-मनुज का यह, 
सुख भोग नहीं कम होगा । 

शाँत ने होगा कोलाहल, 
सघधर्ष नहीं कम होगा । 


परिग्रह के भेद : 


परिग्रह दो प्रकार का है--अआभ्यातर और बाह्य 
आमभ्यातर परिग्रह चौदह प्रकार का है . !. मिथ्यात्व, 
2 स्त्रीवेद, 3. पुरुषवेद, 4, नपु सकवेद, 5. हास्य, 
6 रति, 7. भरति, 8. शोक, 9. भय, ॥0, 
जुगुप्सा, !. क्रोध, 2., मान, 44. माया, 4 
लोभ । 


बाह्य परिग्रह दस प्रकार का है .-- 

] खेत, 2. मकान, 3 धन-धान्य, 4. वस्त्र, 5 
भाण्ड, 6 दास-दासी, 7. पशु, 8. यान, 9. दब्या, 
0. आसन | (ृष्टव्य---स मण सुत्त, पृष्ठ 47) 


आन्तरिक शुद्धि और बाह्य शुद्धि के लिए दोनो 
प्रकार के परिग्रह का क्रम से परित्याग आवश्यक है। 
लेकिन आभ्यातर परिप्रह के त्याग से वाह्य आडम्बर 
(परिग्रह) के प्रति अनुरक्ति स्वतः नष्ट हो जाती है। 


मानसिक परिशुद्धि, आत्मोत्थान के लिए सबंदा 
चान्छित कही गई है। 


अविनष्वर विश्रान्ति के हेतु इन्द्रियनिग्नह प्रमुख 
साधन है तथा एतदर्थ' परित्याग सर्वप्रधान है। कहा 
गया है कि सम्पूर्ण ग्रन्थ (परिग्रह) से मुक्त, शीतीभत 
प्रसन्न चित्त श्रमण जैसा मुक्तिसुख पाता है, वैसा सुख 
चक्रवर्ती को भी नही मिलता । 





2, तत्वार्थसार में भी इसी तथ्य को इस प्रकार प्रमाणित किया गया है:--- 


ममेदमिति सकल्प रूपा मूर्छा परिग्रह ॥ 77 ।' 


--'यह मेरा है' इस प्रकार के सकल्प रूप मूर्छा को परिग्रह कहते हैं । 


श्र 


जैसे हाथी को वष् मे रखने के लिए अकुश होता 
है, और नगर की रक्षा के लिए खाई होती है वैसे ही 
इन्द्रिय-निवारण के लिए परिगृह का त्याग (कहा 
गया) है। असगत्व (परिग्रह-त्याग) से इन्द्रियाँ वश मे 
होती हैं । 


(समण सुत्त पृष्ठ 47) 
साया का त्याग-- संतोष से अनुराग 


परिग्ृह-त्याग का वास्तविक अर्थ है माया से 
विराग । यही माया है जिसने ब्रह्माण्ड की शान्ति को 
कु ठित कर दिया है, पग्मु बना दिया हैं और अहनिश 
इस विश्वान्ति के आंगन मे प्रस्फुटित कोमल अकुरो 
को यही विधातिनी तोड रही है । यही लोभ-- 
आसक्ति समत्व की विरोधधनी हैं, समता की नाशिनी 
है, नरक का द्वार है। ससार के समस्त सतो ने इसी- 
लिए माया का तिरस्कार किया है। 


श्रीमद्भगवदगीता भे (अध्याय 6) कहा गया है- 


त्रिविध नरकस्येद द्वारं नाशनमात्मन । 
काम' क़ोघस्तथा लोभस्तस्मादेतत्त्रय त्यजेत्‌ ॥ 


हे अजुन |! काम, क्रोध तथा लोग ये तीन प्रकार 
के द्वार आत्मा का नाक्ष करनेवाले हैं । अर्थात्‌ 


अधोगति मे ले जानेवाले हैं, इससे इन तीनो को त्याग 
देना चाहिए । 

माया के विविध रूपो को वर्णित करके संत कवि 
कबीर ने इसे पापणी कहा है । 


माया तजु तजी नहिं जाई । 
फिरि फिरि माया मोहि लपटाई॥ 


माया आदर भाया मान । 
साया नहीं तह ब्रह्म गियान !। 
माया रस माया कर जान । 
माया कारनि तर्ज परान ॥ 
माया माता माया पिता । 
अति माया अस्तरी सुता ॥ 
माया मारि करे व्यौहार । 


है लक 


कहे कबीर मेरे राम अधघार ॥_ 

कबीर माया पापणी, हरि सू" करें हराम । 

मुखि कड़ियाली कुमति की कहण न देईं राम । 
(कबीर ग्रन्थावली ) 


आशा रूपी नदी की जननी यही माया है और 
इसे जिस महानानव ने सतोष” के माध्यम से जीता है- 
पार किया है--वही धन्य है ।* आत्म सतुष्टि का ताम 





3, मोह से महान ऊचे परबत सो डर आई, 


तिहुूँ जगमूतल को पाय बिस्तरी है । 


विविध मनोरथ में भूरि बल भरी वही, 


तिसना तरगिनसों आकुलता धरी है। 


परे भ्रम भौंर जहा राग सो मगर तहाँ, 


चिता चित तट हुग धर्म बुक्ष ढाय परी है । 


ऐसी यह आशा नाम नदी है अगाघ, 


ताकौ धन्य साधु धीरज जहाज चढ़ि तरी है 
(जेन शतक छद 76) 
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हो सतोष है । इससे निर्लॉम की भावना बलवती होती 
है, दया की वृद्धि होती है, और उदारता में सत्य का 
अनुभव होने लगता है। यही सन्‍्तोष अनन्त कामना 
को समाप्त करता है और आत्मा में ही विराट, विश्व 
की कल्पना को साकार बनाता है। सनन्‍्तोष ही परम 
सुख है। अत परिग्रह के परित्याग में इसी गुण 
(सनन्‍्तोष) का विधोष महत्व है । भाशा तृप्णा को 
निर्मुल॒करनेवाला सन्तोष ही है जो आत्म चितन 
को सफल बनाकर नर को वारायणत्व प्रदान करता 
है । कविवर बनारसीदास का निम्नस्थ पद यहाँ उल्लेख्य 


हैं 5 
रे मन, कर सदा सतोष, 


जाते मिटत सब दुःख दोष । 
रे भन कर सदा सनन्‍्तोष । 


बढत परिग्रह मोह बाढत, अधिक तिसना होति । 
बहुत ईंधन जरत जेसे, अगिनि ऊँची जोति, 
रे मम, कर सदा सतोष । 


लोभ लालच मूढ जन सो कहत कचन दान । 
फिरत आरत नहिं बिचारत, धरम धन की हान । 
रे मन कर सदा सतोष, 


नारकिन के पादृसेवत सकुंच मानत सक्क । 

ज्ञान करि बह 'बनारसि' को नृपति को रक। 
रे मन, कर सदा सतोष । 

आध्यात्म-पदावली, पृष्ठ :05 | 


स्व-पर-भेंद का प्रकाशक सतोष है जिसने-- सतोष 
ने--मायाजनित विकारो को नष्ट किया एवं मन के 
समस्त दोषों का परिसार्जन कर उसे (मन को) शुद्ध 
चिंतन में लगाया है ।* गोस्वामी तुलसीदास हारा विनय 


पत्रिका के अनेक पद इस सदमे में पठनीय है! काम- 
नाओ को त्याग करनेवाला सतोषी ही है जिसे अपरि 
ग्रही भी कहा गया है। भगवान महावीर ने कहा है- 


कामे कमा ही कमिय खु दुक्ख ।' 

जो कामनाओं को त्याग देता है वह समस्त दु'खो 
से छुटकारा पा लेता है । क्योकि .-- 

इच्छा हु आगास समा अणतिया | उत्त० 

इच्छाएँ (कामनाएँ) आकाश के समान अनत हैं, 


एवं इनकी पूर्ति असभव है । एक ही पृति दूसरी 
(कामना) को जन्म देती है । 


एक सत कवि का यह दोहा सन्‍्तोष की व्याख्या 
में पर्याप्त है --- 


गोघन, गजधन, रलधन, कचन खान सुखान । 
जब आवबे सतोष धन, सब धन घूल समान ॥ 


गोस्वामी तुलसीदास सतोष की महिमा अकित 
करते हुए कहते हैं-- 


सतोष के बिना कोई भी आत्मिक शान्ति प्राप्त नहीं 
कर सकता । 


सोरठा--- 
कोउ विश्वाम कि पाव, तात सहज सतोष बितु। 
चले कि जल बिनु नाव, कोटि जतन पचि पचि मर्थि। 
(दोहाबली 275) 


स्व।भाविक सतोष के बिना क्‍या कोई शाति पा 
सकता है ” चाहे करोडो प्रकार से जतन करते-करते 





4. माया मरी न मन मरा, मर मर गया शरीर । 
आशा तृसिना ना मरी, सो कह गए दास कबीर । 
--संत कबीर, 


शश८ 


मर जाय, जल के बिना सूखी जमीन पर क्या कभी 
नाव चल सकती है * 


जैन धर्मामृत' मे कहा गया है कि जिस पुरुष 
को सतोष रूपी आभूषण प्राप्त है उसके समीप में सदा 
निधियाँ विद्यमान रहती हैं, कामघेनु अनुगामिनी बन 
जाती हैं और अमर किकर बन जाते हैं :- 


सल्चिधौँ निधयस्तस्य कामगव्यनुगामिनी । 
अमरा किड्धूरायन्ते सतोषो यस्य भूषणम्‌ । 


(चतुर्थ अध्याय, पृष्ठ 35) 


प्राणी की तृप्ति होना असमव सा है' ज॑ंसे ईंधन 
से अग्नि की, और हजारो नदियो से लवण समुद्र की 
तृप्ति नही होती, वैसे ही तीन लोक की सम्पत्ति प्राप्त 
हो जाने पर भी जीव की तृप्ति नहीं होती । यह 
असाध्य रोग सतोष से ही साध्य बनता है और शर्नेः 
शने निमू ल हो जाता है । 


मगवान महावीर ने कहा है कि कामना और 
मय से अतीत हीकर यथालाभ सतुष्ट रहनेवाले 
मेघावी पाप नही करते :-- 


मेहाविणो लोम भयावईया स्तोषिणो व पकरेंति पाच। 


सतप्रवर गोस्वामी तुलसीदास ने भी इसी सतोष 
वृति की कामना की है '--- 


कबहुक हौं यहि रहनि रहोंगे । 


ओऔ रघुनाथ-कृपालु-कृपा तें सत-सुभाव गहाँगो । 
जथा लाम सतोष सदा, काहू सो कछु न चहौंगो । 


परहित-निरत निरन्तर, मन क़्म वचन नेम' निवहौंगों 
परिहरि देह जनित चिता, दु खसुख समबुद्धि सहाँगो 
तुलसीदास प्रभु यह पथि रहिं, अविचल हरिमक्ति लहोगो 


(विनय पत्रिका पद 72) 


स्वहित एवं राष्ट्र-हित में परिग्रह-मर्यादा आब- 
इयक हैं । 


परिग्रह-परिधि के लिए हमें सदा सजग रहना 
चाहिए । यह स्वंमान्य है कि जन श्रावक--गृहस्थ के 
के लिए धन-धानन्‍्यादि की आवश्यकता निरन्तर रहती 
है। फिर भी उनका परिमाण निश्चित होना जरूरी है। 
दिगम्बर मुनि-सांधक के लिए तो पूर्णख्पेण अपरिग्रही 
होना परमावश्यक है ।” न 


उसे परिग्रह त्याग महात्रती होना, जरूरी है-- 
अन्यथा उसका स्वरूप ही कलकित हो जायगा। वाह्य 
परिग्रह का दिगम्बर साधु त्यागी रहता ही है और 
साथ ही साथ आभम्यातर परिग्नह के परित्याग में वह 
सर्देव सलग्न माना गया है। जैन मुनि की इस साधना 
मे न अतिचार आना चाहिए और न अनाचार । लेकित 
जैन श्रावक के लिए परिग्रह परिणाम ब्रत का विशेष 
महत्व हैं । कहा भी है '-- 


धन-घान्य आदि बाह्य दस प्रकार के परिग्रह का 
परिमाण करके उससे अधिक वस्तुओं मे निस्पृहता 
रखना सो इच्छा परिमाण नतामका पाचवा परियण्रह 
परिमाण वृत है । 
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5. चेतनेतर बाह्मान्तरग विवर्जनम । 


ज्ञान सयमसगो वा निर्ममत्वमसगता। (जन घर्मामृत पंचम अध्याय) 
चेतन और अचेतन तथा वाहय और अतरग सर्व प्रकार के परिग्रह को छोड़ देना और निर्गेभत्व भाव को 
अगीकार करना अथवा ज्ञान और संयम का ही सगम करना सो असगता नामक परिशप्रह त्याग महाबुत 


जानना चाहिए । 


है. 


१२६ 


धन्य-धान्यादि ग्रन्थ परिमाय' ततो5घिकेषु निस्ष्रहता । 
परिमित परिग्रहः स्यादिच्छा परिमाण नामापि। 


(जैन धर्मामृत चतुर्थ अध्याय) 


इसी प्रकार प्रत्येक श्रावक को यह जानना चाहिए 
कि ससार के मभुल कारण भारम्म हैं, और इन आरम्भो 
का मूल कारण परिग्रह है, इसलिए श्रावक को चाहिए 
कि वह अपने परिग्रह को दिन प्रतिदिन कम करता 
जावे । 


ससार मूलमारमास्तेषा हेतु परिग्रह । 
तस्मादुपासक कुर्यादल्पमल्य परिशग्रहम_ । 


(जैन धर्मामृत, चतुर्थ अध्याय, 72) 


जन धर्म विदवधर्म है और इसका प्रत्येक सिद्धात 
जन-जन का हितकारी है, कल्याण कारी है मगलकारी 
है । हरएक जेन साधक देव पूजा में लोक कल्याण की 
कामना करता है ।९ तथा मानव-समाज मे कल्पित भेद- 
भाव को भूल कर प्राणी मात्र के हित मे अपने जीवन 
को समर्पित करने का सकल्प करता है। ऐसी स्थिति 


6, (क) होव॑ 


में दूसरों को पीडित कर अन्य के देय को हडपकर, दीन 
की कुटिया को नष्ठ कर एवं जनता की हरी-भरी 
कामना को मिटाकर अपना महल बनाना, गुप्त गृहों 
को धन-धान्यादि से भरना, अपने परिवार के सदस्यों 
को सोने-चाँदी के आभूषणों से अलकृत करना तथा 
रेशमी गहो पर लेटकर अपनी थकान मिटाना कहाँ तक 
उचित है ” लोक कल्याण में सलग्न हमारी माननीया 
प्रधान मत्री के बीस सूऋय आशिक कार्यक्रम की पूर्ण 
सफलता भगवान महावीर के परिग्रह में ही सन्निहित 
है। प्रत्येक भारतीय को इस पर विचार करना चाहिए- 
बाँट के खाइए, बेकुठ जाइए--यह एक ग्रामीण कहा- 
बत है, जिनमे जन कल्याण की भावना मुखरित हुई है । 
एक दूसरी कहावत है जिसका भाव है कि जो दूसरो 
के हाथ से छीनकर खाता है, वह नरकगामी होता 
है । इसलिए हमे कामनाओ को कम करके दृूसरो के 
दुख दर्दों की चिन्ता करनी चाहिए, अन्यथा मनुष्य 
एव पशु में क्या भेद है ” 


परिग्रह परिमाण पाँच अणुब्रतों मे अतिम है और 
चार ब्रतो का सरक्षण करना एवं बढाना इसके अधीन 


सारी प्रजा को सुख बलयुत धर्म धारी नरेशा । 


होवे वर्षा समे पे तिलभर न रहै ब्याधियों का भन्देशा । 
होबे चोरी न जारी सुसमय वरते हो न दुस्काल भारी । 
सारे ही देश धारे जिनवर वृषको जो सदा सौख्यकारी | (शातिपाठ) 


(ख) सत्त्वेषुमेत्री गृणीषु प्रमोद । 
क्लिष्टेषु जोबेषु क्ृपादरत्व । 
माध्यस्थ भाव बिपरीतवृत्तों । 


सवा ममात्मा बिदधातु देव ॥। (सामयिक पाठ) 
(ग) मेत्री भाव जगत मे भेरा, सव जीवो से नित्य रह । 

दीन दुखी जीवों पर मेरे उर से करुणा स्रोत वहै। 

दुजन-क़्.र कुमार्ग रतो पर, क्षोभ नही भुझको आब॑ । 

साम्य भाव रक्‍्लू मैं उन पर, ऐसी परिणति हो जाबे । (मेरी भावना] 
(घ)' परस्परोपग्रहो जीवानाम्‌ । (जैन धर्म का प्रमुख सिद्धात--त त्त्वाथ॑सूत्र 
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है, परिग्रह को घटाने से हिंसा, असत्य, अस्तेय, 
कुशील, इन चारो पर रोक लगती है । इस ब्रत के 
परिणामस्वरूप जीवन में शान्ति और सन्‍्तोष प्रकट 
होने से सुख की वृद्धि होती है ) निश्चिन्ता ओर 
निराकुलता आती है। ऐसी स्थिति होने से धर्म क्रिया 
की ओर मनुष्य का चित्त अधिकाधिक आकर्षित होता 
है | इस ब्रत के ये वेयक्तिक लाभ हैं। किन्तु सामाजिक 
दृष्टि से भी यह ब्रत अत्यन्त उपयोगी है। भाज जो 
आथिक वंषम्य दृष्टिगोचर होज्ञा है, इस ब्रत का पालन 
न करने का ही परिणाम है। आशिक वेषम्य इस युग 
की एक बहुत बडी समस्या है. आज कुछ लोग 
यत्रो की सहायता से प्रचुर धन एकत्र कर लेते हैं तो 
दूसरे लोग धनामाव के कारण अपने जीवन की अनि- 
वायं आवश्यकताओ की पूर्ति करने से भी वचित रहते 
हैं। उन्हें पेट भर रोटी, तन ढेकने को वस्त्र और 
औषधि जैसी चीजें भी उपलब्ध नहीं । इस स्थिति का 
सामना करने के लिए अनेक वादो का जन्म हुआ है। 
समाजवाद, साम्यवाद, स्वोदयवाद आदि इसी के 
फल हैं । प्राचीन काल में परिग्रह वाद के द्वारा इस 
समस्या का समाधान किया जाता था | ...- - अतएव 
अगर परिग्रह ब्रत का व्यापक रूप में प्रचार और 
अगीकार हो तो न अर्थ-वैषम्य की समस्या विकराल 
रूप धारण करे और न वर्ग-सघर्ष का अवसर उपस्थित 


ही |” 


सब इस तथ्य से परिचित हैं कि यह सब बाह्य 
वेमव है, क्षणिक है और मृत्यु होने पर मानव की आत्मा 
एकाकी हो जाती है । अन्यायोपा्जित सब द्रव्यादि यही 
पर पडे रहते हैं, फिर भी मोहवश मनुष्य उनन्‍्मत्तवत्‌ इस 
व्यापक तत्व से अज्ञात सा रहता है | इमशान वैराग्य 


कुछ क्षणों के लिए अवश्य कभी-कभी मानव चेतना को 
सजग बनाता है लेकिन यह सजगता निर्थंक ही रहती 
है। वस्तुत यह कितनी बडी मढता है कि सचय 
सग्रह के दुष्परिणामों को हम नित्य प्रति देख रहे हैं 
फिर भी पशु के समान पारस्परिक विह्वंष बढाक्र 
सग्रह मे हम लीन हैं । 


यदि हम मानव हैं, अमीर-गरीब की खाई को 
पाठटना चाहते हैं, दीन-हीन के भेद को मिटाना चाहते 
हैं तो हमे अपरिग्रह को शीघ्र अपना लेना चाहिए, 
अन्यथा परिणाम बड़े दुखद होगे । समाजवाद के प्रति 
भारतीय जनता विशेषतः आकर्षित है, यह आकर्षण 
सर्वथा उचित हैं, यह वाद शोषण से मुक्ति दिलाता है, 
सबको भरपेट रोटी देता है भत्याचारों एवं अनाचारो 
से प्रपीडित जन को सुख की सासे लेने का पुरा अवप्तर 
देता है और समानता की भावना को निरतर्र मृत रूप 
देता रहता है। इसके (समाजवाद) अन्तगेत सब को 
समान अधिकार प्राप्त होते हैं सब अपनी योग्यतानु- 
सार कार्य करने के लिए साधन प्तम्पन्न कराये जाते हैं 
तथा आथिक हृष्टि से सब में एकरूपता लाने का सफल 
प्रयास किया जाता है वस्तुत. यह वाद भारत के लिए 
वरदान के रूप मे बरेण्य है ।* 


ऐसे तो अपरिग्रह सभी धर्मो का आधार है। अप- 
रिग्रह कहने से नही करने से होता है। समाज के सभी 
धर्मो में अपरिग्रह की साधुओं और ग्रहस्थों के लिए 
अलग-अलग व्याख्याए हैं। हमें व्याख्या करनी है अपने 
लिये ना कि दूसरो के लिए . ....अपरिशभ्रह के लिए प्रथम 
बात है कि इच्छा को जैसे चाहे मोड़े , बुरी इच्छा न 
करें और यद्वि सदिच्छा भी करें तो उसे परमित ही रखे 





जिनवाणी, मार्च 976 से साभार. 


7 आचायं--श्री हस्तीमल जी, म. सा.--परिग्रह-मर्यादा, व्यक्ति और समाज के संदर्भ में, 


8. समाजवाद में उत्पादन, वितरण एबं उपभोग पर सामाजिक नियत्रण होता है । 
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अपरिग्रह की व्याख्या है कि कोई मी अपनी जरूरत 
से ज्यादा न रखे. अपरिशग्रह का सिद्धान्त समाजवाद से 
भी आगे है। जहाँ समाजवाद की सीमा है उससे आगे 
अपरिग्रह है समाजवाद अपरिपग्रह में ही निहित है, अपरि- 
ग्रह का लक्ष्य है मगवान और मनुष्य को एक बनाना। धर्म 
क्‍या है ? धर्म एक है, मानव धर्म, मानव घर्म कि मनुष्य 
मनुष्य का शोषण न करें समाज मे ऊच नीच का भेद 
ने हो । आर्थिक असमानताए कम हो, समाजवाद में सब 
मनुष्य समान होते हैं। इस प्रकार अपरिग्रह और 
समाज का अदूठट सम्बन्ध है समाजवाद लोकताँत्रिक 
तरीके से आता है तानाशाही से नही ।* 


धन दज्ञाप है वरवात नहीं 


सासरिक सघष् का प्रमुख कारण धन है जिसके 
लिए पित# पुत्र की हत्या करता है, पति पत्नी को मत्यु 
के मुख मे डालता है, और भाई बहन के गले को दवाते 
हुए भी नहीं हिंचकता है। एक अग्न॑जी कहावत है 
जिसमें कहा गया है कि धन ही सब भ्रनर्थों की जड है। 
इस घन अर्जन में दुखः है सरक्षण में कष्ट है तथा इसके 
व्यय में वेदता होती है इसलिए यह धन निरतर पीडा 
दायक है इसमे सुख कहा ? 


अर्थानामर्जने दुख अजितानाञ्चरक्षणे | 
भांये दु.ख व्यये दु क्षा धिगर्थें शोक भाजनम्‌ |) 


एक सस्कृत कवि 


धत का सदुषयोग यही है कि हम इसका सँचय 
न करें अपितु जरूगतमदो मे इसे बाट दें:-- 


पानी बाढ़ें नाब में, घर में बाढे दाम । 
दोनों हाथ उलीचिये, यही सयानो काम || 





निएवयतः धन विष है कामना की अतृप्ति हैं, 
और माया का मोहक रूप है । 


भगवान महावीर ने कहा -- 


(१)--मुच्छा परिग्रहो वुत्तो । 
(वस्तु के प्रति रहे हुए ममत्व भाव को परिय्रह 
कहा है ।) 
(2) वित्तेण ताण न्ञ लभे पमत्ते 
इर्माम्म लोए अदुवा परत्था । 
(प्रमत्त पुरुष धन के द्वारा न तो इस लोक में अपनी 
रक्षा कर सकता है और न परलोक मे ही ।) 
(3) नत्यथि एरिसों पासो पड़िबधो भत्थि, 
सव्ब जीवाण सव्ब' लोए | 
(विश्व के सभी प्राणियों के लिए परिग्रह के समान 
दूसरा कोई जाल नही बधन नही ।) 
(4) वहुपि लद॒ध्‌ न निहे 
परिग्गहाओ अप्पाण अवसविकज्जा । 


(बहुत मिलने पर भी सग्रह न करे। परिग्रह-बृत्ति 
से अपने को दूर रखे ।) 


(5) जया निब्विदए भोगे, जे दिव्बे जे य माणुसे । 
तया चयई सजोग, सब्मितर-बाहिर |, 


(जब मनुष्य देविक और मानुषिक (मनुष्य संबंधी) 
भोगो से विरक्त हो जाता है, तब आभ्यन्तर और बाह्मय- 
परिग्रह को छोडकर आत्म साधना मे जुट जाता है| ) 

(6) जे पावकम्मेहिं ध्णं सणूसा, 

समायन्ती अमय॑े गहाय ॥ 


उकककप-क्‍प-ञ-८-्पतंमणकन भव, 


9. मोरारजी देसाई--समाजवाद--अपरिग्रह के सिद्धान्त मे निहित--'तीय॑'कर', जून [972., पृष्ठ 37. 
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पहाय ते पास पर्याद्रिए नरे । 
बेराणूबद्धा नरय उजेति ॥ 


(जो मनुष्य धन को अमृत मानकर अनेक पाप 
कर्मों द्ीरा उसका उपाजेन करते हैं, वे धन को छोडकर 
मौत के मुह में जाने को तैयार हैं, वे बेर से वंधे हुए 
मरकर नरकवास प्राप्त करते हैं ।) 


(7) परिग्गह निट्ठाण, बैर तेसि पवड्ढई। 


(जो परिग्र ह सग्रह वृत्ति में व्यस्त हैं, वे ससार मे 
अपने प्रति बैर की ही अभिवद्धि करते हैं ।) 


(8) थोवाहारों थोवभणिओ य, जो होइथोवनिछो य 
थोवो वहि उवगरणो, तत्स हु देवा वि पणमति । 


(जो साधक मिताहारी, मित-भाषी मित-शायी 
और मित्त परिग्रही है, उसे देवता भी नमस्कार करते हैं ।) 


(9) जे भममाइअ मइ जहाइ से जहादइ ममाहअ । 


(जो साधक अपनी ममत्व बुद्धि का त्याग कर 
सकता है वही परिग्रह का त्याग करने में समर्थ हो 
सकता है ।) 


(]0) एतदेब एगेसि महज्ययं भव | 


(परिभ्रह ही इस लोक मे महाभय' का कारण होता 
है ।) 


(!) लोहस्सेस अणुप्फासो, मन्ने अन्नयरार्माव । 


(संग्रह करना, यह अदर रहने वाले लोभ की 
झलक है ।) 


(2) भा नो द्विक्षत कश्चन । 
(हम किसी से द्वेष न करे) 
(3) नाज्ञ्यमजञ्व्यस्स दुक्समिच्छेय । 


(कोई भी किसी दूसरे के लिये दुःख की इच्छा 
नकरें।) 


(4) सब्वे सत्ता अवेरिनों होन्तु मा वेरिनों। 

(सभी व्यक्ति अबैर बनें कोई भी किसी के साथ 
बेर न रखें ।) 

(5) सब्वे सत्ता भवन्तु, सुख्त वत्ता | 

(संसार के समी जीव सूखी हों, सुखी रहें ।) 

(श्री गणेश मुति शास्त्री, स.-भगवान महावीर के 
हजार उपदेश) 


यह दारीर भी परियग्रह है 


जिस शरीर के लिये इतने अधिक आडम्बर एकत्रित 
किए जाते हैं तथा जिसकी सरक्षा के हेतु-रात-दिन 
चितित रहना पडता है वह तन भी कम विधातक नहीं 
है । करोडों के सौन्दर्य प्रसाधन इसी देह की कमनीयता 
की बुद्धि को अधिक आकष क बनाने के लिए खरीदे 
जाते हैं। इस भौतिक युग मे चंचल तरुणाई अधिक 
भ्रमित है जिसका कारण शारीरिक सुन्दरता कही जा 
सकती है । 


भगवान्‌ महावीर ने परिग्रह को तीन रूपो में 
विभाजित किया है जिसमे शरीर को भी परिग्रह 
बताया गया है 


कमंपरिप्रह, शरीरपरिप्रह, 
करण परिग्रह:-- 


तिविहे परिग्गहे पण्णत्ते, त जहाकम्म--परिर्गहे, 
बाहिर भडमत्त परिग्गहे । 
परिग्रही नरक में जाता है 


अर्थादि संग्रह मे लोलूपी जितना पर-पीड़न करता 
है उससे हजार युूना कष्ट उसे भोगना न्यायत:ः समुचित 


वाह्मभण्ड-मात्र-उप 
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ही है। इसलिए परशोषक को नारकीय जीवन रो-रो 
कर बिताना ही चाहिए अन्यथा शरृभाशुभ कर्मों का 
प्रतिफलन कैसे प्रमाणित होगा । आचार्य श्री उमा- 
स्वामी मे मोक्षशास्त्र (तत्वाथंसूत्र) के अध्याय 6 में 
कहा है कि बदह्धारम्भ परिग्रहत्व नारकस्या युष । 
बहुत आरभ और परिंग्रह का होना नरक आयू का 
अस्तित्व है। इसी प्रकार माया (छल-कपट) तिय॑व्न्च 
आयु का आस्त्रव है---माया तैयेंग्योनस्य (मोक्षशास्त्र 
अध्याय 6 सूत्र 6) निष्पक्ष विचारक इस मान्यता के 
पूर्ण समर्थक हैं कि परिग्रह जब स्वयं नरक है तब उपके 
स्‍्तेही को पातकी बनकर नरक में रहना और तडपना 


स्वाभाविक ही है । 
बीर-पुग-अनेक द्वल्दों का आतंक 


महछज़जी र के समय को यदि आत्मधातौ कहा जाय तो 
कुछ सीमा तक अनुचित नही है | इस युग मे मानवता 
खडित थी, धर्मों के रूप प्रश्वस्तन, थे स्वार्थपूर्ण मनोवृ- 
त्तियां जनता के मानस को खसोट रही थी एवं दीन 
अमीर का भेद व्यापकता ले चुका था । नारी का करुण 
क़त्दन किसी हृदय को प्रभावित करने में असमर्थ था । 
दास दासियाँ बाजारों में मुक पशुओ की तरह खरीदे 


और बेचे जाते थे। विलासता, वैभव का उच्छु खल 
ताण्डव नृत्य था। भगवान ने सामाजिक विषमता 
को समझा एग उसके परिमार्जन मे सफल प्रयास किये। 
(देखिए महाबीर यूग मे समाज और धर्म की स्थिति 
लेखक डा० ज्योति प्रसाद जैन, भगवान महावीर स्मृति 
ग्रन्थ खण्ड 3, पृष्ठ 3 ।) 


जिस प्रकार स्वस्थ शरीर के लिए शुद्ध आचार 
विचार आवश्यक है उसी प्रकार मानवता के उदात्त 
सरक्षण में अपरिग्रहवाद सर्वोपरि है। इस सुजनात्मक 
सत्य के दृष्टिकोण को भगवान ने भली माति अगीकार 
कर अपरिमग्रह की गरिमा को बहुरूपों में समाज के 
सन्मुख प्रस्तुत किया और कराहती हुई इन्सानियत को 
शूद्ध जिजीविषा प्रदात की | भगवान महावीर का यही 
अपरिग्रह है और यही जन मत का मूलाधार है। 


यदीया वाग्गगा विविध-नय-कल्लोल-घिमला । 
बह॒द्‌ ज्ञानाम्मोमिजंगति जनता या स्नपयति । 
इदानीमप्येषा बुधजन-मराले: परिचिता । 
महावीर स्वामी नयस-पथ-गामी भवनतु न, । 


“--पडित भागचन्द्र महाबी राष्टक 
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जेन कर्म सिद्धान्त 


भारतीय संस्कृति प्रारम्भ से ही आध्यात्मिकता के 
अधिक निकट रही है। समय-समय पर अनेको दिव्य 
एवं महान आत्माओ द्वारा विभूषित इस देश का इति- 
हास धर्म एवम्‌ वर्शन से अत्याधिक प्रमावित रहा है । 
भारतीय दर्शन के विविध पक्षों के रूप में न्याय, वेशे- 
षिक, साख्य, योग, मीमासा, वेदान्त, जैन, बौद्ध तथा 
सावाक दहन मे हमे मानव जीवन के प्रति विविध 
भतो के दशंन होते हैं। इसमें से चार्वाक को छोडकर 
अन्य समस्त भारतीय दर्शनों ने परलोक, पुनजेंन्म, कर्म 
और मोक्ष को घारणा को ग्रहण किया है। ये सभी 
मानते हैं कि मानव जैसे कर्म करता है, बसा ही फल 
भोगता है। 


शाब्दिक हृष्टि से कर्म के तीन अर्थ प्रमुख हैं। 
पहला--कर्म॑ कारक, कम का यह अर्थ जगत प्रसिद्ध 
है। दूसरा अर्थ है--क़िया। इसके अनेक प्रकार हूँ । 
सामान्यतः विविध दाशंनिको ने कम के द्वितीय अर्थ को 





ध्यामलाल पाण्डवीय 


आधार मान कर ही अपने विचार प्रकट किये हैं | 
तीसरा अथथें है--जीव के साथ बधने वाले विशेष जाति 
के स्कन्ध । यह अथथ अप्रसिद्ध है, केवल जैन सिद्धान्त 
ही इसका विशेष प्रकार से निरूपण करता है। 


भारतीय वहन में कर्स सिद्धान्त -- 


मभ्याय दर्शन के असलुसार मानव छारीर द्वारा 
सम्पन्न विविध कर्म; राग, हब और मोह के वशी- 
भुत होकर किये जाते हैं। अच्छा आचरण पुण्य प्रवृत्ति 
है, जो धर्म को उत्पन्न करती है। धर्म करने से पुण्य 
तथा अधघमं करने से पाप उत्पन्न होता है। धर्माधर्म को 
अहृष्ट भी कहते हैं। अहृष्ट कर्मफल के उत्पादन में 
कारण होता है। किन्तु भहृष्ट जड़ है और जड़ में 
फलोत्पादन शक्ति चेतन की प्रेरणा के बिला सभव नहीं 
है। अतः ईश्वर की प्रेरणा से ही अदृष्ठ फल देने में 
सफल होता है । 


!। जैन कर्म सिद्धान्त और भारतीय दर्शन, प्रो. उदयचन्द्र जैन, जेत सिद्धान्त भास्कर--किरण (१, प्र.-- 
श्री देवेन्द्र कुमार जैन भोरियन्टल रिसर्च इन्सटीद्यूट, आरा | पृ. ३५। 
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वैशेषिक दर्शन के अनुसार अयस्कान्त मणि की 
ओर सुई की स्वाभाविक गति, दृक्षो के भीतर रस का 
नीचे से ऊपर की ओर चढना, अग्नि की लपटो का 
ऊपर की ओर उठना, वायु की तिरछी गति, मन' तथा 
परमाणुओं की प्रथम परिस्पन्दात्मक क्रिया, ये सब 
कार्य अद्ृष्ट द्वारा होते हैं ।* 


साख्य दर्शन के मत मे---' 'क्लेश रूपी सलिल से 
सिक्ता भूमि मे कम बीज के अकुर उत्पन्न होते हैं, 
परन्तु तत्वज्ञान रूपी ग्रीष्म के कारण कलेदा जल के 
सूख जाने पर ऊस्तर जमीन मे क्या कभी कर्म-बीज 
उत्पन्न हो सकते हैं ।* 


योग दर्न के अनुसार पातञअजल योगसूत्र में 
ब्लेश कर-मुल कर्माशयथ वासना को बतलाया है ।* यह 
कर्माशय इस लोक और परलोक मे अनुभव में आता है। 


मीमासा दर्शन के अनुसार--प्रत्येक कम मे अपूर्त 
(अद्ृष्ट) को उत्पन्न करने की दाक्ति रहती है। कम से 
अपुर्व उत्पन्न होता है, और अधूब से फल उत्पन्न होता 
है । अतः अपूर्व, कर्म तथा फल के बीच की अवस्था का 


द्योतक है। शकराचाय॑ ने इसीलिये अपूर्व को कर्म की 
सूक्ष्मा उत्तरावस्था या फल की पूर्वावस्था माना है ।* 


वेदान्त दर्शन के अनुसार कर्म से वासना उत्पन्न 
होती है और वासना से सप्तार का उदय होता है। 
विज्ञान दीपिका मे यह बतलाया गया है, कि जिस 
प्रकार घर में तथा क्षेत्र मे स्थित अज्न का विनाश 
विविध रूप से किया जा सकता है, किन्तु मुक्त अन्न का 
विनाद पाचन द्वारा ही होता है, परन्तु प्रारव्ध कर्म का 
क्षय भोग के द्वारा ही होता है ।९ 


बौद्ध धर्म मे भी, जो कि अनात्मवादी है कर्मों की 
विभिन्नता को ही प्राणियों मे व्याप्त विविधता का 
कारण माना है| अगुतर निकाय मे सम्राट मिलिन्द के 
प्रहनो के उत्तर में भिक्षु नागसेन कहते हैं--“राजन ! 
कर्मों के नानात्व के कारण सभी मनुष्य समान नही 
होते । मगवान ने भी कहा है कि मानवों का सदभाव 
कर्मों के अनुसार है। सभी प्राणी कर्मों के उत्तराधिकारी 
हैं। कर्मों के अनुसार ही योनियों मे जाते हैं। अपना 
कर्म ही बन्धु है, आश्रय है, और वह जीव का उच्च 
और नीच रूप में विभाग करता है । 


2, मणिगमन सूचभिसपंण मित्य हष्ट कारणम्‌ ।--वे सू ५॥१।१५ 


वृक्षाभिसपंणमित्यदृष्टकारणम्‌ ।--वे सू, ५।२।७ 


3, क्लेशसलिलावसिक्ताया हि बुद्धि भूमौ कमंवीजान्यकुर प्रसुवते । 
तत्वज्ञान निदाघणीतसकलक्लेशसलिलाया ऊषराया कुतः करमेबवीजानामकुर प्रसन । 


--तत्व कौमुदी सास्य का० ६७ 


. क्लेशमूल कर्माशयः हृष्टाहष्टवेदनीय. ।--योग सूत्र २।१२ 
5, नचाघ्यनुत्पाद्य किमपि अपूर्व कर्म विनरयत्‌ कालान्तरित फल दातु शक्‍नोति । 
अत. कर्मंणो वा सूक्ष्म काचिदुत्तरावस्था फलस्य वा पूर्वावस्था अपुवंनाभास्तीति तकय॑ते । 


शो, भी, ३ [२४७० 


जैन कर्म सिद्धान्त और भारतीय दश्ेंन, पूर्वाक्त, पृ. ४० 

“महाराज कम्मानं॑ नानाकरणेन मनुस्सा न सब्वे समका । भासित एत महाराज मगवता कम्मस्स 
कारणेन माणवसत्ता, कम्मदायादा कम्मयोनी, कम्मबन्धु कम्मपरिसरणा कम्म सत्ते विभजति यदिद 
होनप्पणीततायीति ।” “-अगरुत्तर निकाय 
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यही नहीं भारत के लगभग सभी प्रमुख धामिक 
ग्रथो में कम सिद्धान्त की महत्ता तथा प्रकृति का यथा-- 
संभव उल्लेख मिलता है। गीता का मान्य सिद्धान्त है 
कि--प्राणी को कर्म का त्याग नहीं करना चाहिये, 
किन्तु कर्म के फल का त्याग करना चाहिये । प्राणी का 
अधिकार कम करने मे ही है, फल मे नही ।" महाभारत 
मे भी आत्मा को बाधने वाली दाक्ति को कर्म कहा 
है ।* गोस्वामी तुलसीदास ने ,भी रामचरित मानस्‌ मे 
कर्म को प्रधान कहा है-- 


कर्म प्रधान विश्व करि राखा। 
जो जस करहि सो तस फल चाखा ॥। 


इस प्रकार भारतीय दर्शन मे कम सिद्धान्त को 
प्रमुखता दी गई है। लगभग सभी दा्शनिको ने कर्म 
सिद्धान्त के विषय में अपने-अपने दृष्टिकोण से विचार 
प्रकट कर इसे जीवन-दश्शन का प्रमुख आधार माना है। 


जेन कर्म दर्दोन-- 


जेन दशेन मे कर्म सिद्धान्त का जितना सविस्तार 
विवेचन किया गया है, वह अन्य दहांतो मे कर्म सिद्धान्त 
के विवेचन से कई गुना है। जैन बाइमय मे इस सबंध 
में विपुल साहित्य भण्डार उपलब्ध है। प्राकृत भाषा 
का जन ग्रथ “महाबन्ध”, कम सिद्धान्त पर विश्व का 
सबसे वृहद ग्रथ है, जिसमें चालीस हजार इलोक हैं । 
इसके अतिरिक्त षट्खण्डागम, गोम्मट्रसार कर्मकाण्ड, 
लब्धिसार तथा क्षपणासार आदि कर्म सिद्धान्त विषयक 
वृहद ग्रथ हैं । इस प्रकार जन दर्शन में कर्म दक्षंत को 
विशेष महत्व दिया गया है, तथा उसकी सूक्ष्म विवेचना 
की गई है। 


न्‍दरशशाकपपमपनसकसाः+««»-छकबर»_क. 





8. कमंण्येवाधिकारस्ते मा फलेषु कदाचन । 


कर्म! का अर्थ -- 


मौलिक अर्थ की दृष्टि से तो कर्म का अर्थ वास्तव 
में क्रिया से ही सम्बन्धित है। मन, वचन एव काय के 
द्वारा जीव जो कुछ करता है, वह सब क्रिया या कर्म 
है । मन, वचन और काय' ये तीन उसके माध्यम हैं । 
इसे जीव कम या भाव कर्म कहते हैं, यहा तक कर्म की 
धारणा सभी को स्वीकार है | यह धारणा केवल ससारी 
जीवो की क्रिया पर ही विचार करती है, अर्थात केवल 
चेतन की क़रियाएँ ही इसकी विषय वस्तु हैं, जड की 
क्रियाओं अथवा जड एवं चेतन की क्रियाओं में सम्बन्धों 
पर अन्य धारणाओ में विचार नहीं किया जाता, जन 
दर्शन इन दोनो के सम्बन्ध में भी गम्भीरता पूर्वक 
विचार करता है। इस कारण उसमे कर्म की व्याख्या 
अधिक व्यापक एवं विस्तृत है। जैन दाहॉनिक कर्म 
हब्द की भौतिक व्याख्या करते हैं । 


परिभाषा एवं व्याख्या -- 


श्री क्षु जिनेन्द्र वर्णी के अनुसार/"-“भावकर्म से 
प्रभावित होकर कुछ सूक्ष्म जड पुदगल स्कन्ध जीव के 
प्रदेशों मे प्रवेश पाते हैं और उसके साथ बचधते हैं, यह 
बात केवल जेनाग़म ही बताता है। यह सूक्ष्म स्कन्‍्ध 
अजीव कर्म या दृव्य कर्म कहलाते हैं और रूप रसादि 
धारक मूर्तीक होते हैं । जेसे कर्म, जीव करता है, वैसे 
ही स्वभाव को लेकर द्रव्य कनें उसके साथ बंघते हैं 
और कुछ काल पश्चात परिपक्व दक्षा को प्राप्त होकर 
उदय में आते हैं। उस समय इनके प्रभाव से जीव के 
ज्ञानादि गुण तिरोभूत हो जाते हैं। यही उनका फनल- 
दात कहा जाता है। सूक्ष्मता के कारण वे हृष्ट नहीं 


है । [7 


मा कमंफलह्ेतुभू . मा ते सगोड्स्तवकमेणि ॥---भगवद्गीता २।४७ 
9, “कर्मंणा बध्यते जन्तुविद्ययातु विमुच्यते”, महाभारत--छ्षान्तिपवं (२४०-७) 
0. जैनेन्द्र सिद्धान्त कोष, भा. १,--जिनेन्द्र वर्णी, भारतीय ज्ञानपीठ, पृ २५ ह 
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इस प्रकार जैन दार्शनिक यह मानते हैं कि यदि 
'कर्म' भौतिक स्वरूप का है, तो कारण भी शीतिक' 
स्वरूप का होगा। अर्थात जैन धर्म यह मानता है कि- 
लू कि विश्व की सभी वस्तुए सूक्ष्म स्कन्‍्धों या पर- 
माणुओ से बनी हैं, अत' परमाणु ही वस्तु का कारण" 
हैं और चूँकि परमाणु भौतिक तत्व है, भत वस्तुओ के 
कारण भी भौतिक तत्व हैं। इस सम्बन्ध मे आलोचको 
की इस आपत्ति का कि “नेकों क्रियाएँ, यदा-सुख, 
दुःख, पीडा आदि विशुद्ध रूप से मानसिक हैं, इसलिये 
उनके कारण भी मानसिक होने चाहिये, मौतिक नहीं ।” 
उत्तर देते हुए कहा है कि-ये अनुभव श्षारीरिक 
कारणो से सर्वथा स्वतन्त्र नही हैं, क्योंकि सु ख, दुख 
इत्यादि अनुभव, उदाहरणाथे -- भोजन आदि से सम्ब- 
न्धित होते हैं। अभोतिक सत्ता के साथ सुख आदि का 
कोई अनुभेव नही होता, जैसे कि आकाश के साथ [म 
अत यह माना गया है कि -इन अनुभवों के पीछे 
'प्राकृतिक कारण' हैं, और यही कर्म है। इसी अर्थ 
में सभी मानवीय अनुभवों के लिये सुखद या दु.खद 
तथा पसद या नापसद--कर्म जिम्मेबार हैं।? 


इसी कारण विभिन्न जैन दार्श।नकों ने जीव के 
रागद्व षादिक परिणामों के निर्ित्त से जो कार्मण वर्गणा 
रूप पुदगल-स्कन्ध जीव के साथ बन्ध को प्राप्त होते हैं, 
उन्हे कम॑ कहा है। आचाये कुन्द-कुन्द के अनुसार--- 
“जब रागढ ष से युक्ता आत्मा अच्छे या बुरे कार्यों मे 


प्रवक्त होता है, तब कर्म रूपी रज ज्ञानवरणादि रूप से 
आत्म प्रदेशों में प्रविष्ट होकर स्थित हो जाता है ।!१ 
श्री अकलक देव ने कर्म की सोदहारण व्याख्या करते 
हुए कहा है कि-- “जिस प्रकार पात्र विशेष मे रखे 
गए अनेक रस वाले बीज, पुष्प तथा फलो का मदिरा 
रूप में परिणमन होता है, उसो' प्रकार, क्रोध, मान, 
माया और लोभ छूपी कषायों तथा मन, वचन और 
काय योग के निमित्त से आत्म प्रवेशों मे स्थित पुदगल 
परमाणुओ का कर्मरूप भे परिणमन होता है ।!* 


इस प्रकार जैन दाशनिको ने कर्म की विषद्‌ एव सूक्ष्म 
व्याख्या की है जो अन्य दर्शनों मे की गई व्याख्याओ से 
नितानन्‍्त भिन्न है। जहा अन्य दर्शन परिणमनरूप भावा- 
त्मक पर्याय. को कम ने कहकर केवल परिस्पन्दन रूप 
क्रियात्मक पर्याय को ही कर्म कहते हैं, वहा जैन कर्म 
सिद्धान्त इन दोनो को ही कर्म कहता है | जैन दर्शन में 
कम की यह व्याख्या अत्यन्त व्यापक है। 


कर्म और आत्मा-- 


लगभग सभी दर्शन, जो कर्म की घारणा पर विचार 
करते हैं, कर्म को आत्मा से सम्बन्धित अवध्य मानते 
हैं। जेत दाशनिको के अनुसार आत्मा अनाविकाल से 
कर्मबन्धन से युक्त है, कम बन्धन जन्म जन्मातर आत्मा को 
बाघे रहते हैं, इस दृष्टि से आत्मा और कम का सम्बन्ध 
अनादि है । परन्तु एक दृष्टि से वह सादि भी है, जिस 





]., “कम ग्रन्थ, !. ३ 


2. जैन दर्शन की रूपरेखा, एस गोपालन, वाईली इस्टने लि, पृ. १५१. 
3. परिणमदि जदा अप्पा सुहम्मि असुहम्मि रागदोस जुदो । 


त' पविसदि कम्मरय णाणावरणादिभावेहि ॥ 


“प्रवचन सार--१५ 
44. यथा भोजन विशषेषे प्रक्षिप्ताना विविधरसबीज पुष्पलतानां मदिराभाबेन परिमाणः तथा पुदगलानामपि 
आत्मनि छ्थिताना योगकषायवद्यातु परिमाणो वेदितव्य: । 
० “-तत्वार्थवातिक ,पृ. २६४ 
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प्रकार वृक्ष और बीज का सम्बन्ध सन्तति की दृष्टि से 
अनादि है, और पर्याय की अपेक्षा से वह सादि है, इसी 
प्रकार कमेंबन्धन सन्‍्तान या उत्पत्ति की हृष्टि से अनादि 
और पर्याय की दृष्टि से सादि है। जैन दर्शन में कमे 
और आत्मा के सम्बन्ध मे इस व्याख्या के कारण ही 
आगे चलकर उसे वेज्ञानिक रूप दिया है जिस कारण 
वह अन्य दशेनों से अलग है। जेन दर्शन कमंबन्धन को 
अनादि और पर्याय की दृष्टि के सादि मानकर ही आगे 
यह और व्याख्या करता है, कि--एर्याय की दृष्टि से 
सादि होने के कारण पूर्व के कमंबन्धनों को तोडा भी 
जा सकता है ' कोई भी सम्बन्ध अनादि होने से अनन्त 
नहीं हो ज ते, विरोधी कारणों का समागत होने पर 
अनादि सम्बन्ध टूट भी जाते है, जिस प्रकार बीज और 
वृक्ष का सम्बन्ध अनादि होते हुए भी, पर्याय विशेष से 
सादि होता है, और पर्याय विशेष मे किसी बीज विशेष 
के जल जाने पर, अर्थात विरोधी कारणों के समागम 
के कारण उसमे अंकुर उत्पन्न नही होता । इस विषय 
मे आचायें अकलक देव तत्वार्थ राज वातिक (२/७) मे 
ऐसा ही हृष्टात देकर समझाया गया है कि जिस प्रकार 
बीज के जल जाने पर अकुर नही उत्पन्न होता, उसी 
प्रकार कमंबीज़ के भस्म हो जाने पर भवाकुर उत्पन्न 


नहीं होता । 


यही कारण है कि, जैन दार्शनिकों ने आत्मा के 
स्वभाव क्री सकारात्मक व्याख्या करते हुए उसे विशुद्ध 
एवं असीम क्षमताओं वाली कहा है। उनके अनुसार 
कर्म के दुष्ट प्रभाव के कारण वह अपने को सीमित 
अनुभव करती है। कमें के इस दुष्ट प्रभाव से आत्मा 
को मुक्त करा पाने पर ही सदकर्मों की उत्पत्ति होती 
है, सदकर्मों से कमंबन्ध टूटते हैं और कमंबन्धो से पूर्ण 


मुक्ति पर ही मोक्ष की प्राप्ति होती है। इस प्रकार 
जैन दर्शन में मोक्ष की धारणा का विकास, कम दर्शन 
के विकास पर ही आधारित है। 


कर्म के भेद -- 


जैन दाशंनिको ने कर्म की वृहद व्याख्या करते हुए 
कहा है कि--कर्म मिथ्यात्व, अज्ञान, अविरति, योग, 
मोह तथा क्रोधादि कषाय ये भाव जीव और अजीव के 
मेद से दो-दो प्रकार के हैं ।!* इत्त प्रकार कर्म को दो 
आधारो भौतिक तथा मानसिक, के आधार पर दो भेद 
किये गए हैं--'द्रव्य कम! एब “भाव कर्म! | द्रव्य कर्म 
का अर्थ है जहा द्रव्य का आत्मा में प्रवेश हो गया हो 
अर्थात जहा रागढ् धादि रूप भावों का निमित्त पाकर 
जो कार्मण बर्गंणारूप पुदगल परमाणु आत्म[,के साथ 
बध जाते हैं उन्हें द्रृव्यकम कहते हैं। यह पौदगलिक हैँ, 
और इनके और भी भेद किये गए हैं । 


भाव कर्म, भात्मा के चेतन्य परिणामात्मक है। 
इनमें इच्छा तथा अनिच्छा जेसी मानसिक क्रियाओं का 
समावेद् होता है। अर्थात ज्ञानरणादिरूप द्वव्य कर्म के 
निमित्त से होने वाले जीव के राग द षादि रूप भावों 
को भावकर्म कहते हैं । 


द्रव्य कर्म और भाव कर्म की पारस्परिक कार्य- 
कारण परम्परा अनादिकाल से चली आरही है। इन 
दोनो में नेमेत्तिक सम्बन्ध है। भावकर्म का निमित्त 
द्रृव्यकर्म है. ओर द्रव्य कम॑ का निमित्त भाबकरम्मं है। 
राग द्व षादिरूप भावों का निमित्त पाकर द्वव्यकर्मं आत्मा 
से बचता है और द्वव्यकर्म के निमित्त से आत्मा मे राग 
हें षादि मावो की उत्पत्ति होती है ।!९ 


ाण/3प।५पपभननथापयणप७ति--ाललननन.न...।।/।/।॑/ || 


5. मिच्छत्त पुण दु|वह जावमजोब तहेव अण्णाण । अविरदि जोगो मोहों कोहादिया इमे भावा । समयसार । 


मूल। ८७ | प्र --अहिसा मन्दिर प्रकाशन, देहली 


6, जैन कर्म सिद्धान्त और भारतीय दर्शन, पूर्वाक्त, पृ. 47 
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कर्म बन्ध-- 

जैन दर्शन के अनुसार दोनो ही प्रकार के कर्मों से 
उत्पन्न कर्माण्‌ विभिन्न कालावधियों के लिये मनृष्य को 
बाधकर रखते हैं। इस प्रकार कर्मबन्ध कर्म भोर आत्मा 
के सम्बन्ध के परिणामस्वरूप उत्पन्न अवस्था है। यह 
अवस्था कषाय एवं योग के कारण उत्पन्न होती है । 
आचाय॑ ग्रद्धपिच्छ ने कहा है कि”-. “जीव कषाय 
सहित होने के कारण कर्म के योग्य पुदगलो को ग्रहण 
करता हैं । इसी का नाम बन्ध है । शुद्ध आत्मा में कर्म 
का बन्ध नहीं होता है, किन्तु कषायवान्‌ आत्मा ही 
कम का वन्‍्ध करता है| आचाय॑ जिन सेनाचार्य ने भी 
कमंबन्ध की लगभग ऐसी ही व्याख्या करते हुए कहा 
है कि--यह अज्ञानी जीव इष्ट और अनिष्ट सकल्प 
द्वारा वस्तु मे प्रिय और अप्रिय की कल्पना करता है, 
इससे रीगढ्व ष उत्पन्न हाता है और इस रागद्वंष से 
कर्म का बन्ध होता है, इस प्रकार रागद्व ष के निमित्त 
से ससार का चक़ चलता रहना है ।?* 

इस प्रकार राग ष रूप भावकर्म का निमित्त 
पाकर द्वव्यकर्म आत्मा से बधता है और द्रव्यकर्म के 
निमित्त से आत्मा में राग ष रूपी भाव कर्म उत्पन्न 
होता है । इन कर्मों से उत्पन्न परमाणु प्रत्येक समय 
बधते रहने से अनन्तानन्त होते हैं। यह बन्ध केवल 
जीवप्रदेश के क्षेत्रवर्ती कर्म परमाणुओ का होता है, 
बाहर के क्षेत्र मे स्थित कर्म परमाणुओ का नहीं। 
आत्म प्रदेशों में होने वाला यह कर्मबन्ध प्रति समय 
होता है। यह सम्भव नही है कि किसी समय किन्‍्ही 
आत्म प्रदेशों के साथ बन्ध हो और किसी समय अन्ध 
आत्मप्रदेशों के साथ । 

कर्समफल-ईएवरवादी दर्शन ईइवर को कर्म का फल- 

दाता भानते हैं। उनके अनुसार यह अज्ञ प्राणी अपने सुख 


7. सकषायत्वाज्जीव: कर्मेणो योग्यान पुदंगलानादत्ते स बन्ध, । 


और दुख में असमर्थ है। यह जीव ईश्वर की प्रेरणा 
से स्वर्ग मे या नरक में जाता है ४ जैन दर्शन के अनु- 
सार कर्म स्वय अपना फल देते हैं, किसी के माध्यम से 
नही । इसी कारण कहा है कि उस कम से उत्पन्न किया 
जाने वाला सुख दू ख कर्मफल है ।/" यह कर्भफल कर्म 
की प्रकृति से प्रभावित होता है | जैन दर्शन के अनुसार 
धुभ एवं अद्युम भावों से किये गए कर्मो मे जीव पर 
अच्छा और बुरा प्रभाव डालने की शक्ति होती है, अत' 
इन भावों का प्रभाव कर्म परमाणओ पर भी होता है, 
और इसी के अनुसार वे कर्म अपने उदय के अवसर पर 
तदनुरूप सुख और दु.ख प्रदान करते हैं । 


इस प्रकार जैन दरॉन में कर्म सिद्धान्त की अत्यन्त 
सूक्ष्म एव विषद तथा वैज्ञानिक विवेचना की गई है जो 
यह बतलाती है कि मनुष्य स्वयं अपने कम का सुष्टा 
एवं भाग्य विधाता है। ईइवर या अन्य कोई शक्ति न 
तो उसके कर्म को निर्धारित करती है, न ही उसके फल 
को । यही नही ईश्वरीय या अन्य कोई ऐसी शक्ति 
उसे बुरे कर्मों के उदय या फल भोगने से मुक्त भी 
नही करा सकती । कर्मों से मुक्ति के लिये कर्ता द्वारा 
स्वय कर्मक्षय करना आवश्यक है । कर्मक्षय' से कोई भी 
जीव शुद्ध अवस्था अर्थात मुक्ति या मोक्ष को प्राप्त कर 
सकता है । इसी कारण स्वामी कार्तिकेय ने कहा है कि 
न तो कोई लक्ष्मी देता है, और न कोई इसका उपकार 
करता है । शुभ और अशुभ कम ही जीव का उपकार 
और अवकार करते हैं । 


णय को बि देदि लच्छी ण को वि जीवस्स कुणई उवयार 
उवयार अवयार कम्म पि सुहासुह कुणदि ॥ 
-“स्वामी कातिकेयानुप्रेक्षा ३१८ 


--तत्वा्थसूत्र 5२ 


8. सकल्पवशो मूढ' बस्त्विष्टा निष्टता नयेत, रागद षों ततस्ताभ्या बन्ध दुर्मोचमश्तुते ॥ महापुराण २४।२१ 


9. अज्ञों जन्तुरनीशोध्यमात्मन: सुख दु.खयोः । 
ईइवर प्रेरितो गच्छेत स्वर्ग वा ध्वभ्रमेव वा ।। 


“महाभारत, वन पर्व ३०२८ 


20. ठतस्य कर्मणों अन्निष्पाद्य सुख दुःख तत्कर्म फलम । प्रवचनसार/त. प्र./१२४. 


१४७ 


जै पं 
(जैन दर्दान में 
इन मोक्षा का स्वरूप, 
# ई 
हु 


जैन दशेन के अनुसार संबर के द्वारा कर्मों के 
आगमन का निरोध हो जाने पर और निर्जरा के द्वारा 
समस्त पुरातन कर्मों का क्षय हो जाने परा आत्मा 
की जो निष्कर्म शुद्धावस्था होती है उसे मोक्ष” कहा 
जाता है। कर्म मलो के अभाव में कर्म जनित आवरण 
था बन्धन भी नहीं रहते और यहू बन्धन का अभाव ही 
मुक्ति है!। मोक्ष आत्मा की शुद्ध स्वरूपावस्था है*। 
अनात्मा में ममत्व आसक्ति रूप आत्माभिमान का दूर 
हो जाना यही मुक्ति है*। यही आत्मा की शुद्धावस्था 
है। बन्धन और मुक्ति की यह समग्र व्याख्या पर्याय 
हृष्टि का विषय है । आत्मा की विरूप पर्याय ही बन्धन 
दे और स्वरूप पर्याय मोक्ष है। पर पदायरे, पुदमल 
परमाणु या जड कर्म वाणिओ के निमत्त से आत्मा में 
जो पर्यायें उत्पन्न होती हैं और जिनके कारण पर मैं 


एक तुलनात्मक अध्ययन 


(मेरा पन॑) उत्पन्न होता है यही विरूप पर्याय हैं, परपरि- 
णति है, स्व की पर मे अवस्थिति है, यही बन्धन है 
और इसका अभाव ही मुक्ति है। बन्धचन और मुक्ति 
दोनो एक ही आत्म द्रव्य या चेतना' की दो अवस्थाएं 
मात्र हैं, जिस प्रकार स्वर्ण कुण्डल और स्वर्ण मुकुट 


१ +->जजफ+बरकपाय 








डॉ. सागरमल जेन 


स्वर्ण को दो अवस्थाएं हैं। लेकिन यदि मात्र विशुद्ध 
तत्व दृष्टि से विचार किया जाए तो बन्धन और मुक्ति 
दोनों की व्याल्या सम्भव नहीं है क्योंकि आत्मतत्व 
स्वरूप का परित्याय कर परस्वरूप मे कभी भी परिणित 
नही होता । विशुद्ध तत्वहृष्टि से तो आत्मा नित्य सुक्त * 








यान“ आया ५८ आम नल 2 नली म अकसर मल ल टिक विद टिक 


' कत्स्न फर्मेक्षयात्‌ भोस्ष", तत्वार्थ सूत्र १०१ 


ही ७ ३० ५ 


बन्ध वियोगो मोक्ष:--अभिषान राजेन्द्र, खण्ड ६, पृ ४३९१ 
मुक्खो जीवस्स शुद्ध रूवस्स--चही, खण्ड ६, पृ. ४३१ 
तुलना कीजिए (अ) आत्मा मीमासा (दलसुखभाई), पृ. ६६-६७ 


(ब) ममेति वध्यते जन्तुनेममेति प्रमुच्यते।--गरुड पुराण । 


१४१ 


है । लेकिन जब तत्व की पर्यायों के सम्बन्ध मे विचार 
प्रारम्भ किया जाता है तो बन्धचन और मुक्ति की 
सम्मावन,ए स्पष्ट हो जाती है, क्योकि बन्धन और 
मुक्ति, पर्याय अवस्था में ही सम्भव होती है। मोक्ष को 
तत्व माना गया है लेकिन वस्तुत. मोक्ष बन्धन के अभाव 
का ही नाम है। जैनागमो मे मोक्ष तत्व पर तीन 
दृष्टियों से विचार किया है !. भमावात्मक दृष्टिकोण 
2 अभावात्मक दृष्टिकोण 3 अनिर्वेचनीय दृष्टि- 
कोण । 


मोक्ष पर भावात्मक दृष्टिकोण से विचार-- 


जैन दाशनिको ने मोक्षावस्था पर भावात्मक हृष्टि- 
कोण से विचार करते हुए उसे निबाघ अवस्था कहा 
हैं'। मोक्ष मे समस्त बाधाओ के अभाव के कारण 
आत्मा के निज गुण पूर्ण रूप से प्रकट हो जाते हैं, मोक्ष 
बाधक तत्वों की अनुपस्थिति और पूर्णता प्रगटन है । 
आचाय॑ कुन्द-कुन्द ने मोक्ष की भावात्मक दक्षा का 
चित्रण करते हुए उसे शुद्ध, अनन्त चतुष्ठय युक्त अक्षय, 
अविनाशी, निर्बाध, अतीन्द्रिय अनुपम, नित्य, अविचल, 
अनालम्ब कहा है! । आचारय॑ उसी ग्रन्थ में आगे चलकर 
मोक्ष मे निम्न बातो की विद्यमानता की सूचना करते 
हैं'। (]) पृर्णज्ञान (2) पूर्णदर्शन (3) पूर्णमौख्य 
(4) पूर्णबीय (शक्ति) (5) अमूर्तता (6) अस्तित्व 
(7) सप्रदेशता । आचार कुन्द-कुन्द ने मोक्ष दक्षा के 
जिने सात भावात्मक तथ्यों का उल्लेख किया है वे सभी 
भारतीय दर्शनों को स्वीकार नही है। वेदान्त सप्रदेशता 
* को अस्वीकार कर देता है | साँख्य, सौरू्य एवं वीय॑ को, 


और न्याय, वैशेषिक ज्ञान और दद्ांन को भी अस्वीकार 
कर देते हैं। बौद्ध शून्यव[द अस्तित्व को भी निराश 
कर देता है और चार्वाक दर्शन मोक्ष की धारणा को 
भी समाप्त कर देता है। वस्तुत मोक्षावस्था को 
अनिर्वेंचनीय मानते हुए भी विभिन्न दाहनिक सान्य- 
ताओ के प्रति उत्तर के लिए ही मोक्ष की इस भावात्मक 
अवस्था का चित्रण किया गया है। भावात्मक दृष्टि से 
जैन विचारणा मोक्षावस्था मे अनन्त चतुष्ठय की उप- 
स्थिति पर बल देती है। अनन्त ज्ञान अनन्त दर्शन 
अनन्त सौख्य और अनन्त शक्ति को जैन विषारणा मे 
अनन्त चतुष्ठय कहा जाता है । बीज रूप मे यह अनन्त 
चतुष्ठय सभी जीवात्माओ में उपस्थित है मोक्ष दक्षा मे 
इनके अवरोधक कर्मों का क्षय हो जाने से यह पूर्ण रूप 
में प्रगट हो जाते हैं। यह प्रत्येक आत्मा के स्वभाविक 
गुण है जो मोक्षावस्था में पूर्ण रूप से अभिव्यक्त हो 
जाता है। अनन्त चतुष्टय मे अनन्तज्ञान, अनन्तदर्शन, 
अनन्त शक्ति और अनन्त सौख्य (अव्यावाघसुख) आते 
हैं। लेकिन अष्टकर्मों के प्रहाण के आधार पर सिद्धों के 
आठ गुणो की मान्यता भी जैनविचा रणा में प्रचलित है। 
. ज्ञानवरणीय कम के नष्ट हो जाने से मुक्तात्मा 
अनन्त ज्ञान या पूर्ण ज्ञान से युक्त होता है। 2. दर्शना- 
वरणीय' कर्म के नष्ट हो जाने से अनन्त दशंन से सम्पन्न 
होता है। 35 वेदनीय कर्म के क्षय हो जाने से 
विशुद्ध, अनश्वर, आध्यात्मिक सुखो से युक्त होता है । 
4, मोह कर्म के नष्ट हो जाने से यथार्थ दृष्टि (क्षायिक 
सम्यकत्व) से युक्त होता है। मोह कर्म के दर्शन मोह 
भौर चारित्रमोह ऐसे, दो भाग किए जाते हैं। दर्शन मोह 
के प्रहाण से य्थार्थ हृष्टि और चारित्र मोह के यथार्थ 
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5. अव्वावाह अवत्याण --अभिधान राजेन्द्र, खण्ड ६, पृ ४३१ 


6 नियमसार १७६ १७७ 


, विज्जदि केवलणाण, केवलसोब्ख च केवलविरिय । 
केवलदिद्ठि अमुत अत्थित्त सप्पदेसत ॥ --नियमसार १८१ 


१०२ 


से चारित्र (क्षायिकचारित्र) का प्रगटन होता है, लेकिन 
मोक्ष दशा मे क्रिया रूप चारित्र नहीं होता, मात्र 
हृष्टि रूप चारित्र ही होता है, अत उसे क्षायिक सम्य- 
क्त्व के अन्तर्गत ही माना जा सकता है, वेसे आठ कर्मों 
की 3] प्रकृतियों के प्रहाण के आधार पर सिद्धों के 
3 गुण माने गये हैं, उसमे यथाख्यात चारित्र को 
स्वतत्र ग्रुण माना गया है। 5 आयुकर्म के क्षय हो जाने 
से मुक्तात्मा अशरीरी होता है अत वह इन्द्रियाग्राह्म 
नहीं होता। 7 गोत्र कर्म के नष्ट हो जाने से वह 
अगुरलधुत्वः से मुक्त हो जाता है अर्थात्‌ सभी सिद्ध 
समान होते हैं उनमे छोटा बडा या ऊँच नीच का भाव 
नही होता । 8. अन्तरायकर्म का प्रह्मण हो जाने से 
बाधा रहित होता है, अर्थात्‌ अनन्त शक्ति सम्पन्न होता 
है? । अनन्त शक्ति का यह विचार मूलतः निषेधात्मक 
ही है यह मात्र बाधाओं का अभाव है। लेकिन इस 
प्रकार अष्ट कर्मों के प्रहयण के आधार पर मुक्तात्मा के 
आठ गुणो की व्याख्या का मात्र एक व्यवहारिक सक- 
ल्पना ही है। उसके वास्तविक स्वरूप का निर्वेचन नही 
है । व्यवहारिक हृष्टि से उसे समझने का प्रयास मात्र 
है इसका मात्र व्यवहारिक मूल्य है। वस्तुत तो वह 
अनिवंचतीय है। आचार्य नेमीचन्द्र गोम्मटसार मे 
स्पष्ट रूप से कहते हैं, सिद्धों के इन गुणो का विधान 
मात्र सिद्धात्मा के स्वरूप के सम्बन्ध मे जो एकान्तिक 
मान्यताएँ हैं उनके निषेध के लिए है'"। मुक्तात्मा मे 
केवल ज्ञान जौर केवल दर्शन के रूप में ज्ञानोपयोग 
और दर्शंनोपथोग को स्वीकार करके मुक्तात्मा को जड 


मानने वाली वेभाषिक बौद्धों और न्याय-गैशेषिक दर्दोन 
की धारणा का प्रतिबेध किया गया है। मुक्तात्मा के 
अस्तित्व या अक्षयता को स्वीकार कर मोक्ष को अभा- 
वात्मक रूप मे मानने वाले जड़वादी तथा सौन्नान्तिक 
बौद्धो की मान्यता का निरसन किया गया है। इस 
प्रकार हम देखते हैं कि मोक्ष दशा का समग्र भावात्मक 
चित्रण अपना निषेधात्मक मूल्य ही रखता है। यह 
विधान भी निषेध के लिए है । 


अभावात्मक रष्ति से मोक्ष तत्व पर विचार--- 


जेनागमो मे मोक्षावस्था चित्रण निषेधात्मक रूप 
से भी हुआ है। प्राचीनतम जैनागम आधचाराग में 
मुक्तात्मा का निषेधात्मक चित्रण निम्न प्रकार से प्रस्तुत 
किया गया है । मोक्षावस्था मे समस्त कर्मों कौ क्षय हो 
जाते से मुक्तात्मा मे समस्त कम जन्य उपाधियों का 
भी अभाव होता है अत' मुक्तात्मा न दीघे है, न हवस्व 
है, न वृताकार है, न त्रिकोण है न चतुष्कोण है, न 
परिमण्डल ससस्‍्थान वाला है। वह कृष्ण, नील, पीत, 
रक्त ओर रवेतवर्ण वाला भी नहीं है, वह सुगन्‍्ध और 
दुर्गन्धवाला भी नही है।न वह तीक्ष्ण कटुक, खट्टा, मीठा 
एबं अम्ल रस वाला है। उसमे गुरू, लघु, कोमल, 
कठोर, स्निग्ध कक्ष, शीत एवं उष्ण आदि स्पर्श गुणों 
का भी अभाव है। वह न स्त्री है, न पुरुष है, त नपु सक 
है । इस प्रकार मुक्तात्मा मे रूप, रस, वर्ण, गन्ध और 
स्पर्श भी नही है!! । आचाय॑ कुन्दकुन्द नियमसार मे 


जाडदजज-+--_.....||_|॥|॥|॥्ख़ख़्  ़़््ख़ख़८४ 


8. कुछ विद्वानों ने अगुरूलघुत्व का अथ न हल्का न भारी ऐसा भी किया है । 
2. प्रवचनसारोद्धार द्वार २७६, गाथा १५६ ३-१५९४ 
70 सदासिव सखो मक्‍्कडि बुद्धौं णैयाइयो य वेसेसी । 
ईसर मडलि दसण विदृसणद्‌ठ कर्य एद ॥ --गोम्मटसार (तेमिचन्द्र) 


[, से न दीहे, न हस्से, न वद्टे, न तंसे, न चउरसे, न परिमडले, न किण्हे, न नीले, न लोहिए, न हालिहे 
न सुकिल्ले, न सुरभिगन्धे, न वुरभिगन्धे, न तित्ते, न कडुए, न कसाए, न अबिले, ५| महुरे, न कक्खडे, 
न दा पे अहुए, न लहुए, न सीए, न उण्हे, न निद्ध, न लुकखे, न काऊ, न रूहे, न सगे, न इत्थी, न 
पुरिसे, न अन्नह, --से न सह, न रूवे, न गधे, न रसे, न फासे । आचारांगसुत्र १५७६ 
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मोक्षदशा का निषेधात्मक चित्रण प्रस्तुत करते हुए 
लिखते है मोक्षदका मे न सुख है त दु.ख है, न पीला 
है, न बाधा है, न जन्म है, न मरण है। न वहा 
इन्द्रिया है, न उपसर्ग है, न मोह है, न व्यामोह है, त 
निद्रा है; न वहा चिन्ता है, न आते और रौद्र विचार 
ही, वहाँ तो धर्म (शुभ) और शुक्ल (प्रदस्त) विचारों 
का भी अभाव है?” । मोक्षावस्था तो सर्वे सकलपो का 
अभाव है, वह बुद्धि और विचार का विषय नही है वह 
पक्षातिक्रात है! इस प्रकार मुक्तावस्था का निषेधात्मक 
विवेचन उसकी अनिर्वंचनीयता को बताने के लिए है। 


मोक्ष का अनिर्वेंचनीय स्वरूप -- 


मोक्षतत्व का निषेधात्मक निर्वंचन अनिवार्य रूप 
से हमे उसकी अनिर्वेचनीयता की और ही ले जाता है। 
पारमार्थिक दृष्टि से विचार करते हुए जैन दाशंनिकों ने 
उसे अनिवंचनीय ही माना है । 

आचाराम सूत्र में स्पष्ट रूप से कहा गया है 
समस्त स्वर वहा स लौट आते हैं, अर्थात्‌ मुक्तात्मा 
घ्वन्यात्मक किसी भी शब्द की प्रवृति का विषय नही 
है, वाणी उसका निर्वेचन करने मे कदापि समर्थ नहीं 
है । बहा वाणी मूक हो जाती, तक की वहा तक पहुंच 
नहीं है, बुद्धि (मति) उस ग्रहण करने मे असमर्थ है, 


अर्थात्‌ वह वाणी, विचार और बुद्धि का विषय नहीं है। 
किसी भी उपमा के द्वारा भी उसे नहीं समझाया जा 
सकता, है क्योकि उसे कोई उपमा नहीं दी जा सकती, 
वह अनुपम है, अरूपी सत्ताधान है। उस अपद का 
कोई पद नही है अर्थात्‌ ऐसा कोई शब्द नही है जिसके 
द्वारा उसका निरूपण किया जा सके!*। उसके बारे 
में केवल इतना ही कहा जा सकता है, वह अरूप, अरस 
अवर्ण, अगध और अस्पश्नं है क्योकि वह इन्द्रिय ग्राह्म 


नही है । 
गीता में मोक्ष का स्वरूप -- 


गीता की समग्र साधना का लक्ष्य परमतत्व, ब्रह्म 
अक्षर पुरुष अथवा पुरुषोत्तम की प्राप्ति कहा जा सकता 
है। गीताकार प्रसगान्तर से उसे ही मोक्ष निर्वाणपद, 
अव्यय पद, परमपद, परमगति और परमधाम भी 
कहता है। जेन एवं बौद्ध विचारणा के समान गीता- 
कार की हृष्टि मे भी ससार पुतरागमन या जन्म मरण 
की प्रक्रिया से युक्त है जबकि मोक्ष पुनरागमन या 
जन्म मरण का अभाव है। गीता का साधक इसी 
प्रेरण। को लेकर आगे बढता है (जरामरणमोक्षाय 
7 29) और कहता है, “जिसको प्राप्त कर लेने पर 
पुनः ससार मे नही लोठना होता है उस परम पद की 
गवैषणा करना चाहिए'?4 | गीता का ईएइवर भी साधक 


2, णवि दु बख णवि सुक्ख णवि पीडा णेवविज्जदे बाहा । 
णवि मरण णवि जणणं तत्थेव यः होई णिव्वाण ॥ 
णिव इृदिय उवसग्गा णिव मोहो विम्हियो ण णिदाय । 


ण य तिण्हा णेव छूहा तत्येव हववि णिव्बाण ॥ 


-नियमसार १७५-१७६ 


3. सब्बे सरा नियट्ठति, तक्‍क जत्थ न विज्जद, मई तत्थ न गहिया ओए अप्पइट्ठाणस्स खेयन्न 


--उबम्प न विज्जए अरूवी सत्ता अपयस्स पथ नत्थि । 


तुलना कीजिए-- 


“--आचाराग १।५।६। १७१ 


यतो वाचो निवतंन्ते अप्राप्प मनसा सह--तैत्त रीय २६ 


न चक्षुषा गृह्मयते नाईपि वाचा 
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“-मुण्डक ३।१।८ 
]4 तत. पद तत्परिमा्गितव्य, यस्मिन्गता न निवत्तन्ति भूयः । 


“गीता १४५॥४ 


को आश्वस्त करते हुए यही कहता है कि “जिसे प्राप्त 
कर लेने पर पुन' ससार में आना नहीं होता, वही 
मेरा परमधाम (स्वस्थान) है।” परमसिद्धि को प्राप्त 
हुए महात्माजन मेरे को प्राप्त होकर दु'वों के घर इस 
अस्थिर पुनंजन्म को प्राप्त नही होते हैं। ब्रह्मलोक 
पर्येन्त समग्र जगत पुनरावृति युक्त है। लेकिन जो भी 
मुझे प्राप्त कर लेता है उसका पुनेजन्म नही होता! *। 
“मोक्ष के अनावृत्ति रूप लक्षण को बताने के साथ ही 
मोक्ष के स्वरूप का लिर्वेचन करते हुए गीता कहती है 
“इस अव्यक्त से भी परे अन्य सनातन अव्यक्त तत्व हैं, 
जो सभी प्राणियों में रहते हुए भी उनके नष्ट होने पर 
नष्ट नहीं होता है अर्थात्‌ चेतना पर्यायों मे जो अव्यक्त 
है उनसे भी परे उनका आधार भूत आत्मतत्व है। 
चेतना की अवस्थाएँ नध्वर है, लेकिन उनसे परे रहने 
वाला यह आत्मतत्व सनातन है जो प्राणियों मे चेतना 
(ज्ञान) पर्यायो के रूप में अभिव्यक्त होते हुए भी उन 
प्राणियों तथा उनकी चेतना पर्यायो (चेतन अवस्थाओ) 
के नष्ट होने पर भी नष्ट नही होता है। उसी भात्मा 
को अक्षर और अव्यक्त कहा गया है, और उसे ही 
परमगति भी कहते हैं वही परमधाम भी है वही मेरा 
परमात्म स्वरूप आत्मा का निज स्थान है, जिसे प्राप्त 
कर लेने पर पुन. निवर्तन नही होताः"। उसे अक्षर 


ब्रह्म परमतत्व, स्वभाव (आत्मा की स्वभाव दद्या) 
और आध्यात्म भी कहा जाता है'”। गीता की हृष्टि मे 
मोक्ष निर्वाण है परमशातन्ति का अधिस्थास है । जैन 
दाशंनिको के समान गीता भी यह स्वीकार करती है कि 
मोक्ष सुखावस्था है। गीता के अनुसार मुक्तात्मा बह्मभूत 
होकर अत्यन्त सुख (अनन्त सौर्य) का अनुभव करता 
है!* | यद्यपि गीता एवं जैन दर्शन में मुक्तात्मा मे जिस 
सुख की कल्पना को गई है वह न ऐन्द्रिय सुख है न वह 
मात्र दुःखाभाव रूप सुख है। वरन्‌ वह अतीन्द्रिय 
जञानगम्य अनश्वर सुख है" । 


बोद्ध दर्शन में निर्वाण का स्वरूप -- 

भगवात बुद्ध की दृष्टि में निर्वाण का स्व॒छुप क्‍या 
है ? यह प्रइन' प्रारम्भ से विवाद का विषय रहा है। 
स्वय बौद्ध दर्शन के आवन्तर सम्प्रदायों में भी निर्वाण 
के स्वरूप को लेकर आत्यन्ति विरोध पाया जाता है। 
आधुनिक विद्वानों ने भी इस सम्बन्ध में परस्पर विरोधी 
निष्कर्ष निकाले हैं जो एक तुलनात्मक अध्य॑ता को 
अधिक कठिनाई मे डाल देते हैं। वस्तुतः इस कठिनाई 
का मूल कारण पालि निकाय में निर्वाण का विभिन्न 
दृष्टियो से अलग-अलग प्रकार से विवेचन किया जाना 
है। आदरणीय श्री पूर्सेश! एय प्रोफेसर नलिनाक्ष दत्त३* 


नाापपत);:िाते-----त+-++त-ललल.त ||] 


85. (अ) यप्राप्य न निवंतन्ते तध्दाम परम मम। --गरीता ८२१ 
(ब) यगत्वा न निवर्तन्ते तद्धाम परम मम । “--ग्रीता १५६ 
(स) मामुपेत्य पुनंजन्म दुः.खालयमशाशवतम्‌ । 
नाप्तुवन्ति महात्मान. ससिद्धि परमा गता.। --भीता ८। १४ 
46 गीता--४२०-२१ 
87 अक्षर ब्रह्म परम स्वभावोष्ष्यात्मुच्यते । --गीता ५८३ 
88, शात्ति निर्वाणपपरम । --ग्रीता ६।१४ 
9. सुखेन ब्रह्मसस्पश भत्यन्त सुखमदनुते । --गीता ६।२८ 
20. सुखमात्यन्तिक यताद्‌ बुद्धिग्राह्ममतीन्द्रियम्‌ । --गीता ६+२१ 
2. इतनसाइक्लोपेडिया आफ इथिक्स एण्ड रिलीजन 
22. आस्पेक्टस ऑफ महायान इन रिलेशन ठु हीतयान 
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ने बौद्ध निर्वाण के सम्बन्ध मे विद्वानों के हृष्टिकोणों 
को निम्न रूप से वर्गीकृत किया है । 


() निर्वाण एक अभावात्मक तथ्य है | 
(2) निर्वाण अनिवर्चनीय अव्यक्त अवस्था है । 
(3) निर्वाण की बुद्ध ने कोई व्याख्या नही दी है| 


(4) निर्वाण भावात्मक विशुद्ध पूर्ण चेतना की 
अवस्था है । 


बौद्ध दर्शन के आवन्तर प्रमुख सम्प्रदायों का 
निर्वाण के स्वरूप के सम्बन्ध में निम्न प्रकार से दृष्टि 
भेद हैं-- 


(५) वंभाषिक सम्प्रदाय के अनुसार निर्वाण 
सस्कारों या सस्कृत धर्मों का अभाव है क्योंकि सस्‍्कृत 
धर्मता ही अनित्यता है, यही बन्धन है, यही दू ख है, 
लेकिन निर्वाण तो दुख निरोध है, बन्धनाभाव है और 
इसलिए वह एक असस्क्ृत घम्मं है और असस्कृत धर्म के 
रूप मे उसकी भावात्मक सत्ता है। वेभाषिक मत के 
निर्वाण के स्वरूप को अभिधर्म कोष व्यास्या मे निम्न 
प्रकार से बताया गया है “निर्वांण नित्थ असस्कृत 
स्वतन्त्र सत्ता, पृथक-भूत, सत्य पदार्थ (द्रव्यततत) है'?*। 
निर्वाण में सस्कार या पर्यायो का अभाव होता है लेकिन 
यहा ससस्‍्कारों के अभाव का अर्थ अनसित्व नहीं है, 
वरनु एक भावात्मक अवस्था ही है। निर्वाण मसस्कृत 





धर्म है। प्रोफेतर शरवात्स्की४ ने वैभाषिक निर्वाण 
की अनन्त मित्यु कहा है । उनके अनुसार 
निर्वाण आध्यात्मिक अवस्था नहीं वरन्‌ चेतना एवं 
क्रिया शून्य जड अवस्था है। लेकिन समादरणीय 
एस, के. मुकर्जी, प्रोफेसर नलिनाक्ष दत्त?* और प्रोफेसर 
मृति” ने प्रोफेसर शारवात्स के इस दृष्टिकोण का 
विरोध किया है । इन विद्वानों के अनुसार वेभाषिक 
निर्वाण निश्चित रूप के एक भावात्मक अवस्था है । 
जिसमे यद्यपि सस्कार्रो का अभाव होता लेकिन फिर 
भी उसकी असस्क्ृत घम्में के रूप मे भावात्मक सत्ता 
होती है। वेभाषिक निर्वाण में चेतना का अस्तित्व होता 
है या नही है ? यह प्रशन भी विवादास्पद है, प्रोफेसर 
शरवात्सकी निर्वाण दशा में चेतना का अभाव मानते 
हैं लेकिन प्रोफेसर मुकर्जी” इस सम्बन्ध मे एक 
परिष्कारित दृष्टिकोण प्रस्तुत क्ररते हैं, उन्तके अनुसार 
यशोमित्र की अभिधर्मकोष की टीका के आधार पर 
निर्वाण की दशा में विशुद्ध मानस था चेतना रहती है। 


डा. लाड ने अपने शोध प्रबन्ध मे एवं विद्वतृवर्य 
बलदेव उपाध्याय ने बौद्ध दर्शत मीमासा में वेभाषिक 
बौद्धों के एक तिव्वतीय उप सम्प्रदाय का उल्लेख किया 
है। जिसके अनुसार निर्वाण की अवस्था भे केवल 
वासनात्मक एवं वलेशोत्पादक (सास्त्रव) चेतना का ही 
अभाव होता है। इसका तात्पयें यह है कि निर्वाण की 
दिशा मे अनास्त्रव विद्युद्ध चेतना का अस्तित्व बना 
रहता है? । वेभाषिको के इस उप सम्प्रदाय का यह 
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२न्‍्रयरहथक «का मपका-नरापया- 


दृष्टिकोण जैन विचारणा के निर्वाण के अति समीप आ 
जाता है। क्योकि यह जैन विचारणा के समान निर्वा- 
णावस्था मे सत्ता (अस्तित्व) और चेतना (ज्ञानोपयोग 
एवं दहंनोपयोग) दोनो को स्वीकार करता है । वैमाष्कि 
दृष्टिकोण निर्वांण को सस्कारो की हाँ ठ से अभावात्मक, 
द्रव्य सत्यता की हृष्टि से भावात्मक एवं बौद्धिक विवे- 
चता की हृष्टि से अनिवंचनीय मानता है, फिर भी 
उसकी व्याख्याओ मे निर्वाण का भावात्मक या सत्तात्मक 
पक्ष अधिक उमरा है। सौत्रान्तिक सम्प्रदाय वे म।षिक 
सम्प्रदाय' के समान यह मानते हुए भी कि निर्वाण 
सस्कारो का अभाव है, वह स्वीकार नही करता है कि 
असस्कृत धर्म की कोई भावात्मक सत्ता होती हैं । इनके 
अनुसार केवल परिवर्तंनशीलता ही तत्व का यथार्थ 
स्वरूप है । अत सौत्रान्तिक निर्वांण की दशा में किसी 
असस्कृत अपरिवर्तंनशील नित्य तत्व की सत्ता को 
स्वीकार नही करते | उनकी मान्यता मे ऐसा करना 
बुद्ध के अनित्यवाद और क्षणिकवाद की अवहेलना 
करना है । शरवात्स्की के अनुमार सौत्रान्तिक सम्प्रदाय 
में ' निर्वांण का अर्थ है जीवन की प्रक्रिया समाप्त हो 
जाना जिसके पश्चात्‌ ऐसा कोई जीवन शून्य तत्व शेष 
नही रहता है, जिसमें जीवन की प्रक्रिया समाप्त हो 
गई है” । निर्वाण क्षणिक चेतना प्रवाह का समाप्त हो 
जाना है, जिसके समाप्त हो जाने पर कुछ भी अवशेष 
नही रहता । क्योकि इनके अनुसार परिवतंन ही सत्य 
है । परन्वित॑नशीलता के अतिरिक्त तत्व की कोई 
स्वतत्र सत्ता नही है। और निर्वाण दद्या मे परिवतेनों 
की श्ाखला समाप्त हो जाती है, अत' उसके परे कोई 
सत्ता शेष नही रहती है। इस प्रकार सौत्रान्तिक निर्वाण 
मात्र अभावात्मक अवस्था है वर्तमान में वर्मा और लका 


29 लकावतार सूत्र--२।६२ 
30. 
3]. 


“-त्रिशिका २६ 


के बौद्ध निर्वाण को अभावात्मक एवं अनस्तित्व के रूप 
मे देखते हैं। निर्वाण के भावात्मक, अभावात्मक और 
अनिरवेचनीय पक्षों की हृष्टि से विचार करने पर ऐसा 
प्रतीत होता है कि सौतान्तिक विचारणा निर्वाण के 
अभावात्मक पक्ष पर अधिक बल देती है। यद्यपि इस 
प्रकार सौत्रान्तिक सम्प्रदाय का निर्वाण अभावात्मक 
हृष्टिकोण जेन विचारणा के विरोध मे जाता है। लेकिन 
सौत्रान्तिकों में भी एक ऐसा उपसम्प्रदाय' था, जिसके 
अनुसार निर्वाण पूर्णतया अभावात्मक दशा नहीं था। 
उनके अनुसार निर्वाण अवस्था में भी विशुद्ध चेतना 
पर्यायो का प्रवाह निर्वाण की अवस्था मे रहता है। 
यह दृष्टिकोण जैन विचारणा की इस मान्यता के निकट 
आता है, जिसके अनुसार निर्वाण की अवस्था में भी 
आत्मा में परिणामीपन बना रहता है अर्थात्‌ मोक्ष दशा 
में आत्मा मे चैतन्य ज्ञान धारा सतत रूप सेब्रवाहित 
होती रहती है । 


(3) विज्ञानवाद (योगाचार)--महायान के प्रमुख 
ग्रथ' लकावतारसूत्र के अनुसार निर्वाण सप्त प्रवृति 
विज्ञानो की अप्रवृतावस्था है, चित्त प्रवृत्तियों का निरोध 
है ।/ स्थिरमति के अनुसार निर्वाण क्लेशावरण और 
जैेयावरण का क्षय है ।१० असग के अनुसार निवृत चित्त 
(निर्वाण) उचित है क्योकि वह विषयों का ग्राहक नही 
है । वह अनुपलम्म है क्योकि उसको कोई बाह्य आल- 
म्बन नही है और इस प्रकार आलम्बन रहित होने से 
लोकीत्तर ज्ञान है । दौष्ठुल्य अर्थात आवरण (क्लेशा- 
वरण और ज्ञेयावरण) के नष्ट हो जाने से निवृत चित्त 
आलयबविज्ञान) परावुत नही होता प्रवृत नहीं होता ॥8 
वह अनावरण ओर आरस्त्रवधापु है, लेकिन असग केवल 


क्नेशशेयावरण प्रहणमपि मोक्ष सर्वज्ञत्ताधिगमार्थभ ।--स्थिरमति त्रिशिको को वि. भा. पृ. १५ 
अचित्तोध्नुपलम्मी सो ज्ञान लोकोत्तर चतत। आश्रयस्यपरावृतिद्ठिघादौष्दुल्य हानित. । 
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इस निषेधात्मक विवेचन से सन्तुष्ट नहीं होते, वे निर्वाण 
की अनिर्वेचनीय एवं भावात्मक व्याद्या भी 
प्रस्तुत करते हैं । निर्वाण अचिन्त्य है क्योकि तक से 
उसे जाना नहीं जा सकता लेकिन' अचिन्त्य होते हुए भी 
वह कुशल है, शाश्वत है, सुख रूप है, विमुक्तकाय है, 
और घमख्य है |” इस प्रकार विज्ञानवादी मान्यता में 
निर्वाण की अभाव परक और भावप रक व्याख्याओं के 
साथ-साथ उनकी अभनिवंचनीयता को भी स्वीकार किया 
गया है वस्तुत: निर्वाण के अनिबंचनीय स्वरूप के विकास 
का श्रेय विज्ञानवाद और छून्यवाद को ही है। लका- 
वतार सूत्र मे निर्वाण के अनिवंचनीय स्वरूप का सर्वोच्च 
विकास देखा जा सकता है। लकावतार सूत्र के अनु- 
सार निर्वाण विचार की कोटियो से परे है लेकिन फिर 
भी विज्ञानवाद निर्8वाण को इस आधार पर नित्य 
माना जा सकता है कि निर्वाण लाभ से ज्ञान उत्पन्न 
होता है। 


तुलनात्मक दृष्टि से बिचार करने पर विज्ञानवादी 
निर्वाण का जैन विचारणा से निम्न अर्थों मे साम्य है । 
() निर्वाण चेतता का अभाव नही हैं, वरव्‌ विशुद्ध 
चेतना की अवस्था है। (2) निर्वाण समस्त सकलपों 
का क्षय है, वह चेतना की निविकल्पावस्था है। (3) 
निर्वाणावस्था मे भी चेतन्य धारा सतत प्रवाहमान रहती 
है (आत्मपरिणसीपन) यद्यपि डा. चन्द्रधर शर्मा ने 


आलय विज्ञान को अपरिवतेनीय या कूटस्थ माना है।** 
लेकिन आदरणीय बलदेव उपाध्याय उसे प्रवाहमान 
या परिवर्ततशील ही मानते हैं ।४ (4) निर्वाणावस्था 
सर्वेज्ता की अवस्था है। जन विचारणा के अनुसार 
उस अवस्था में केवल ज्ञान और केवल दशॉँन है। भअसग 
ने महायान सुत्रालकार मे धर्मकाय को, जो कि निर्वाण 
की पर्यायवाची है, स्वाभाविक काय कहा है ।”” जन 
विचारणा भी मोक्ष को स्वभाव दशा कहा जाता है । 
स्वाभाविक काय और स्वभाव दद्या अनेक अर्थों मे अर्थ- 
साम्य रखते हैं । 


(4) शृन्यवाद--बौद्ध दर्शन के माध्यमिक सम्प्र- 
दाय में निर्वाण के अनिग्चनीय स्वरूप का सर्वाधिक 
विकास हुआ है। जेन तथा अन्य दाशंमिकों ने शुन्यता 
का अभावात्मक अर्थ ग्रहण कर माध्यमिक निर्वाण को 
अभावात्मक रूप में देखा है, लेकिन यह उस सम्प्रदाय 
के हृष्टिकोण को समझने मे सबसे बडी भ्रान्ति ही कही 
जा सकती है । माध्यमिक हृष्ट से निर्वाण अनिवर्चनीय 
है, चतुष्कोटि विनिमु क्त है, वही परमतत्व है। वह न 
भाव है, न अभाव है ।*' यदि वाणी से उसका निवंचल 
करना ही आवश्यक हो तो मात्र यह कहा जा सकता 
है कि निर्वाण अप्रहाण, असम्प्राप्त अनुच्छेद अशाइवत, 
अनिरुद्ध, अनुत्पन्न है |” निर्वाण को भाव रूप इसलिए 
नही माना जा सकता है कि भावात्मक वस्तुया तो 
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“माध्यमिक कारिका वृत्रि पृ. ५२१ 


नित्य होगी या अनित्य । नित्य मानने पर निर्वाण के 
लिए किये प्रयासों का कोई अथे नही होगा । अनित्य 
मानने पर बिना प्रयास ही मोक्ष होगा। निर्वाण को 
अभाव भी नहीं कहा जा सकता, अन्यथा तथागत के 
द्वारा उसकी प्राप्ति का उपदेश क्यो दिया जाता। 
निर्वाण को प्रहाण और सम्प्राप्त भी नहीं कहा जा 
सकता, अन्यथा निर्वाण कृतक एवं कालिक होगा और 
यह मानना पडेगा। वह काल विशेष में उत्पन्न हुआ 
और यदि वह उत्पन्न हुआ तो वह जरामरण के समान 
अनित्य ही होगा । निर्वाण को उच्छेद या शाश्वत भी 
नही कहा जा सकता अन्यथा शास्ता के मध्यम मार्ग का 
उललघन होगा और हम उच्छेदवाद या शाशवतवाद की 
मिथ्या दृष्टि से ग्रसित होगे। इसलिए माध्यमिक नय॑ 
में निर्वाण भाव और अभाव दोनो नही हैं। वह तो 
सर्वे संकल्पनाओ का क्षय है, प्रपचोपशमता है । 


बौद्धदाशेनिको एवं वर्तमान युग के विद्वानों मे बौद्ध 
दर्शन मे निर्वाण के स्वरूप को लेकर जो मतभेद हृष्टि- 
गत होता है उसका मूल कारण बुद्ध द्वारा निर्वाण का 
विविध हृष्टिकोणो के आधार पर विविध रूप से कथन 
किया जाना है। पाली-निकाय मे निर्वाण के इन 
विविध स्वरूपों का विवेचन उपलब्ध होता है। उदान 
नामक एक लपु ग्रन्थ मे ही निर्वाण के इन विविधरूपों 
को देखा जा सकता है । 


निर्वाण एक भावात्मक तस्य है-- 
इस सन्दभे में बुद्ध वचन इस प्रकार है | “भिक्षुओ 


(निर्वाण) अजात, अभूत, भक्कत, असस्कृत है। भिक्षुओं 
यदि वह अजात, अभूत, अक्वत, असस्क्ृत नही होता तो 
जात, भूत, कृत, और संस्कृत का व्युपशाम नहीं हो 
सकता । भिक्षुओं क्योकि वह अजात, अध्ूत, अकछृत 
और असस्कृत है इसलिए जात भूत, कृत और सस्कृत 
का व्युपशम जाना जाता है8। धम्मपद में निर्वाण 
को परम सुख» अच्युत स्थान अमृत पद*० कहा गया 
है। जिसे प्राप्त कर लेने पर न च्युति का भय होता 
है, न शोक होता है। उसे शान्त ससारोपहशम एवं सुख 
पद भी कहा गया है” । इति वुत्तक मे कहा गया वह 
प्रव, न उत्पन्न होने वाला, शोक और राग रहित है, 
सभी दु.खो का वहा निरोध हो जाता है, वहा सस्कारो 
की शान्ति एव सुख है“ । आचार्य बुद्ध घोष निर्वाण की 
भावात्मकता का समर्थन करते हुए विधुद्धिमग्ग लिखते 
हैं--निर्वाण नही है, ऐसा नही कहना चाहिए । प्रभव 
और जरामरण के अभाव से नित्य है--अशिथिल, 
पराक़म सिद्ध, विशेष ज्ञान से प्राप्त किए जाने से और 
सर्वज्ञ के वचन तथा परमार्थ से निर्वाण अविधमान नही 
है'* । 

निर्याण की अभावात्मकता--निर्वाण की अभा- 
वात्मकता के सम्बन्ध मे उदान के रूप में निम्न बुद्ध 
वचन है, “लोहे पर घन की चोट पडने पर जो चिन- 
गारिया उठती है सो तुरन्त ही बुझ जाती है--कहा' 
गई कुछ पता नहीं चलता । इसी प्रकार काम बन्धन 
से मुक्त हो निर्वाण पाए हुए पुरुष की गति का कोई 
भी पता नहीं लगा सकता“ । 





38, उदान ५।॥३ पृ. ११०-१११ (ऐसा ही वर्णन इतिवुत्तक २।२।६ मे भी है) 


39. धम्मपद २०३, २०४ (निब्वाण परम सुख) 


40, अमत सब्ति निव्वाण पदमत्वुत--सुत्त-निपात-पारायण वर्ग 


4], पद सन्‍्त सखारूपसम सख--घधम्मपद ३६५८ 
42. दइत्तिवृत्तक २।२६ 


43. विघुद्धि मग्ग (परिच्छेद १६) माग २, पू. ११९-१२१ (हिन्दी अनुवाद-भिक्षुधर्म रक्षि) 


44, उदान पाटलिग्राम वर्ग ८।१० 


१४६ 


!। धरीर छोड दिया, सज्ञा निरद्ध हो गई, 
सारी वेदनाओं को भी बिलकुल जला दिया। 
संस्कार शान्त होगए, विज्ञान अस्त हो गया*।। 


लेकिन दीप शिखा और अग्नि के बुझ जाने अथवा 
सज्ञा के निरुद्ध हो जाने का अर्थ अभाव नही माना जा 
सकता, आचार्य बुद्धघोष विशुद्धिमग्ग मे कहते हैं निरोध 
का वास्तविक अर्थ तृष्णाक्षय अथवा विराग है“'। 
प्रोफेतर कीथ एवं प्रोफेसर नलिनाक्षदत्त अग्गि वच्छ- 
भोत्तमुत्त के आधार पर यह सिद्ध करते हैं कि बुझ जाने 
का अर्थ अभावात्मकता नहीं है, वरन अस्तित्व की 
रहस्यमय, अबर्णणीय अवस्था है। प्रोफेसर कीथ के 
अनुसार निर्वाण अभाव नही वरन्‌ चेतना का अपने मूल 
(वास्तविक शुद्ध) स्वरूप मे अवस्थित होना है। प्रोफेसर 
निलनाक्षदत्त के शब्दों में निर्वाण की अग्नि शिखा के 
बुझ जाने से, की जाने वाली तुलना समुचित है, क्योकि 
भारतीय चिन्तन मे आग के बुझ जाने से तात्पयं उसके 
अनस्त्तित्व से न होकर उसका स्वभाविक शुद्ध अहृरय 
अव्यक्त अवस्था मे चला जाना है, जिसमें की वह अपने 
हृदय प्रगटन के पूर्व रही हुई थी। बौद्ध दार्शनिक 
सघमभद्र का भी यही निरूपण है कि अग्ति की उपमा 
से हमको यह कहने का अधिकार नही है कि निर्वाण 
अमाव है?। पिलिन्द प्रश्न के अनुसार भी निर्वाण 
आस्ति धर्म (अत्यिधम्म) एकान्त सुख एवं अप्रतिमाग है 





नस हफमनस-ममप4 पक 
'विधिलाप्णकालन, 


435, उदान ८।॥६ 

46. विशुद्धिमरग, परिच्छेद ८ एवं १६ 
47. बौद्ध धर्म देन, पृ. २९४ पर उदघुत 
48, उदान ५८।१ 


उसका लक्षण स्वरूपत नहीं बताया जा सकता किन्तु 
गुणत दृष्टान्त के रूप में कहा जासकता है कि जिस प्रकार 
जल प्यास को शान्‍्त करता है, निर्वाण त्रिविध तृष्णा 
को शान्‍त करता है। निर्वाण को अक्ृत कहने से भी 
उसकी एकान्त अभावत्मकता सिद्ध नहीं होती । आये 
(साधक) निर्वाण का उत्पाद नहीं करता फिर भी वह 
उसका साक्षात्कार ([साक्षीकरोति) एवं प्रतिलाभ 
(प्राप्नोति) करता है। वस्तुत निर्वाण को अभावात्मक 
रूप मे इसीलिए कहा जाता है कि अनिवंचनीय का 
निरवंचन करना भावात्मक भाषा की अपेक्षा अभावात्मक 
भाषा अधिक युक्तिपर्ण होती है। 


निर्वाण की अनिर्वेचनीयता--निर्वाण की अनिर्त्रंच- 
त्तीयता के सम्बन्ध मे निम्न बुद्ध बचन उपलब्ध है-- 
“पभिक्षुओ, न तो मैं उसे अगति और न गति कहता हूँ, 
न स्थिति और न च्यूति कहता हूँ, उसे उत्पत्ति भी 
नही कहता हूँ। वह न तो कही ठहरा है, न प्रवरतित 
होता है और न उसका कोई आधार है यही दुझ्ो का 
अन्त है ।5 भिक्षुओ ! अनन्त* का समझना कठिन है, 
निर्वाण का समझना आसान नही । ज्ञानी की तृष्णा 
नष्ट हो जाती है उसे (रागादिक्लेश) कुछ नही है ।*० 
जहाँ (निर्वाण) जन, पृथ्वी, अग्नि और वायु नही ठहरती, 
वहाँ न तो शुक्र और न आदित्य प्रकाश करते है। वहाँ 
चन्द्रमा की प्रभा भी नही है, न वहाँ अधकार ही होता 
है । जब क्षीणाश्रत्र भिक्षु अपने आपको जान लेता है 
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49. मूल पाली मे, यहाँ पाठान्तर है--तीन पाठ मिलते है १. अनत्त २ अनत ३. अनन्त । हमने यहाँ 
“अनन्त” दाब्द का अर्थ ग्रहण किया है। आदरणीय काइयपजी ने अनत (अनात्म) पाठ को अधिक उप- 
बुक्त माना है लेकिन अट्ठकथा में दोनो ही अर्थ लिए गए हैं । 


30, उदान ८।३ 


१५० 


तब रूप-अरूप तथा सुख-दु.ख से छूट जाता है।' उदान 
का यह वचन हमें गीता के उस कथन की याद दिला 
देता है, जहाँ श्रीकृष्ण कहते हैं जहाँ न पत्रन बहता है, 
न चन्द्र सूर्य प्रकाशित होते हैं, जहाँ जाने पर पुत' इस 
ससार में आया नही जाता वही मेरा (आत्मा का) परम 
धाम (स्वस्थान) है । 


बौद्ध निर्वाण की यह विशद विवेचना हमे इस 
निष्कर्ष पर ले जाती है कि प्रररम्मिक बौद्ध दर्शन का 
निर्वाण अभावात्मक तथ्य नही था । इसके लिए निम्न 
तक प्रस्तुत किए जा सकते हैं -- 


() निर्वाण यदि अभाव मात्र होता तो वह तृतीय 
आये सत्य कैसे होता ? क्‍योंकि अभाव आयंचित का 
अलम्बन नही हो सकता । 


(2) तृतीय आये सत्य का विषय द्रव्य सत नही 
है तो उसके उपदेश का कया मूल्य होगा ? 


(3) यदि निर्वाण मात्र निरोध या अभाव है तो 
उच्छेद दृष्टि सम्यक दृष्टि होगी लेकिन बुद्ध ने तो सदैव 
ही उच्छेद दृष्टि को मिथ्या दृष्टि कहा है । 


(4) महावान की धर्म कायथ की धारणा और 
उसकी निर्वाण से एकरूपता तथा विज्ञानवाद के 
आलय विज्ञान की धारणा निर्वाण की अभावात्मक 
व्याख्या के विपरीत पडते हैं। अत' निर्वाण का तात्विक 
स्वरूप अभाव सिद्ध नही होता है। उसे अभाव या निरोध 
कहने का तात्परय यही है कि उसमें वासना या तृष्णा 


का अभाव है। लेकिन जिस प्रकार रोग का अभाव, 
झमाव होते हुए भी सद॒भूत है, उसे आरोग्य कहते हैं 
उसी प्रकार तृष्णा का अभाव भी सद्भूत है उसे सुख 
कहा जाता है। दूसरे उसे अभाव इसलिए भी कहा 
जाता है कि साधक में शाइवतवाद की मिथ्या दृष्टि भी 
उत्पन्न नही हो । राग का प्रह्मण होने से निर्वाण मे मैं 
(अत्त) और मेरापन (भत्ता) नही होता इस दृष्टिकोण 
के आधार पर उसे अभाव कहा जाता है । निर्वाण राग 
का अह का पूर्ण विगलन है। लेकिन अह या ममत्व 
की समाप्ति को अभाव नही कहा जा सकता | निर्वाण 
की अभावात्मक कल्पना “अनत्त” छाब्द का गलत अर्थ 
समझने से उत्पन्न हुई है। बौद्ध दर्शन में अनात्म' 
(अनत्त) छाब्द आत्म (तत्व) का अभाव नहीं बताता 
बरन्‌ यह बताता है कि जगत मे अपना था मेरा कोई 
नही है, अनात्म का उपदेश असक्ति के प्रहाण-के लिए, 
तृष्णा के क्षय के लिए है, निर्वाण 'तत्व” का अभाव 
नहीं वरन्‌ अपनेपन या अह का अभाव है। वह 
वैयक्तिकतता का अभाव है, व्यक्तित्व का नहीं। 
अनत्त (अनात्म) बाद की पूर्णता यह बताने मे है कि 
जगत मे ऐसा कुछ भी नही है जिसे मेरा या अपना 
कहा जा सके । सभी अनात्म है। इस शिक्षा का सच्चा 
अर्थ यही है कि मेरा कुछ भी नहीं है। क्योकि जहा' 
मेरापन (अत्त भाव) आता है वहाँ राग एवं तृष्णा का 
उदय होता है। स्व पर में अवस्थित होता है, आत्म 
दृष्टि (ममत्व) उत्पन्न होती है । लेकिन यही आत्म 
दृष्टि स्व का पर में अवस्थित होना अथवा राग एव 
तृष्णा की वृत्ति बन्धन है, जो तृष्णा है, वही राग है; 
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४4, यत्य आपो न पठवी तेजो वायो न गाधघति। 


ने तत्थ सुक्का जोवन्ति आदिच्चो न प्पकासति ॥ 


न तत्थ चन्दिमा भाति तमो तत्व न विज्जति | 


उदान १॥१० 


तुलना कीजिए--न तम्दासयते सूर्यों न शशांको न पावक. । 


यदुगत्वा न निवतंन्ते तद्धाम परम मम ॥ 


गीता १४।६ 


१५१ 


भौर जो राग है वही अपनापन है। निर्वाण में तृष्णा का 
क्षय होने से राग नहीं होता, राग नही होने से अपना 
पन (अत्ता) भी नही होता । बौद्ध निर्वाण की अमावा- 
त्मकता का सही अर्थ इस अपनेपन का अभाव है वह 
तत्व अभाव नही है । वस्तुत तत्व लक्षण की दृष्टि से 
निर्वाण एक भावात्मक अवस्था है। मात्र वासनात्मक 
पर्यायो के अभाव के कारण ही वह अभाव कहा जाता 
है। अत प्रोफेसर कीथ और नलिनाक्षदत्त की यह 
भान्‍्यता कि बौद्ध निर्वाण अभाव नही है, बौद्ध विचारणा 
की मूल विचारहृष्टि के निकट ही है। य्पि बौद्ध 
निर्वाण एक भावात्मक तथ्य है फिर भी भावात्मक 


भाषा उसका यथार्थ चित्र प्रस्तुत करने मे समर्थ नही 
है क्योकि भाव किसी पक्ष को बताता है और पक्ष के 
लिए प्रतिपक्ष की स्वीकृति अनिवार्य है जबकि निर्वाण 
तो पक्षातिक्रात है। निषेधभमूलक कथन की यह विशेषता 
होती है कि उसके लिए किसी प्रतिपक्ष की स्वीकृति 
को आवश्यक नहीं बढा सकता । अत' अनिवेचनीय का 
निवंचन करने में निषेधात्मक भाषा का प्रयोग ही अधिक 
समीचीन है । इस निषेधात्मक विबेचनाशैली ने निर्वाण 
की अभावात्मक कल्पना को अधिक प्रबल बनाया है। 
वस्तुत निर्वाण अनिवंचनीय है । 
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जैन पुरातत्व एवं कला 





मधुसूदन नरहरि देशपास्डे 





जब हम प्राचीन भारतीय स्थापत्य-शिल्प और चित्र- 
कला के विकास का विहृगावलोकन करते हैं तब हमें एक 
विशिष्टता प्रतीत होती है कि इन कलाओं के विकास 
का एक अखण्ड और दतक्तिदशाली श्रवाह रहा है। जो 
लोग ऐसा समझते हैं कि बौद्ध, हिन्दू और जैन धर्मा- 
घिष्ठित कला का पृथक्‌-पृथक्‌ प्रवाह रहा है; वास्तव मे 
उनको भारतीय सस्क्ृति का मर्म ही ज्ञात नही है, ऐसा 
कहना पड़ेगा । भारतीय कला के विकास में धामिक 
सस्‍्थलो को सौन्दयं॑पूर्ण विकास करने की भावना, मूति- 
पूजा और तदनुसगिक धर्माचरण में प्रेरणादायक होती 
है । राजा हो या धनिक दाता हो या सामान्य मानव 
हो, हर एक ने अपनी-अपनी रुचि' के अनुरूप भारतीय 
सस्क्ृति के कला भण्डारों से अद्भुत एवं सुन्दर रत्न 
निकाले हैं। और अपनी-अपनी निष्ठा और श्रद्धा के 
अनुरूप कलात्मक वस्तु या वास्तु का निर्माण किया 
है; उन सभी का मुल्याकन और रसास्वादन भी भारतीय 
कला के आविष्कार के रूप में ही होना चाहिए । हर एक 
शैली मे कम या अधिक वैदिष्ट्य जरूर होता है परन्तु 
भारतीय कला के पुष्पहार मे धर्मनिष्ठ प्रथकत्व की 
कल्पना करना सर्वथा अयोग्य और अनुचित है। वैसे 
देखा जाय तो शेत्री भी कालानुरूप परिवर्तित होती 


रहती है, लेकिन इस शैली के ऐसे परिवतेन में आशय, 
प्रेरणा और प्राणतत्व की दृष्टि से मूलभूत परिवर्तन कभी 
होता ही नही । अपितु परिवतेन के स्वरूप मे परिवर्धेन, 
सच्योधन और संवर्धन होता है। इसीलिए भारतीय 
कला के प्रांगण में आशय, प्रेरणण और प्राण- 
तत्व की दृष्टि से सर्वत्र एकरूपता ही दृष्टिगोचर होती 
है। ऐसे कला-प्रवाह में अलग-अलग स्रोत की कल्पना 
करना, वसा ही हास्यास्पद होगा, जेसा कि तरिवेणी 
प्रवाह से गगा, यमुना और सरस्वती के स्रोतों को 
अलग करना। भारतीय सस्कृति के यर्भ से पंदा हुए 
आचार, विचार और ससस्‍्कारित हुए कलात्मक मान- 
बिन्दु, जब तत्कालीन कला माध्यम से अपना रूप 
घारण करते हैं तत्र उनमे पृथकत्व देखना भारतीय 
कला सस्कृति की महती परंपरा पर अन्याय करते के 
समान है। 


जेसा कि ईसा पूर्व तीन शताब्दि से मथुरा नगरी 
बौद्ध, हिन्दु और जेन कला का मायका माना जाता 
है। परन्तु वहाँ की कला “भारतीय कला”? इसी नाम 
से जानी पहचानी जाती है। वहाँ उक्त तीनों धर्म 
प्रचलित थे | अपने-अपने घर्मं के अन्लुयायी अहंमहमिका 
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की भावना से स्तूप, मूर्ति, भवन' और भ्रासाद निर्माण 
करने लगे । हर-एक के पीछे जो आशय और रचना 
का ढंग था, उसके पीछे थोडी-सी भिन्न (अलग) प्रेरणा 
थी परतु कलामृल्य और कला माध्यम की हृष्टि से उन 
सब मे एक विलक्षण साम्य प्रतीत होता है। गुप्त 
कालोत्तर बनाए हुए जैन और हिन्दू मन्दिर स्थापत्य 
और कला की दृष्टि से अलग नही है । विषय अलग 
हो सकते हैं लेकिन उनका कलात्मक रूप सम्पूर्ण 
एकात्मक एवं भारतीय है। इस पादवेभूमि मे भारतीय 
कला में जैनो का योगदान क्या रहा है ” इसका 
सामान्य परिचय इस सक्षिप्त लेख में दिया जा रहा 
है। परतु इससे पहले जन धर्म के उदुगम और विकास 
पर दुष्टिपात करना उपयुक्त होगा । 


श्री वद्ध मान महावीर स्वामी जेनो के चौवीसवें 
तीथ करे माने जाते हैं। इस वर्ष हम उनके महानिर्वाण 
की 25 वी शताब्दी मना रहे हैं । उनसे पहले 
प्रपरा के अनुसार 23 तीर्थंकर हो चुके थे। उनमें 
से तेईसवें तीथें कर पाश्वनाथ थे, जो महावीर स्वामी 
के महानिर्वाण से 250 वर्ष पृवं हो चुके थे। ऐसे 
विश्वसनीय प्रमाण मिलते हैं कि वे एक श्रेष्ठ ऐत्ति- 
हासिक पुरुष थे । उन्होने “चाउज्जाम धम्म” (चार 
ब्रतों का धर्म) प्रतिपादित किया। उसी को “पच 
सिख्खिओं” (पच महात्रतयुक्त) बनाकर महावीर जी ने 
पुनः प्रतिपादित किया ऐसा उल्लेख उत्तराध्ययन सूत्र 
में मिलता है। “चाउज्जमो या जो धम्मो, जो इमो 
पत्र सिक्खिओ । देसिओ बद्घंभारोण पासेण य महामुती 
यह चतुर्याम धर्म है, जिप्तका प्रतिपादव महामुनि 
पाइवेनाथ ने किया था और यह पचशिला युक्त धर्म है 
जिसका प्रतिपादन वरद्ध॑मान महाथीर जी ने किया। 
भगवान महावीर॒जी की सबसे बडी विशेषता यह थी 
कि उन्होंने इस धर्म का उपदेश लोक भाषा में किया, 
“सव्वाणुगामिणीए सक्‍कर मधुराएं भाषाए” अर्थात्‌ 
सबको सहजरूप से समझ में आनेवाली हाकरा के 
स्रमान मधुर भाषा का सहारा लिया। उच्च वर्ग की 


सस्कृत भाषा को त्याग करके उन्होंने अहिंसा और 
त्यागमय नैतिक जीवनयुक्त तत्वज्ञान का उपदेश 
लोकभाषा मे दिया । इतना ही नही उन्होंने मोक्ष का 
हार जनसाधारण के लिए खोल विया। यज्ञ कांड 
प्रचुर ब्राह्मणी वर्चस्व और जातिनिष्ठ परपरा से 
जनता को निकालकर मुक्ति का एक' प्रहस्त मार्ग 
दिखाया । उन्होने ब्राह्मण की व्याख्या ही बदल 
डाली -- 


न हि मुडिए समणो, न ओकारेणे बम्भणों | 
न मुणी रण्णवासेण, कुसचीरेण, न तावसो ॥ 
समयाए समणो होईं, बम्मचारेण बम्मणों : 
नाणेण च मुणी होई, तवेण होइ तावसों ॥ 


(उत्तराध्ययनसूत्र 


अर्थात्‌ मु'डन करने से कोई श्रमण नहीं होता, 
ओकार का जप करने से कोई" ब्राह्मण नही होता, 


 अरण्यवास करने से कोई मुनि नहीं होता और कुशवस्त्र 


पहनने से कोई तपस्वी नहीं होता । अपितु समभाव से 
भ्रमण; ब्रह्मचयं पालन करने से ब्राह्मण, ज्ञान से मुनि 
और तप से तपस्वी होता है । 


भगवान महावीर लोकाभिमुख नेतृत्व से सामान्य 
जनो को तकेंप्रधान विचार करने में बडी सहायता 
मिली । इस प्रकार ईसा पूर्व 6वी शताब्दी में लगाया 
गया नव विचार और नवधर्म का नन्‍हा-सा पौधा अब 
महावृक्ष बन गया है और उसके पुष्पपरिमल से असेतु 
हिमाचल पर्यन्‍त की भारत भूमि सुगन्धित हो गयी है। 


प्राकृत (अधघ-मागधी भाषा) में रचित आगम 
साहित्य, द्वेताम्बर और दिगम्बर जैन साहित्य, 
महाराष्ट्री अपभ्र॒श में और संस्कृत भाषा के अन्तगंत 
विविध टीका साहित्य पैतृक देन के रूप में भारत की 
सब भाषाओं को प्राप्त हुआ हैं। इस साहित्य सम्पदा 
का परीक्षण भारतीय संस्कृति के विकास के सभी 


श्ग््‌ 


स्रोतों पर प्रकाश डालता है, जैसे साहित्य, स्थापत्य, 
कला, तत्वशान, सामाजिक जीवन, धर्माचरण और 
भारतीय भाषाओं का क़मिक बिकास इत्यादि । इस धर्म 
के विकास में चेदि कलिंग नृपति खारवेल से करुषाण, 
गुप्त, चालुक्य, राष्ट्रकूट, चोल, पाडय, गग, परमार, 
चन्देल, यादव, होयसल, विजयनंगर आदि अनेक 
राजवश नुपतियों और घनिक श्रेष्ठियो तथा श्रावक- 
श्राविकाओं का उल्लेखनीय योगदान रहा है । इतना 
ही नहीं मुगल सम्राट अकबर के विचारों पर भी जैन 
मत का प्रभाव पडा था । महात्मा गाधीजी की विचार- 
घारा पर भी जैन धर्म और आचार का गहरा प्रभाव 
दिखाई पडता है । 


प्राचीन भारत मे इस धर्म की नीव समण (श्रमण ) 
नाम से संबंधित किये जानेबलि और एक स्थान से 
दूसरे स्थान पर अखंड परिभ्रमण करनेवाले अत्यन्त 
कठिन ब्रतधारी साधुओ नें डाली थी। श्रमणों की एक 
बहुत प्राचीन परपरा है। प्राचीन जेन और बौद्ध 
बाउसय में ऐसे श्रमण समुदायो का उल्लेख 
मिलता है.-- 


“सबहुला नानातिथ्थिया न ना दिद्विठका, 
नाना दचिका, नानादिदिठनिस्सथनिस्सिता, 


अर्थात्‌ “बहुत बडी सख्या में अनेक ग्रुदओ को 
माननेवाले, विधिध आचार-विचार, विविध योग, 
प्रवृति के विविध रुचिवाले और विविध दाशेंनिक 
विचारधारा मे विश्वास करने वाले ऐसे विविध 
सम्प्रदाय वाले भारतसभाज की पाशए्वंभूमि पर बुद्ध 
और महाबीर दीपस्तम्भ ज॑से दिखाई देते हैं। उन्होने 
दीर्घ लौर गहरा विचार मथन करके अपनी स्वतन्त्र 
अनुभूति से नवीन धर्म की नीच डाली । बौद्ध धर्म को 
माध्यम मार्ग (सज्जिभा पटिपदा) के रूप मे हम सब 
जानते हैं। जैन मत मे उग्र तपस्या अभिमप्रेत है। 
परन्तु ऐसे' कठोर तपस्या मार्गी पथ ने भी कला के 
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क्षेत्र मे अत्यन्त महत्व का कार्य किया है, यह एक 
बडा विरोधाभास है। लेकिन वस्तुस्थिति ऐसी है कि एक 
तरफ श्रमणों ने अपने जीवन में अस्रिधारा जैसे ब्र॒ती 
जीवन का आदर सँभाला और साथ-ही-साथ साहित्य 
और कलाप्रेमी श्रावक-श्राविकाओ ने अपने स्वाभाविक 
कला प्रेम से इस घमम के तत्वज्ञान के साथ-साथ सुसगत 
कला साधना भी आरम्भ की। जैन धर्मावलम्बी घनिक 
श्रेष्ठियों ने स्थापत्य कला में अग्रगण्य माने जाने वाले 
जिन-देवालय बनाये और भारतीय स्थापत्य कला को 
समृद्ध बनाया । भगवान महावीर जी की प्रमुख कार्य- 
भूमि बिहार राज्य थी। उनका जन्म वैशाली के निकट 
कु डलपुर ग्राम में हुआ था और केवल ज्ञान की प्राप्ति 
के उपरात महावीर जी ने सगध देश की राजधानी 
राजगृह मे अगदेश की राजधानी चम्पा मे, विदेह के 
अन्तर्गत मिथिला में तथा श्रावस्ती में अपने वृर्षावास 


व्यतीत किए । 
जैन कला का पहुला आविष्कार 


जैन भूतिकला का पहला आविष्कार यथार्थ रूप से 
हमको बिहार में दिखाई देता है। पटना सम्रहालय' मे 
रखी एक मस्तकहीत दिगम्बर तीर्थेकर प्रतिमा, जो 
लोहानीपुर से प्राप्त हुईं थी, मौयें मूतिशिल्प की तरह 
वमकदार पालिणयुक्त है । बिहार मे बक्सर के निकट 
वौसा प्राम में पाई गई एक शताब्दी ईसा पूर्व की, 
कुषाणकालीन ऋषभ व पाएवेनाथ की कास्य प्रतिमाएँ 
जैन धातु शिल्प मे अत्यन्त प्राचीन मात्ती जाती हैं । 
थे दोनो प्रतिमाएँ पटना समप्रहालय मे सुरक्षित हैं । 


कलिंग, सौराष्द्‌ ओर महाराष्दू की प्राचीन 
जैन गुफाएँ 
मौये वर्चस्व के पश्चात्‌ कलिंग देश के चेदि 


नृपति खारबेल ने ईसा पूर्व की दूसरी छाताब्दी में जैन 
धर्मी श्रमणो के लिए कलात्मक गुफा-समूह उत्कीर्ण करके 








राणी गुम्फा में उत्कीर्ण शिल्पपट्ट उदयगिरी (ईसा पूर्वे, २--री शताब्दी) 


एक अप्रतिम कला आदर प्रस्तुत किया । ये गुफा समृह 
भुवनेश्वर नगर के निकट खंडगिरि और उदयगिरि 
नामक पहाड़ों में स्थित हैं। उदयगिरि पहाड पर हाथी 
नामक गुफा में खारवेल का एक सुप्रसिद्ध शिलालेख है, 


जिसका प्रारम्भ ही “नमो अरिहंताणं नेमो सवसिधान” 


अर्थात्‌ अहंत्‌ और सिद्ध के नमस्कार से ही हुआ है । 
खारवेल की अग्रमहिषी ने स्वप्नपुरी के लेख में लिखा 
है-“अरहंत पैसादाय कलिंगन समनानें लेणंसिरि 
खारवेलस अगम महिसिन कारियाम”। उदयगिरि स्थित 
राणी गुम्फा और गणेश गुम्फा नाम से सुविख्यात दुमंजिले 
शिलागहों में सुन्दर शिल्पपट उत्कीर्ण किये गये हैं । 
इनका विषय पाइ्वेनाथ के जीवन से सम्बद्ध प्रसंगों से 
होगा, ऐसा कई विद्वानों का मत है। ये सुन्दर शिलापट 
शेली की हृष्टि से भाजा और भरहुत शिल्पकला के 


समान दिखाई देते हैं । खंडगिरि गुफा समूह में आठवीं 


और नवमीं शताब्दी में उत्कीर्णं कई जिन-प्रतिमाएँ 
उपलब्ध हुई हैं। 


सौराष्ट्र में जुनागढ़ के निकट और भावनगर के 
पास तलाजा में जैन गुफा समूह क्षत्रपों के काल में 
उत्कीणित माना जाता है | उपरकोट की गएफा में स्थित 


स्तम्भ शीर्ष विशेष हप से उल्लेखनीय है । 


महाराष्ट्र में सहयाद्वि पर्वत माला पर ईसा पूर्व 
दूसरी शताब्दी से लेकर 6वीं और 7वीं शताब्दियों 
तक के शेल मन्दिर पाये जाते हैं । जिसमें अजन्ता, 
एलौरा कारला, भाजा, पितरखोरा, एलीफैनस्टा आदि 
बोद्ध और हिंदू, ग॒फाएं सुविख्यात हैं। हाल ही में 
पूना के पास कारला और भाजा बौद्ध ग़॒फाओं के पास 
पालेगाँव की एक गुफा में ईसा पूर्व प्रथम शताब्दी का 
शिलालेख मिला है। “नमों अरहंताणं” से यह लेख 


आरम्भ किया गया है। यह प्राचीन गुफा जैन साधुओं 
के निवास के लिए सातवाहन राजाओं के वर्चस्व काल 


में बनाई गई होगी, ऐसी सम्भावना है । 





पालेगांव (पूना) की गुफा में ऋ्रप्त नवीन शिलालेख. 


१५६ 


मथुरा नगरी और जैन कला 


मथुरा एक कलातगरी के रूप में प्राचीन भारत 
में अनेक दाताब्दियों तक विख्यात रही है। कुषाण 
और गुप्तकाल में कलावंतों ने इस नगरी को देवालयों, 
अहंत आयतनों, स्तृप और मूर्तियों से सुशोभित किया । 
यहाँ की शिल्प शालाओं में बनाई हुई लाल रंग 
की प्र॒ध्तर मृतियाँ सारनाथ,  बौधगया आदि 
स्थानों पर भेजी जाती थीं । मथुरा में कंकाली 


“टीलां नामक एक प्राचीन स्थान है । ऐसा अनुमान 
'लंगाया जाता है कि इंस टीले: के स्थान पर ईसा पूर्व 
द्वितीय शताब्दी में एक जैन बस्ती रही होगी। वर्तमान 
“शताब्दी के आरम्भ में यहाँ पर खुदाई करने पार 
'कुषाणकॉलीन आयागपट्ट मिला, जिस पर अष्टमंगल 
दूसरें एक 


'संहित धध्यवर्ती जिन' प्रतिमा उत्कीर्ण है 


-उत्खनन कार्य हो रहा है. 
'अतीब सुन्दर पक्‍की ईटों को बनी कुृषाणकालीन 


शिलापटु पर लोणशोधिका नाम की वैश्या की पूत्री 
वसु द्वारा अरहंत देवकुल को दान देने का उल्लेख है। 

से पट पर एक स्तूप व सोपानयुक्त तोरण और 
प्रदक्षिणापथ बहुत ही कलात्मक ढ़ग से चित्रित किया 
गया है। कुषाणकालीन पाश्व॑त्ाथ की मूर्ति, जो मथुरा 
संग्रहालय में सुरक्षित है, एक उत्कृष्ट कुषाणकालीन 


हिल्पकला का नमना मानी जाती है । महावीरजी की 


जन्मकथा से संबन्धित हरिण-गमेशी की मूरत्तियाँ भी 


मिली हैं। गए तीन साल से कंकाली टीले पर पुन 
इसके फलस्वरूप यहाँ एक 


पुष्करिणी मिली है । इसमें एक खंडित प्रतिमा जो 


लेखांकित है, प्राप्त हुई है। एक विशेष उल्लेख़त्तीय 
लेख की उपलब्धि, जो इस पुष्करिणी से हुई. है, उसमें 





 आयागपढ्ट पर मंगल, विस्ह.स॒हित मध्यवर्ती जिन प्रतिमा (मथुरा से प्राप्त 


दूसरी शताब्दी 





: कुषाणकालीन सूप (मथुरा म्यूजियम)... #. /|ः 
कनिष्क प्रथम के पंचम वर्ष में विज्ञाखमित्रा द्वारा 
किये दान का उल्लेख, कदाचित्‌ इसी पुष्करिणी से 


सम्बन्धित है। दूसरी भी कई सुन्दर जैन प्रतिमायें 
प्राप्त हुई हैं। 


मधुरा से श्राप्त दूसरा आयागपट्ट सोपानयुक्त तौरण और प्रदक्षिणापष सहित... 


गुप्तकालीन जैन कला 


गुप्तकाल में हिन्दू मन्दिरों क्वा प्राथमिक स्वरूप 
. निश्चित होने लगा था। मध्यप्रदेश में सांची, देवगढ़, 


१६१ 


नाचना कुथारा, तिगोवा आदि स्थलों पर हिन्दू मंदिरों 
का निर्माण हो रहा था । देवगढ़ के पास अनेक जन 
देवालय और उनके अवशेष मौजूद हैं । उनका काल 
गुप्तकालोत्तर 8 था वीं शताब्दी का बताया 
जाता है। यहाँ के अनेक शिल्पों पर गुप्तकाल का 
प्रभाव दिखाई देता है । देवगढ़, ललितपुर, चदेरी, 
चाँदपुर, आदि स्थलों पर संहस्त्रों की संझ्या में जैन 
प्रतिमाओं का निर्माण किया गया और तत्कालीन 
मंदिरों में उनकी प्रतिष्ठापना की गई। इस प्रदेश 
में गुप्तकालीन जैन मंदिर मिलने की संभावना 
है । विदिशा से दो जिन प्रतिमाओं पर रामगुप्त 
का उल्लेख मिला है इसी उपलब्धि पर मेरा यह अनु 
मान है कि गुप्तकाल में भी जेन देवालय मध्यप्रदेश में 
बनें होंगे । 








अकोटा (प्राचीन अंकोटक) नामक स्थान गुजरात 
में बड़ोदा के निकट है । यहाँ 949 में डा. यू, पी. 
शाह के प्रयत्नों से एक अद्वितीय 68 जन धातु मृत्तियों 
का संग्रह प्रकाश में आया। यहाँ पर अंकोटक-वसति 
नाम का जैन मंदिर रहा होगा । इस संग्रह की काँस्‍्य 
मूर्तियों पर गुप्तशिल्प कला का प्रभाव दिखाई देता 


है। ऋषभनाथ की कायोत्सग प्रतिमा और जीवस्त 


स्वामी की प्रतिमा के ऊपर गुप्तकाल का सौन्दर्य यथार्थ 
रूप से दिखाई देता है यहाँ 7, 8, 9, 0वीं शताब्दी 
की कांस्य प्रतिमाएँ भी पाई गई हैं, जो बड़ोदा के 
संग्रहालय में सुरक्षित हैं । यह मूर्ति संग्रह बड़ौदा 
संग्रहालय का अलंकार माना जाता है । 


लोरा स्थित जैन गुफा प्रांगण में एकाइय मंदिर ( 9वीं,-0वीं शताब्दी) 


_ एलौरा की जैन गुफाऐँ 


चालुक्य और राष्ट्रकूट आधिपत्य में भी महान. 


जन-शेल-गृह कर्नाटक में बनाये गये हैं। सातवीं शताब्दी 


में बदामी और ऐहोली में चालुक्यकालीन जैन गुंफाएँ 


और रराष्ट्रकूकालीन एलौरा की गुफाएँ अपनी 
विशेषता रखती हैं। बदामी और ऐहोली गुफाओं में 
पाशवेनाथ और बाहुबली के शिल्पपट उत्कीण्ं हैं। 
एलोरा की गुफाओं में स्थापत्य,. शिल्प और चित्रकारी 
_ का मनोहर त्रिवेणी संगम हृष्टिगोचर होता है। एलोरा 





सुपार्व॑नाथ स्वामी की प्रतिमा ( बादांमी की गुफा) 
गुफा क्र. 4 (7वीं शताब्दी) 


में लगभग 6वीं शताब्दी से एक अखंडित कला साधना 
का स्त्रोत दिखाई देता है । जहाँ हिन्द गफाएँ समाप्त 
होती हैं वहाँ से ही जेन गुफाओं का आरम्भ होता है-- 
छोटा कैलास, जगन्नाथ सभा और इन्द्र सभा जैनों की प्रमुख 
गुफाएं हैं। इन जन गरुफाओं का काल 9 और 0वीं 
शताब्दी का माना जाता है और ये गुफाएँ जैनमत प्रेमी 
राष्ट्रकूट नृपति गोविन्द और अमोधवर्ष के शासनकाल 
में खोदी गई । इनमें पाइवंनाथ और बाहुबली की मूर्ति 
का शिल्पपट बहुत ही प्रेक्षणीय है । पाइवंनाथ पर 
कमठ का किया गया आक्रमण और घरणेन्द्र यक्ष द्वारा 
किया गया संरक्षण बहुत ही आकषंक है। इस शिल्प- 
पट्ट को देखकर बुद्ध पर मार द्वारा किये आक्रमण की 


याद आ जाती है जिसको अजंता की चित्रकला और 
... शिल्पकला पटों पर सुन्दर ढंग से दिखाया गया है। 
यहाँ की यक्ष-यक्षिणी की मूर्तियाँ भी प्रेक्षणीय हैं । 


एलोरा की जन गुफाओं के भित्ति चित्रों का भारतीय कला 
में प्रमुख स्थान माना जाता है। जैन गुफाओं की छतों 
और भित्तियों पर जो शेष चित्रपटल हैं, वे अजंता और 
मध्ययुगी ताड़पत्रीय' और हस्तलिखित चित्रकला की 
श्रृखला की एक कड़ी मानी गई हैं । इन्ही भित्ति चित्रों 
में भारतीय चित्रकला का अखंड विकास समझ्य में आता है। 


पद्चिम भारतीय जन हस्तलिखित ग्रन्थ जिसमें 
कई चित्र अंकित हैं, गुजरात के पाटन वौर खंभात में 


. और राजस्थान के जैसलमेर के ज्ञान भण्डार में उपलब्ध 
: हैं। इन ग्रन्थ के संरक्षण के लिए, जो लकड़ी के पटल 
. ऊपर और नीचे रखे जाते थे, वे भी सुन्दर चित्रों से 

. अलंकृत हैं। यह चित्र सम्पदा ]2 वीं और [6 वीं 
. दाताब्दी के बीच की है। इन चित्र पटलों पर चित्र 

-प्रदर्शनों में नाट्यपूर्ण गतिमांनता के साथ-साथ चित्र 
_ अंकित किये. गये 


. कर्नाटक में जैन कला वास्तु 


.. कर्नाटक में जन धर्म का प्रचार क्षति प्राचीन है। 
मौयकाल में उत्तरी भारत में जब पश्रीषण अकाल पडा 


श्द्३े | 


था, उससे बचने के लिए भद्गबाहु मुनि के नेतृत्व में कई कर्नाटक ही नहीं अपितु समस्त भारतवर्ष का अत्यन्त 
श्रमण दक्षिण की और चले गये । भद्रबाहु मूनि ने अनूठा भव्य शिल्प जिसको कहा जा सकता है वह है 
श्रमण-वेल-गोल के निकट कर्नाटक राज्य में चद्धगिरी गोमेटेश्वर को श्रावण बेलगोल स्थित शल प्रतिमा, यह 
नामक पर्वत पर तपस्या करते हुए देह त्याग किया । एकाइ्य शिल्प राछुमल्‍्ल सत्यवाक गगराजा के काल में 
होली में मेगुती का जैन मंदिर 644 ई० में चालुबंय उसके मंत्री चामष्डबयराय ने बनवाया था। इस प्रचण्ड 


नरेश द्वितीय पुलकेशी के काल में बनाया गया है। मूर्ति का समय 983 ई. माना जाता है। कर्नाटक में 


)983 ईस्वी 


नदिक्‌ 


है 


( 


व्ण्‌ वेलगोला, 


ल प्रतिम्ता, 


यश 


| एकाइ 


- 5. 
है 





है 


चालुक्य-आधिपत्य के उत्तर काल मे अनेक जैन मन्दिरो 
का निर्माण हआ । लकगु डी, जिला घारवाड मे बार- 
हवी शताब्दी का पाइवेनाथ का मन्दिर है। इस मन्दिर 
मे तथा अन्य मन्दिरों में अनेक सुन्दर जिन प्रतिमाएँ 
हैं। बेलगाँव में कमल बस्ती नाम का एक जैन मन्दिर 
है । इस देवालय की छतो की कला सौन्दर्य बहुत ही 
प्रेषणीय है । कानरा जिले के भटकल गाव में और 
मगलौर के पास मुडबिनद्री स्थलों पर जैन मदिरो की 
ऐसी विह्विष्ट रचता है जिसे देखकर नेपाली स्थापत्य 
का आभास होता है। भटकल के मन्दिर के सामने एक 
ऊँचा स्तम्भ है जिन पर तीर्थ करो की चहुमख प्रतिमाएँ 
उत्कीण् हैं । 

तामिल देश में जैन प्रभाव 


तामिलनाडु राज्य के पदुकोटाई जिले में कई 
प्राचीन जेन गुफाएँ मिली हैं | इन गुफाओं में जैन 
मुनियों के लिए पत्थरों पर तराशी हुईं शय्याएँ मिलती 
हैं और यहा पाये गये ब्राह्मणी लेख ईसा पूर्व पहली 
हाताव्दी के हैं। तामिलनाडु मे और दूसरे जैन स्थाउत्य' 
कला के केन्द्र स्थान हैं किन्तु इनमे उल्नेखनीय हैं 
सित्तन्‍नवासल की जैन गुफा मे अजन्ता शैली के 7 वी 
शताब्दी के भित्ति चित्र सुरक्षित हैं । दूसरा महत्वपूर्ण 
स्थल काचीपुरम, जिसे जिन-काची भी कहते हैं। 
640 ई. में हयू एन त्संग ने लिखा है कि काची मे 
जैनों की एक बडी बस्ती थी | काचीपुरम की इस बस्ती 
को तिरुपति कुण्डम भी कहते हैं। यहाँ चोल राजाओं 
के आधिपत्य काल मे चन्द्रप्रम-वर्धभान स्वामी और 
त्रिकूट बस्ती नाम के जैन मन्दिरों का परिवर्धेन किया 
गया । यहाँ संगीत मडप नाम का एक भाग विजया- 
नगर राजाओ के आधिपत्य में चित्राकित किया गया । 
इस मंडप और मुखमडल की छतो पर महावीर स्वामी 
के समवरण के प्रसग चित्रित किए गये हैं इनके साथ 
ही ऋषभदेव और नेमिनाथ आदि तीथर्थंकरो के जीवन 
प्रसंग चित्रित किये गये हैं और हर एक प्रसंग के तीचे 
उचित लेख भी है । 


गुजरात-एक महत्वपूर्ण जेन कला केन्द्र 


गुजरात मे जैन धर्म का प्रभाव बहुत ही गहरा 
और प्राचीन है । तलाजा और गिरनार का उल्लेख तो 
मैंने पहले ही किया है इसके वाद बल्‍लभी या बल्‍लभी- 
पुर एक प्रसिद्ध जैन केन्द्र रहा था। महावीर के निर्वाण 
के पश्चात लगभग 980 ब्ष के उपरान्त यहाँ देवधि- 
गणी क्षमा-श्रमण के नेतृत्व मे एक जैनमुनि सम्मेलन 
हुआ था, जिसमें इवेताम्बर जेन आगम का सकलन 
किया गया । धवेताम्बर परम्परा इन आगम ग्रन्थों को 
प्रमाणभूत मानती है। बलल्‍लभी मे जैन बस्ती के मवशेष 
और कास्य प्रतिमाएँ मिली हैं । 


गूजरात मे चालुक्यों के अभिपत्य काल में कुमार- 
पाल राजा ने तारगा मे अजितताथ का मदिर 
बनवाया, जो एक प्रसिद्ध जैन तीर्थ है, यह जिला 
मेहसाना में सिद्धपुर के निकट है | सौराष्ट्र मे गिरनार 
परत पर और शत्रु जय पहाडी पर अनेक जैन मदिर 
स्थित हैं । ये दोनों स्थान महत्वपूर्ण जेन-तीथ माने 
जाते है। गिरनार में नेमिनाथ के भव्यमन्दिर का 
जीणोडार !278 ई में किया गया था। शत्रु जय 
पवेत पर, जिसको पालिताना भी कहते हैं, ग्यारह 
प्राकारो के बीच 500 जैन मन्दिर हैं । इनमे से 
कुछ तो !! वी शताब्दी के हैं । परन्तु बहुत से मन्दिर 
6 वी छाताब्दी के बाद के हैं । 68 ई में यहाँ 
एक सुन्दर शिखर युक्त दो मजिला मन्दिर अहमदाबाद 
के एक श्रंष्ठी ने बनवाया । इस मन्दिर के स्तम्भ 
शीर्ष पर नतंक और वादक वुन्द उत्कीण हैं । यहाँ 
9 वी शताब्दी में भी अहमदाबाद के एक नगर 
श्रेष्ठी ने एक मन्दिर बनवाया था जिसने पाँच तीथ्थों 
का मानचित्र भी उत्की्ण कराया था। 


अलोकिक आशबू 
राजस्थान के आबू पर्वत के अत्यन्त 


सुरम्म स्थल पर चार प्रमुख देवालय हैँ । 
इनमे विमलशा और तेजपाल ते क़मशः 032 ई. 
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और 232 ई. में शुभ संगमरमर के मन्दिर बनवाये 
जो अपने विलक्षण सौन्दर्य से दशकों को मंत्रमुग्ध कर 
देते हैं। यहाँ का उत्कीर्ण कलाकौशल बहुत ही कोमल 
और बारीकी का है। ऐसा लगता है कि शुञ्र पाषाण 
को तरादश कर निर्माण किया गया है | यह जनश्र्‌ ति 
प्रचलित है कि हथौड़ा और छेनियों से पत्थर को काटा 
नहीं गया अपितु छोटे ओऔजारों द्वारा तराशने से 
निकले हुए चूर्ण की माप के अनुसार कारीगरों को 
मजदूरी दी जाती थी । इसके मंडप की छत पर 
उत्फुल्ल कलाकृति का अकन और अप्सराओं का 
मूर्ति शिल्प देखकर ऐसा लगता हैं कि इतना कोमल 
और कलापूर्ण काम कैसे किया गया होगा । कलापूर्ण 
चातुर्य के चरमोत्कर्ष की अनुभूति इस मन्दिर के हृष्टि- 
गोचर से होती है । 


की 


मध्यप्रदेश में खजुराहो के चन्देल राजाओं ने जो 

न्दिर बनवाये हैं उनमें एक जैन मन्दिर समृह भी 
है। इसमें से पाइवंनाथ मन्दिर चन्देल नृपतति 
घंग की प्रेरणा से एक जन श्रावक ने 955 ई. में 
बनवाया था । इसकी रचता खजुराहो के मन्दिर से 
थोड़ी अलग है परन्तु इसका वास्तु कौशल और शिल्प 
सौन्दर्य अत्यन्त मंनोहारी है । भारतीय शिल्प कला 


का परमोत्कर्ष यहां के मूति शिल्प में परिलक्षित होता 


है। राजस्थान में और कई जन स्थापत्य के केन्द्र हैं । 
जिनमें से 3 या 4 का उल्लेख करना अनिवाय है 
439 ई. में राणकपुर का 26 मंडप और 420 
स्तम्भ युक्त आदिताथ का चतु मुख मन्दिर स्थापत्य 
कला का उत्कृष्ट नमता है। गर्भगृह चतु मुखी है और 
येंक दिशा में प्रांगण युक्त चार मंदिर हैं, जिनकी 
रचना अत्यन्त कौशल पूर्ण है | प्राकार में 86 लघु 
देव कुलिकाएँ है । इतना सब होते हुए भी प्रकाश 
योजना ऐसी है कि मन्दिर का प्रत्येक कोना प्रकाशित 
रहता है, जिससे उसके कलापर्ण स्तम्भों और छंतों की 
नकक्‍काशी के काम को मन भर के देखा जा सके । 
चित्तौड़ किले पर स्थित्‌ चैत्यालय के सामने का 25 





मी०र ऊँचा मानस्तम्भ स्थापत्य कला का 


उत्कृष्ट 


तमूता है, इस स्तम्म पर आदिनाथ और अन्य तीथथे- 


करों की प्रतिमाएं उत्तीर्ण हैं । जोधपुर जिले 


अम्बिका 
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नह / 





सरस्वती) की कलात्मक संगमरमर प्रतिमा 
पल्‍लुगांव-- राजस्थान से प्राप्त 


के 
बन. 


ओसिया नाम के ग्राम में एक प्रेक्षणीय महावीर मन्दिर 
है। इस भन्दिर के स्तम्भो की नक्‍काशी बहुत सुन्दर 
है यह मन्दिर गुजर प्रतिहार नरेश वत्सराज (770- 
840) के समय का है परन्तु इसका सभा मडल 40 
वी शताब्दी मे सन्‌ 926 का है। जैसलमेर मे 5 वी 
दताव्दी के जैन मन्दिर हैं। जब भारत वर्ष के उत्तरी 
प्रदेशों मे मन्दिर स्थापत्य' निर्माण समाप्त हो गया था 
तब यहाँ एक कलात्मक जैन मन्दिर समूह का निर्माण 
हुआ । 


गुफाओं और शोल मन्दिरों की निर्मिति मे लगभग 
अ तिम प्रयोग ग्वालियर के दुर्ग के परिसर में हुआ । 
यहाँ की गुफा मे उत्कीर्ण विशाल जिन प्रतिमाए तोमर 
राजा इगर सिह ओर कीर्ति सिंह के जमाने मे बनाई 
गई । इन प्रतिमाओ के सौन्दय से उनकी भव्यता दर्शको 


को अधिक प्रभावित करती हैं । मध्ययुगीन जैन धर्म 
शिल्पकला का सर्वोत्कृष्ट नमूना मानने योग्य राजस्थान 
के पललू ग्राम से प्राप्त सरस्वती की मूर्ति है जो दिल्ली 
के राष्ट्रीय सग्रहालय में साहीत है । यह मूर्ति भारतीय 
कला को प्रदान की गई अमोल भेंट है। यथायोग्य रूप, 
भेद प्रमाण बद्धता और लावण्य का सुयोग्य मिश्रण 
इस मृत्ति मे दिखाई देता है । 


जेन कला सम्पदा का मैंने विहरमावलोकन ही 
किया है इनके अतिरिक्त अनेक वस्तु और वास्तु हैं । 
जितका मैंने उल्लेख ही नहीं किया । इन चीजों का 
अभ्ययन विद्या प्रेमी विद्वानों को करना चाहिए । मेरी 
आशा है कि 2500 वा भगवान महावीर निर्वाण 
महोत्सव के निमित्त से इस सुन्दर विषय की अनेक 
छूटाएँ प्रकाश में आयेंगी । + 
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जैन मूर्तिशास्त्र 


(मध्यप्रदेश की जेत सूतिकला के सन्दर्भ सें) 


भारतीय स्थापत्य या मवन निर्माण कला का 
ऐतिहासिक विवेचन करने से ज्ञात होता है कि जैन 
देवालथी का निर्माण मौय-शासनकाल में होने लगा था । 
बिहार में गया के समीप बराबर नामक पर्वेत गुफाओ मे 
कई शिलालेख मिले हैं। उनसे ज्ञात हुआ है कि मौय॑ 
सम्राट अशोक ने आजीविक नामक एक सप्रदाय के 
सन्यास्तियों के निवास के लिए पहाड़ की चट्टानों को 
काटकर शैल-गृहो का निर्माण कराया । उसके वदशज 
दशरथ तामक शासक ने भी इस काये को आगे 
बढाया। आजीविक सप्रदाय के प्रारभकर्त्ता आचार्य को 
तीर्थ कर महावीर का समकालीन माना जाता है । 
बराबर की पहाडी से कुछ दूर तागाजु नी नामक पहाडी 
है। वहाँ मी मौयेंकाल में साधुओ के निवास के लिए कई 
शैल-गृहु बनवाए गए। भारतीय साहित्य में पर्ण- 
शालाओ के उल्लेख मिलते हैं। भूमि से मोटी लकड़ी 
के बड़े टुकडो को गाडकर उन पर पत्ते छा दिए जाते 
थे । इस प्रकार पत्ते की कुटियाँ या पर्णशालाएँ बनायी 
जाती थीं । उन्ही के ढंग पर शैल-गृहो का निर्माण 
किया गया । जेन साधुओं के लिए शैल-गृह बनाने के 
कई उदाहरण तामिलनाडु में भी मिले हैं। 


ईसवी पूर्व दूसरी और पहली छाती में उडीसा तथा 
पद्दिचमी भारत में पर्वंतो को काटकर देवालय बनाने की 


परपरा विकसित हुई | उडीसा के भुवनेश्वर के समीप कई 
बडी गुफाएँ पत्थर की चढ्ानो को काटकर बनायी गयी । 
वहाँ खण्डगमिरि तथा उ्यगिरि नामक जैन गुफाएँ बहुत 
प्रसिद्ध हैं। तीसरी गुफा का नाम हाथीगफा है । उसमे 
कलिग के जैन शासक खारवेल का एक शिलालेख खुदा 
हुआ है । लेख से ज्ञात हुआ है कि ईसवी पूर्ब चौथी 
शती में मगध के राजा महापद्मनन्द तीथथ कर की एक 
मूर्ति कलिंग से अपनी राजधानी पाटिलपृत्र उठा ले गए 
थे । खारवेल ईसवी पूर्व दूसरी शती के मध्य मे उस 
प्रतिमा को मगध से अपने राज्य में लौटा लाए और 
उसे उन्होने अपने मुख्य नगर में प्रतिष्ठापित किया । 





प्रो० कृष्णदत्त बाजपेयी 


इस शिलालेख से पता चलता है कि तीर्थंकर मूत्तियों 
का निर्माण नन्‍्दराज महापदुमनन्द के कुछ पहले प्रारम्भ 
हो चुका था। जैन साहित्यिक अनुश्नति से भी पता 
चलता है कि चन्दन की तीर्थंकर मूर्तियाँ भगवान 
महावीर के समय से या उनके निर्वाण के पदचात्‌ ही 
बनने ली थी । 


उत्तर भारत में जेन कला के जिनने केन्द्र थे उनमें 
मथुरा का स्थान महत्वपूर्ण है। ईसवी पूर्व दूसरी शती 


शैएद 


से लेकर ईसवी बारह॒वी शती तक के दीघेकाल में मथुरा 
में जैन धर्मं का विकास होता रहा । यहाँ के चित्तीदार 
लाल बलुए पत्थर की बनी हुई कई हजार जैत कला- 
कृतियाँ अब तक' मथुरा और उसके आसपास के जिलो 
से प्राप्त हो चुकी हैं। उनमें तीर्थ कर आदि प्रतिमाओ 
के अतिरिक्त चौकोर आयागपट्ट विशेष रूप से उल्लेख- 
नीय हैं। उन पर प्राय. बीच में तीथ कर मूर्ति तथा 
उसके चारो ओर विविध प्रकाएू के मनोहर अलकरण 
मिलते हैं। स्वस्तिक, तन्दयावतं, वर्धभानक्य, श्रीवत्स, 
भद्रासन, दर्पण, कलश और मीन युगल --इन अष्टमगल 
द्रव्यों का आयागपट्टो पर सुन्दरता के साथ चित्रण 
किया गया है। एक आयागपट्ट पर क्षाठ दिवकुमारियाँ 
एक-दूसरे का हाथ पकडे हुए आकर्षक ढंग से मडल 
नृत्य में सलग्न दिखाई गईं हैं। मण्डल या “चक्रवाल' 
अभिनय का उल्लेख “रायपलेनिय सूत्र” नामक जैन ग्रथ 
मे भी मिलता है। एक दूसरे आयागपट्ट पर तोरण द्वार 
तथा वेदिका का अत्यन्त सुन्दर अकन है। वास्तव मे 
ये आयागपट्ट प्राचीन जेन कला के उत्कृष्ट उदाहरण 
हैं। इनमें से अधिकाश अभिलिखित हैं, जिन पर 
ब्राह्मी लिपि मे लगभग ई. पू. एक सौ से लेकर ईसवी 
प्रथम शती के मध्य तक के लेख हैं। मथुरा की जैन 
कला का प्रभाव मध्यप्रदेश में विदिश्ञा, तुमेन आदि 
स्थानों की कला पर पडा । 


पश्चिमी भारत, मध्य भारत तथा दक्षिण मे पव॑तो 
को काटकर जैन देवालय बनाने को परपरा दीघेकाल 
तक मिलती है। विदिद्या के समीप उदयगिरि की 
पहाडी मे दो जेन गुफाएं हैं । वहाँ सख्या एक की गुफा 
मे गुप्तककालीन जैन मन्दिर के अवशेष उपलब्ध हैं । 
उदयगिरि की सख्या 20 वाली गुफा भी जैन मदिर 
है। उसमे गुप्त सम्राठ कुमारगुप्त प्रथम के समय मे 
निर्मित कलापूर्ण तीथ कर प्रतिमा मिली है । 


जैन मदिर-स्थापत्य का दूसरा रूप भूमिज मन्दिरो 
मे मिलता है। इन मदिरो का निर्माण प्रायः समतल 


भूमि पर पत्थर और इंटो द्वारा कियां जाता था । 
उत्तर प्रदेश, राजस्थान, गृजरात, बगाल और मध्यप्रदेश 
मे समतल भूमि पर बनाए गए जैन मंदिरों की सख्या 
बहुत वडी है । कभी-कभी ये मदिर जन स्तूपों के साथ 
बनाए जाते थे । 


जैन स्तूपों के सबध मे प्रचुर साहित्यिक तथा 
अभिलेखीय प्रमाण उपलब्ध हैं। उनसे ज्ञात होता है 
अनेक प्राचीन स्थलो पर उनका निर्माण हुआ | मथुरा, 
कौशाबी आदि कई स्थानों मे प्राचीन जन स्तूपो के भी 
अवशेष मिले हैं। उनसे यह बात स्पष्ट “है कि इन 
स्‍्तूपो का निर्माण ईसवी पूर्व दूसरी छाती से व्यवस्थित 
रूप में होने लगा था। प्रारभिक स्तूप अधघेवृत्ताकार 
होते थे। उनके चारो ओर पत्थर का बाडा बनाया 
जाता था। उसे वेदिका' कहते थे । वेदिका के स्तभों 
पर आकर्षक मुद्राओ मे स्त्रियो की मूर्तियों को विशेष 
रूप से अकित करना प्रद्वस्त माना जाता था। गृप्त 
काल से जैन स्तृूपो का आकार रूबोतरा होता गया। 
बौद्ध स्तूपो की तरह जेन स्तूप भी परवर्ती काल मे 
अधिक ऊँचे आकार के बनाए जाने लगे । 


मध्य काल में जन मदिरो का निर्माण व्यापक रूप 
में होने लगा | भारत के सभी भागों मे विविध 
प्रतिमाओ से अलकृत जैन मदिरों का निर्माण हुआ । 
इस कार्य मे विभिन्न राजवशो के अतिरिक्त व्यापारी 
वर्ग तथा जन-साधारण ने भी प्रभूत योग दिया । 


चन्देलों के समय में खजुराहो मे निभित जेन मदिर 
प्रसिद्ध हैं । इन मदिरो के बहिर्माग खजुराहो की 
विशिष्ट शैली मे उकेरे गए हैं । मदिरो के बाहरी भागों 
पर समानातर अलकरण पट्ठटिकाएँ उत्खचित हैं। उनमे 
देवी-देवताओं तथा मानव और प्रकृतिजगत को अत्यन्त 
सजीवता के साथ आलेखित किया गया है । खजुराहो 
के जैन मदिरो मे पाइवंनाथ मदिर अत्यधिक विशाल है। 
उसकी ऊचाई 68 फूट है। मदिर के भीतर का भाग 


१६९ 


महामण्डप, अन्तराल तथा गर्भगृह--इन तीन सुख्य 
भागों में विभक्त है। उनके चारो ओर प्रदक्षिणा मार्ग 
है । इस मदिर की छत का कटाव विशेष कलात्मक है 
और खजुराहो के स्थापत्य विश्येषज्ञों की दक्षता का 
परिचायक है। मदिर के प्रवेश-द्वार पर गरुड पर 
दसभुजी जैन देवी आरूढ है। गर्भगृह की द्वारशाखा 
पर पद्मासन तथा खड़्गासन मे तीर्थ करो की प्रतिमाएँ 
उकेरी गई हैं। खजुराहो के इत मंदिरों में विविध 
आकर्षक मुद्राओं में सुरसु दरियो या अप्सराजो की भी 
मूर्तिया उत्कीण हैं । इन मुतियों मे देवागनाओं के अग- 
प्रत्यगों के चासविन्यास तया उनकी भावभंग्रिमाएँ 
विशेष रूप से दर्ेनीय हैं । खजुराहो का दूसरा मुख्य 
जैन सदिर आदिताथ का है । इसका स्थापत्य पारवेनाथ 
मदिर के समान है । 


विदिशा जिले के ग्यारसपुर नामक स्थान में माला- 
देवी का मदिर है। उसके बहिर्भाग की सज्जा तथा 
गर्भगृह की विज्ञाल प्रतिमाएँ कलात्मक अभिरुचि की 
योतक है। मध्य भारत मे मध्यकाल मे ग्वालियर, 
देवगढ़, चन्देरी, अजयगढ़, अहार आदि स्थानों में 
स्थापत्य तथा मूर्तिकला का प्रचुर विकास हुआ | 


जैन स्थापत्य तथा मूत्तिकला का प्राचुयें 'देवालय- 
नगरो' में देखने को मिलता है। ऐसे ल्थलों पर सैकडों 


मदिर पास-पास बने हुए हैं। मध्यप्रदेश मे पपौरा, 
अहार, थूबोन, कुण्डलपुर, सोतागिरि आदि अनेक स्थलों 
पर जैन मदिर-नगर निर्मित हुए । ऐसे मदिर-नगरो के 
लिए पव॑त श्र खलाएँ घिशेष रूप से चुनी गयी । 


भारत के अनेक राजवशो ने जैन-कला की उन्नति 
में योग दिया। गुप्त शासकों के बाद चालुक्य, राष्ट्रकूट, 
कलचुरि, गग, कदम्ब चोल तथा पाड्य' वद्य के अनेक 
राजाओ ने जन-कला को-्सरक्षण तथा प्रोत्साहन दिया। 
इस वशो के कई राजा जन धर्मानुयायी थे। इनमे सिद्ध- 
राज जयसिह, कुमारपाल, अमोध वर्ष, अकालवर्ष तथा 
गगवंशी भारसिंह द्वितीय के नाम उल्लेखनीय हैं। इन 
शासको को जैन धर्म की ओर प्रवत्तें करने का श्रेय 
स्वनामधन्य' हेमचन्द्र, जिनसेन, गुणभद्र, कुन्दकून्द आदि 
जैन आचारयों को है। राज्य-सरक्षण प्राप्त होने एव 
विद्वान आचारयों द्वारा धामिक प्रचार में क्रियात्मक 
योग देने पर जैन साहित्य तथा कला की बडी उन्नति 
हुई | मध्यकाल में अठारहवी शती के अन्त तक प्राय: 
समस्त भारत में जैन मदिरो एव प्रतिमाओ का निर्माण 
जारी रहा । सामाजिक-धामिक इतिहास की जानकारी 
के लिए यह सामग्री महत्व की है । 
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जैन धर्म और संगीत 





भगवान महावीर ने संसार को अनादि-अनंत कहा 
है। पसार का न आदि है और न अत । इसलिये जैन 
दर्शनकारो ने कहा है कि संप्तार के उत्थान और पतन 
का क्रम चलता रहता है । इसी उत्थान और पतन की 
अवस्था में तीथैकरों का जन्म होता है और वे इस 
क़मानुसार अनन्त हो गये हैं और होते रहेंगे । जितने 
भी पूर्वकाल में तीथैकर हो गये हैं उन्होंने अपना प्रवचन 
राग 'मालकोश” में ही विया और भविष्य में होने वाले 


गुलाबचन्द्र जेन 


भी 'मालकोश' की ध्वनि में ही देवेंगे । सगीत के विषय 
की उत्पत्ति का निश्चय करना बालचेष्टा ही है। इतना 
अवश्य है कि रागों में उत्थान और पतन समयानुकूल, 
प्रकृति के परिवर्तनानुसार होता ही रहता है। इसी 
दृष्टि से हम लोग ऐतिहासिक तथ्यों पर विशेष भार 
देकर उसमें उलझने लगते हैं और ध्वनि की वास्तविक 
तरगों और उसके क्रिया एव शक्ति से हम वचित हो 
जाते हैं । जैन दर्शन मे रागों का कितना महत्व है और 


उसका काल कितना लबा है, यह साधारण मानव के 
बुद्धिग्राह्म के बाहर की बात है। वर्तमान में मानव, 
जिनकी बुद्धि सीमित है और अनुप्रेक्षा से रहित है, 
उपरोक्त तथ्य को मानने को आज भी तेयार नही हैं 
परन्तु जो नवीन वस्तुओं को पुन. प्रकाशित करना 
चाहते हैं वे तथ्यों को कर्मी भी अस्वीकार नही करते । 
उनका कहना है कि भूतकाल में जो शक्ति उत्पन्न हुई 
है उनका नाष्ठा कभी नही हुआ है। वे इसी आकाश 
प्रदेश में विद्यमान हैं क्योकि यदि हम वस्तुओं का 
विनाश भान लेते हैं तो वस्तुओं का अभाव हो जाता 
है। वस्तुओं के ही अभाव होने पर उत्पत्ति के आधार 
का अभाव होता हैं जो युक्ति सगत नही है। जिस प्रकार 
वायु अस्थिर रहती है उसी तरह प्रत्येक परमाणु भी 
स्थिर नहीं रहते वे निरतर गमनागमत कार्य करते 
रहते हैं। वायु को जिस प्रकार एकत्रित कर उसमे 
शक्ति पैदा की जाती है उसी प्रकार परमाणु को भी 
संग्रहीत कर उससे मनचाहा काम लिया जाता है। 
प्रत्येक परमाणु में रूप, रग, गघ, स्पर्श एवं शब्द आदि 
गुण एक दूसरे से भिन्न और अभिन्न रहते हैं। इसलिये 
उनके सग्रहीत करने मे इस बात का ध्यान रखना पड़ता 
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है कि किस प्रकार के कपन का और कितनी मात्रा मे उप- 
योग किया जाय कि परमाणुभो का समृह हमारी इच्छा 
के अनुसार कार्यरूप मे परिणत हो । मगवान महावीर 
ने कहा है कि हमारे मुंह से जो शब्द निकलते हैं वे 
हमें या दूसरो को सुनाई नहीं पड़ते । जो भाषा या 
शब्द हमारे मुंह से निकलते हैं, वे इतने सूक्ष्म और 
तीन गतिशील होते हैं कि एक समय जिसका दो भाग 
नहीं हो सकता, उतने समय में सारे लोकाकाह मे वे 
फैल जाते हैं और दूसरे समय में लोकाकाश के अतिम 
हिस्से से टकराकर समूह रूप में परिणित होते हैं तब 
सामुहिक परमाणु मे ध्वनि उत्पन्न होती है नो हमे 
सुनाई पडती है । इसकी पुष्टि शकभाष्य के प्रथम खण्ड 
और भगवतीसूत्र, परमाणु उह शक, पुदगल उहूशक 
और भाषा उद्दंशक मे मिलती है। उपरोक्त उद्दं शको 
से यह स्पष्ट हो जाता है कि परमाणु” पुदगल के रूप 
में किस प्रकार परिवर्तित होता है और भाषा वर्गणाओं 
के लिये कितने परमाणुओ एवं परमाणुओ के स्कधों की 
आवश्यकता पडती है, जो श्रोतेन्द्रियो के ग्रहण योग्य' 
बनती हैं । 


वेशेषिक और न्याय दशंन मे भी परमाणु के विषय 
में बताया गया है कि सूर्य की किरणें छिढ़् मे से होकर 
बाहर आती हैं तथा उसमे जो छोटे-छोटे अति सूक्ष्म 
रजकण दिखाई पड़ते हैं उनका साठवा भाग परमाणु 
मान लिया गया है| परन्तु जेन दर्शंतकारों का कथन 
है कि अनन्त परमाणुओ का स्कथ बनने पर भी वे 
दृष्टिगोचर नहीं हो सकते | जैन दर्शनानुसार अनन्त 
परभाण के स्कथध वाले, स्कधो से भी जो अनन्त हो 
और जब उसका पिण्ड बनता है तब वे इन्द्रिय-ग्राह्म 
बनते हैं। ऊपर कह आये हैं कि हर एक परमाण्‌ में 
अपनी विशेष वर्गण शक्ति रहती है। जिस परमाणुओ 
से भाषा बनती है उन्हें जैन दर्शन मे भाषा वर्गंणा कहा 
है । परमाणुओ का स्कध किस तरह बनता है इसके 
विषय में कहा गया है कि, काय वाडग्रा मन : कमें- 


रु 


योग  । अर्थात्‌ मन, बचन और काया के योग से जो 
एक प्रकार का विशेष रूप से कपन होता है अथवा 
जिसे कपन क्रिया कहा जाता है उस कम्पनानूसार ही 
प्रमाणुओ का स्वत*' सचय होता रहता है। जिस 
प्रकार चुम्बकीय शक्ति मे लोह के परमाणु स्वतः खिच 
कर उसमें आ मिलते हैं उसी पभ्रकार अपने गुणों के 
अनुसार स्वधर्मी स्वधर्मी मे आकर मिलते रहे हैं और 
कार्यरूप मे परिणत होते रहते रहते हैं। उसमे उतार- 
चढाव अथवा हानि और वृद्धि जो होती रहती है उसका 
कारण आपस मे मिलकर और पुन. अलग-विलग हो 
जाने मे होती है ।' सामान्य हृष्टि से कम्पन की मात्रा 
एक सैकेण्ड में 240 मान ली है और उस ध्वनि को 
मन्द, मध्य तथा तीब्' से विभाजित की है जो 22 
श्रतियों के नाम से कही जाती है। तीन्र मे 3800 
मात्रायें सगीत के रूप मे मान ली गयी है। उससे 
अधिक मात्रा होने पर वह ध्वनि सगीत न कहलाकर 
कोलाहल की श्र णी मे आती है। कहते का आशय यह 
है कि सगीत-शास्त्र मे जो श्र्‌तियो और ध्वनि मात्राओ 
की रूपरेखा तेयार की है, वह सूक्ष्म दृष्टि से न कर 
स्थूल दृष्टि से है, क्योकि कार्य रूप मे और इद्वियों के 
ग्राह्म योग्ण कितना कम्पत कम से कम आवश्यक है, 
ताकि वह व्यवहार मे सुचारु रूप से उंपयोग हो सके । 
इसलिये उस ध्वनि का नाम सगीत रखा--सम' अर्थात्‌ 
सम्यक प्रकार मे श्रोतेन्द्रिय की शक्ति मे किसी प्रकार से 
विकार पैदा न करे उसकी शक्ति से वृद्धि और सुचारू 
रूप से उसमें सहायक भूत हो वह सम्यक ध्वनि ही 
सगीत कही जाती है । सगीत में तीन अक्षर है 
स-गी-त बीच के अक्षर 'गी' अर्थात्‌ ग्रीवा वाणी को 
निकालने से; सत' बचता है। सतो की 'गी'--अर्थात्‌ 
वाणी को सगीत कहते हैं। रागद्व ष से रहित सतो के 
हृदय के भाव, उनके उदगार जो निकलते थे, उसमे 
ऐसी छाक्ति थी कि लोग आकर्षित हो जाते थे और 
उसको ही भव्य प्राणी लक्ष्य मानकर अनुकरण करते 
और वही सगीत कहा जाता था । 
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यशोधरा में कवि मेथिलीशरण गुप्त ने भी गीत की 
परिभाषा कही है--“अधर पर मुस्कराहट है, नैनो से 
नीर बहता है, हृदय की हुक हँस पडती, जिसे जग 
गीत कहता है ।* 


जन आगमो में यह कहा गया है कि जिस समय 
भगवान महावीर के कान से खीले खीच कर निकाले 
गये उस समय उन्हे इतनी अधिक वेदना हुई थी कि 
उनके मुख से ऐसी तेज ध्वनि (चीख) निकली कि जिस 
पहाडी के तले वे काउसग्ग मे खड़े थे उसमे दरार पड 
गयी । आज के युग मे इस बात को शायद ही कोई 
बिरला व्यक्ति मानने पर तैयार हो, पर अधिकांश 
मानने को तेगरार नही हैं। सगीत की ध्वनि में इतनी 
दाक्ति है तथा आकर्षण है कि वह बडे-बडे पहाड़ो मे 
भी दरारें प॑दा कर देती है। 


प्राणियों को “संगीत” ध्वनि तरगो के अनुसार 
सात्विक, राजस तथा तामस प्रकृतियों मे बदल देता है । 
ध्वनि तरगो का कितना अकाट्य प्रभाव पडता है 
जिसका साक्षात्कार हमे नृत्य मे और सरकसो मे, मौत 
की सीढी पर चढने वालो भे, लडाई में अनेक कत्त॑व्यों 
को देखकर होता है । शास्त्रों में जो लिखा गया है कि 
ध्वनि से अनेक बीमारिया कट्ट जाती हैं; उसे आज 
वैज्ञानिक भी स्वीकार करते हैं। 


प्रइन यहां यह रह जाता है कि भगवान महावीर 
ने तथा इनके पूर्व मे जितने भी तीर्थ कर हुये बे सभी 
ने “मालकोश”” की ध्वनि में हो क्यो प्रवचन दिये हैं। 
इस विषय के लिये जिज्ञासुओ को चाहिये कि नदी 
पुत्र, आवश्यक भाव्य द्रव्यानयोग और भगवती सूत्र 
आदि आगरमो को सूक्ष्म दृष्टि से देखें। इसका सामान्य 
एक कारण यह भी है कि मालकौद राग मे तेज तत्व 
विशेष रूप से रहे हुये हैं। वैशेषिक जिसके कर्त्ता कणाद, 
स्याय सूत्र जिसके कर्त्ता गौतम हैं तथा तर्क-सग्रह जिसके 
कर्ता अन्नभट्ट है, उन्होने अपने प्रथो मे' तेज का स्वरूप 


बताते हये बताया कि तेज मे एक विशेष नित्य समवाय 
सबध तेज-गुण, रूप रहा हुआ है, वही रूप, तेज, हर 
प्राणी को आकर्षित करता है और उसको ग्रहण करने 
वाली आँख है। इन सब बातो से यह सरलता से समझ 
में आ सकता है कि सालकोश्ा की ध्वनि का यही अभि- 
प्राय है कि मानव के अन्दर अज्ञान, अंधकार, मिथ्या 
ज्ञान, अविवेक जो रहा हुआ है उसे निकालने के लिये 
तेज द्क्ति ताप और वैसे ही रूप कीं आवश्यकता रहती 
है कि वह अधकार रूपी मिथयामिमान से निकलकर 
वास्तविक अपने स्वरूप को देखे और उस तैज को ग्रहण 
कर अधकार से छुटकारा पाये। कहावत भी है कि 
जिसके चहरे और वाणी में तेज (नूर) नही, वह नर 
होते हुये भी नराधघम है। हम आप सभी यही बात 
कहते हैं कि सामान्य मानव की वाणी कितनी गभीर 
और तेजपूर्ण है कि उसके वाणी को सुनकर क्र. र से क्र 
हिसक प्राणी भी; जिस तरह आच पाकर लोहा पिघल' 
कर बहने लगता है, उसी प्रकार उसमे भी रहे हुये बुरे 
विचार पिघलकर बहने लगते हैं। ऐसी अवस्था मे यदि 
हम मिथ्या अभिमान को एक बाज में रखकर श्ान्त 
चित्त से विचार करे तो वास्तविकता हमारे समझ में 
आ जावेंगी कि सामान्य जन की वाणी में ध्वनि का 
इतना प्रभाव है तो जो तीर्थंकर या अवतारी पुरुष या 
भगवान होते है उनकी वाणी की ध्वनि कितनी तेज 
युक्त रहती होगी कि उस वाणी के प्रभाव से तीनों लोक 
के प्राणी अपनी भुलों को स्वीकार करके उनके चरणों 
में मस्तक झुकाकर अपने को अहोभाग्य समझते हैं। 


जैन दर्शन ससार को जब अनादि--अनत मानता 
है तब यह कथन प्रागेतिहासिक काल का हो जाता है । 
इसलिये हम ऐतिहासिक दृष्टि से इसके विषय में भगवान 
महावीर की उपस्थिति में संगीत का जैन दश्शोन में 
कितना स्थान था इसी को लक्ष्य कर ही इसका प्रति- 
पादन करते हैं । आगमो में जो सकलन किया गया वह 
क्रमबद्ध न होकर प्रसगानुसार पाया जाता है। हमारे 
सामने इस समय जो सकलन है वह वाचना देववृद्धि 
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गणिका है । इसके पुवं 3 वाचना का सकलन हुआ था 
जो लिपिबद्ध नही मिलता । इससे अनुमान लगाया जा 
सकता है कि वे वाचनायें पुनरावर्ती के रूप मे मुख ग्रही 
करा दी गयी होगी | यदि लेख रूप मे होते तो कुछ अशो 
में अवद्य मिलते। जैन आगमो के सिवाय अन्य प्रकरणों 
में और स्वतत्र रूप से भी अति सूक्ष्म! दृष्टि से लिखे 
गये ग्रन्थ सपृर्ण नही मिलते । उन ग्रन्थों का नाम अन्य 
ग्रन्थों में मी पाया जाता है। इसमे अनुमान लगाया 
जाता है कि कुछ असावधानी से खराब हो गये, कुछ 
बाहर विदेश चले गये और इसके पूर्व भारतीय दर्शन 
का अधिकाश भाग जैन, वेदिक आदि सभी दशंतों सहित 
नष्ट कर दिया गया । इसलिये हमारे सामने जो वबतें- 
मान में ग्रन्थ आगम आदि हैं उन्ही के आधार पर कुछ 
दिग्दशन कराया जा सकता है। वर्तमान अनुसधानकर्ता 
(रिसचे करने वाले) वतंमान ग्रन्थों के आधार पर ही 
अतिम छाप लगा बेठते हैं।पर यह विचारणीय है कि 
अतिम छाप तो वह लगा सकता है जो सर्वश और 
अतरयामी हो । छद्मस्थ यदि ऐसा करता है तो यह 
उसकी अताधिकार चेष्टा है । 


यादों से संबंधित ग्रंथ 
स्थांनाइरग 4 


प्रस्तुत ग्रन्थ में वाद्यो के चारो प्रकारों के वर्गी- 
करण का उल्लेख है। जैसे :--- 


()) तंत्‌--ततुवाद्य, वीणा आदि, 
(2) तितत-मढे हुये वाद्य, पटह्‌ आदि, 
(3) धन--कास्येताल 


(4) ऋुशिर--शुंधि र-फू क द्वारा बजने वाले वाद्य, 
बासुरी आदि | 


राजप्रइनोय सूंत्र 64 
प्रस्तुत ग्रभ्थ में: (!) दाल, (2) श्ूग, (3) 


दखिका, (4) खरमुही, (5) पेया (6) पीरिपिरिया- 
दकर-पुटावनद्धमुखोबाद्य विशेष, (7) पणव-लघु पटह, 
(8) पटह, (9) होरभ (0) महाढक्का, () मेरी, 
(!2) झललरी, (3) दूदुभि-वुक्ष के एक भाग को 
भेदकर बनाया गया वाद्य, (4) मुरज-दाकटमुखी, 
(!5) मृदग आदि 60 भ्रकार के वाद्यो का उल्लेख 
किया गया है । 


बूह॒त्कल्पभाष्यपीठिका 24 बृत्ति 
इस पुस्तक में वाद्यो के नामो का निम्त प्रकार से 
उल्लेख मिलता है :-- 


(!) भा (2) मुकुन्द (3) महल (4) कडब 
(5) झललरि (6) हुडुकक (7) कास्यताल (8) काहल 
(9) तलिमा (0) वश () पणव तथा 
(2) शख । 


स्थानाड ग 7, उ. 3 एवं अनुयोग द्वार 


उपरोक्त ग्रन्थों मे “सगीत”” की व्याख्या विशद रूप 
से की गयी है । इसमे गीत के तीन प्रकार बताये गये 
हैं :-- 


() भारम्म में मृदु (2) मध्य में ते (3) अन्त 
में मन्‍्द । 


गीत के दोष 
(।) भीत--भयभीत मानस से गया जाय, 
(2) द्ुतं-बहुत शीघ्र शीघ्र गाया जाय, 


(3) अपित्व--इवास युक्त शीघ्र गाया जाय अथवा 
हस्च स्वर लघु स्वर से ही गाया जाय । 


(4) उत्ताल--अति उत्ताल स्वर से व अवस्थान 
ताल से गाया जाय | 


(3) काकस्वर--कौए की तरह कर्ण-कठु धाब्दों 
से गाया जाय । 


१७४ 


(6) अनुनासिकमू--अनुनासिका से ग्राया जाय। 


गीत के आठ गुण 


() पूर्ण-स्वर, लय और कला से युक्त गाया 
जाय । 

(2) रक्त--पूर्ण तललीन होकर गाया जाय । 

(3) अलकृत--स्वर विशेष से अलकृत होकर 
गाया जाय । 

(4) व्यक्त --स्पष्ट गाया जाय । 

(5) अविषुष्ट--अविपरीत स्वर से गाया जाय । 

(6) मधुर--कोकिला की तरह मधुर गाया जाय। 


(7) सम--ताल, वक्ष, व स्वर से समत्व गाया 
जाय । 


(5) सुललित--कोमल स्वर से गाया जाय । 


अन्य आठ गुण 


() उरोविशुद्ध--अक्षस्थल से विशुद्ध होकर 
निकलता । 

(2) कण्ठविशुद्ध-जो स्वर भंग न हो । 

(3) शिरोविशुद्ध --परूर्षा को प्राप्त होकर भी जो 
स्वर-नासिका से मिश्रित नहीं होता । 

(4) मृदुक--जो राग कोमल स्वर से गाई जाय। 

(5) रिगित---आलाप के कारण स्वर अठखेंलिया 
करता सा प्रतीत हो । 

(6) पदबद्ध- जो गेय पद विशिष्ठ लालित्य युक्त 
भाषा में निरभित किये गये हो । 

(7) समताल प्रत्युत्तेप--नतंकी का पाद निक्षेप 
और ताल आदि परस्पर मिले हो । 

(8) सप्त स्वर सोमर--सातो स्वर अक्षरादि से 
मिलान खाते हों । 


१७४५ 


अक्षरावि सम भी सात प्रकार का है :-- 


(।) अक्षर सम--हस्व, दीघें, प्लुत, सानुनासिका 
से युक्त । 

(2) पद--समभ : पद विव्यास से युक्त । 

(3) ताल--सम ताल के अनुकूल कर आदि का 
हिलाना । 

(4) ग्रह--सम : बासुरी या सितार की तरह 
गाना । 

(5) लय--सम . वाद्य यत्रो के साथ स्वर भिला 
क्र गाना । 

(6) निश्वसित्तोच्छवसितो--सम : श्वास ग्रहण 
करने और निकालने का क्रम व्यवस्थित । 

(7) सचार--सम : वाद्य यत्रों के साथ गाना । 


प्रकारान्तर से अन्य आंठ गुण : 


() निर्दोषं--गीत के वत्तीस दोष से रहित 
गाना । 

(2) सारवन्त--विशिष्ठ अर्थ से युक्त गाना । 

(3) हेतुयुक्त -गीत से निबद्ध, अर्थ का गमक 
ओर हैतु युक्त । 

(4) अलकृत--उपमादि अलकारो से युक्त । 

(5) उपनीत--उपनय से युक्त । 

(6) सोपचार--कठिन न हो, विशुद्ध हो । 

(7) मित--सक्षिप्त व सार युक्त । 

(8) मधुरंभ--मोग्य शब्दों के चयन से श्रुति 
मधुर । 


छन्द के तोन प्रकार :-- 


(!) सम--चारो पाद के अक्षरों की सख्या समान । 


(2) अधेसम--प्रथम और तृतीय, द्वितीय और 
चतुर्थ पाद समान सख्या बाले हो। 


(3) विषमसम--किसी भी पाद की सझया एक 


दूसरे से नही मिलती हो | 


सप्त-स्वर -- 

() षडज : नासिका, कठ, छाती, तालु, जिव्हा, 
दात इन छह स्थानों से उत्पन्न । 

(2) ऋषभ जब वायु नाभि से उत्पन्न होकर 
कण्ठ और मुर्ध्वा से टक्कर खाकर 
वृषभ के दाव्द की तरह निकलता 
ही । 

(3) गाधार जब वायु नाभि से उत्पन्न होकर 
हृदय और कण्ठ को स्पशे करता 

हे हुआ सगध निकलता हो । 

(4) मध्यम : जो शाब्द नाभि से उत्पन्न होकर 
हृदय से टक्कर खाकर पुन: नाभि 
मे पहुँचे । अर्थात्‌ अन्दर ही अन्दर 
गजता रहे । 

(5) पचम . नाभि, हृदय, छाती, कठ और 
सिर इन पाच स्थानों से उत्पन्न 
होने वाला स्वर । 

(6) घेवत अन्य सभी स्वरी का जिसमें मेल 
हो, इसका अपर नाम घेवत भी है। 

(7) निषाद : जो स्वर अपने तेज से अन्य स्वरों 
को दबा देता है और जिसका 
देवता सर्य हो । 

प्राप्त ओर मुच्छनाएँ . ह 
ष सात स्वरो के तीने प्राम हैं >>. ५'' 


हे ()) पषडज ग्राम (2)' मध्य ग्राम तन्ा ) (3) 


। ग्राधारः ग्राम 4 


श् 


बडज ग्राम को सात मुच्छताएँ * 


(।) मार्गा (2) कौरवी (3) हरिता (4) रत्ता 
(5) सारकान्ता (6) सारसी (7) शुद्ध षडजा । 


भध्य प्राम की सात भुच्छनाएँ : 


(3) उत्तरा 
(6) सुबीरा 


(]) उत्तरमदा (2) रत्ना 
(4) उत्तरासमा (5) समकान्ता 
(7) अमिरूपा। 


गांधार ग्राम्॒ को सात सुच्छनाएँ 


(]) नदी (2) क्षुद्रिका (3) पूरिमा (4) छुद्ध 
गाधार (5) उत्तरगाधार (6) सुष्ठुतर मायामा (7) 
उत्तरायत कोटिया । 


संगीत-शास्त्र में मुच्छंनाओं के नाम अन्य उपलब्ध होते 
हैं -- 

(!) ललिता (2) मध्यमा (3) चित्रा (4) 
रोहिणी (5) मतगजा (6) सौबीरी (7) षण्मध्या । 


( ) पचमा (2) मत्सरी (3) मुदुमध्यमा 
(4) छुद्धा (5) अत्रा (6) कलावती (7) तीक्ना । 


() रौद्री (2, ब्राह्मी (3) वैष्णवी (4) खेंवरी 
(5) सुरा (6) नादावती (7) विशाला। 


वर्तमान की उपलब्धियों से वैदिक ग्रन्थो के आधार 
पर भरत का नाट्यशास्त्र आदि माना जाता है, जिसमें 
सगीत विभाग (28 से 36 तक) है। उसमें गीत और 
वाद्यो का विवरण पाया जाता है किन्तु रागों के नाम 
और उनका विवरण नहीं बताया गया। 


भरत' के शिष्य दत्तिल, कोहल और विद्ञाखिय इन 
तीनो ने ग्रन्थ की रचना की थी। प्रथम क। दत्तिलम्‌, 
दूसरे का 'कोहलीयम और तीसरें का विद्याखिलियम 
ग्रन्थ था| वर्तेमान मे विशेख़िलम अग्राप्त है ५ 
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मध्यकाल में हिन्दुस्तानी और कर्णाटक की पद्ध- 
तियों का प्रचार हुआ और उसके साथ आचार्यों ने 
सगीत पर धनेक ग्रन्थ भी लिखने प्रारंभ कर दिये । 
सन्‌ 200 में सब पद्धतियों का मथन कर शारगदेव 
ने, “संगीत रत्नाकार” नामक ग्रथ. लिख! । उस पर 
छः टीका ग्रथ मी लिखे गये । इनमें से चार टीका ग्रथ 
उपलब्ध नहीं हैं ५ अधेभागधी (प्राकृत) में रचित 
“अनुयोग द्वार” सूत्र मे सद्ीत विषयक सामग्री पद्च 
में मिलती है। इससे ज्ञात होता है कि प्राकृत सस्कृत 
में भी अनेक ग्रंथ रहे होगे क्योकि कोई भी ग्रथ' लिखते 
के लिये उसके पूरे की आधारशिला आवश्यक रहती 
है । उपरोक्त जैन आगमो और अन्य ग्रन्थों के आधार 
पर जैन आचायों ने भी संगीत पर कुछ ग्रन्थों कि रचना 
अति पेनी दृष्टि से की है । 


“संगीत ससयसार'"' 


(यह ग्रन्थ त्रिवेन्द्रम संस्कृत ग्रन्थमाला में छापा 
गया है) । 


दिगम्बर जेन मुनि अभयचन्द के शिष्य महादेवाचार्ये 
और उनके शिष्य' पाइवेचन्द्र ने, 'सगीत समयसार 
नाम के भ्रन्थ की रचना लगभग वि. स. 380 में की 
है । इस ग्रन्थ में नव अधिकरण है, जिनमें नाद, ध्वनि, 
स्थायी, राग, वाद्य, अभिनय, ताल, मस्तार और 
आध्वयोग--इस प्रकार अनेक विषयो पर प्रकाश डाला 
गया हैं। इसमें प्रताप दिगम्बर और शकरनामक ग्रन्थों 
का उल्लेख पाया जाता है और भोज, सामेहवर, पर- 
मर्दी इन तीन राजाओं का वाम भी पाया जाता है। 
(विशेष परिचय के लिये देखें जैन सिद्धात भास्कर 
भाग-9 अक-2 और भाग-]0 अक-0) । 


“ सगीतोषनिषत्‌ सारोद्वार 


यह ग्रन्थ आचाये राजशेषर सूरि के शिष्य सुधाकलश 
ने वि. सं. 406 मे लिखा। यह ग्रय गायकवाडा 


आरियेन्टल सीरीज, बडोदा से प्रकाशित हो गया है | 
यह ग्रन्थ स्वय सुधाकलश द्वारा वि. स. 380 में रक्षित 
“संगीतोपनिषद” का स्वरूप है। इस ग्रथ मे 6 अध्याय 
हैं और 60 एलोक हैं । प्रथम अध्याय में गीत प्रकाशन, 
दूसरे भें प्रशस्ति सौपाअय--ताल प्रकाशन, तीसरे में 
गुणस्वर रागादि प्रकाशन और छठे में नित्य पद्धति 
प्रकाशन है। 


यह कृति “सगीत मकरद” और संगीत पारिजात 
से भी विशिष्ठतर और अधिक महत्व की है । 


इस ग्रंथ में नरचन्द्र सूरि का, “समीतज्ञ” के रूप 
मे भी उल्लेख हुआ है। प्रशस्ति मे अपनी “संगीतोप- 
निषत्‌ रचना के वि. स. 7380 होने का उल्लेख 
भी है। कं 


मलघारी, अभयदेवसूरि की परम्परा में अभीचन्द्र 
सूरि हो गये हैं। वे सगीत-शास्त्र मे विद्ञारद थे, ऐसा 
उल्लेख सुधाकलश मुनि ने किया है । 


“संगीतोपनिषत 


आचाये राजशेखर सूरि के शिष्य. सुधाकलश ने 
“संगीतोपनिषत” ग्रन्थ की रचना स॑. !308 भें की 
ऐसा उल्लेख ग्रन्थकार ने स्वय स. !406 में अपने 
“संगीतोपनिषत सारोद्वार” नामक ग्रन्थ की प्रशस्ति में 
किया है। यह बहुत बड़ा था जो अभी तक उपलब्ध नही 
हो पाया । 


सुधाकलश ने “एकाक्ष रनाम माला” की भी रचना 
की है। 


“संगीत भंडन' 


मालवा--मांडवगढ के सुलतान मालमशाह के मत्री 
मडन ने विविध विषयो पर अनेक ग्रथ लिखे हैं | उनमे 
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“समीत मंडल” भी एक है। इस ग्रंथ की रचना स« 
490 के आस-पास हुई है। इसकी ह॒स्त-लिखित प्रति 
मिलती है। ग्रथ अभी तक अप्रकाशित है | 


“संगीत दीपक, संगीत रत्तवाली, संगीत पिगल 


ह इन तीनो ग्रथो का उल्लेख जैन प्रन्थावली में 
मिलता हैं। परन्तु इनके विषय मे अभी तक नाम के 
सिवाय विशेष जानकारी नहीं मिलती । 


नाट्य 


यो य॑ स्वभावों लोकस्य सुख दुःख समन्वित* । 
सोभागाद्यभिनयों येतो, नाट्यमित्यभिघीयते |। 


दु'खी, शोकात॑, श्रात एवं तपस्वी व्यक्तियाँ को 
विश्वांत देने के लिये नादुय' की सृष्टि की गयी। सुख- 
दुःख से युक्त लोक स्वभाव ही आंग्रिक, वाचिक इत्यादि 
अभिनवों से युक्त होने के कारण नाट्य' कहलाता है । 
ताटय मुद्रायं और चित्रकला--प्राणियो के लिये एक 
विज्येष स्वाभाविकता रही है, जिसके आधार पर ही 
यह अपने मानसिक, वाचिक और कायिक भावों का 
दूसरों पर प्रभाव डालता है। नाट्यकला, मुद्राकला 
ओर संगीत कला ये तीनो कला आपस में इस तरह 
मिली हुई हैं कि जिस प्रकार सूर्य से ताप या प्रकाश अलग 
तहीं किया जा सकता ) मानव के अतःस्थल में जन 
भावावेशञ की जागृति होती है! तदूनुकुल उसकी भान- 
सिक, वाचिक तथा कायिक चेष्टायें स्वतः स्वाभाविक 
(नेचुरल) प्रकट होने लगती हैं । ये तीनों कलायें सीखनी 
नहीं पड़तीं। वह (मानव) जर्म से ही साथ लेकर 
जन्मता है और मरणो परात भी पुनर्जन्म के समय उसके 
साथ बनी रहती हैं। लोक आकर्षण के लिये मानसिक 
प्रवृत्ति न होने पर भी वैसा भाव दिखाना जब कभी 
भावदयक होता है और उसका निराकरण करना भी 
आवद्यक होता है ऐसी अवस्था में उसमे विशेष रूप 


से शिक्षा-दीक्षा आदि देकर साधक की रुचि के अनुसार 
उसमें उसे प्रवीण करा दिया जाता है। किसी भी कार्य॑ 
की पूर्ति के लिये मुख्य दो साधन होते हैं | प्रथम आत- 
रिक तथा दूसरा वाह्य । वाह्म साधन आंतरिक का 
पुरक है। इसलिये ग्रथों का प्रकाशन शिक्षा-दीक्षा जितने 
भी कार्य किये या कराये जाते हैं, आतरिक भावों की 
जाग्ृति विशेष के लिये ही होते हैं । वह जागृत अवस्था 
चाहें भौतिक वस्तु की प्राप्ति के लिये हो अथवा आध्या- 
त्मिक नि.श्रय मार्ग को प्राप्त करने के लिये हो, यह 
तो साधक के मानसिक विचारों और उसके पक्ष पर 
ही आधारित है। ऋषि-मुनियों ने जो मार्ग दर्शन हमे 
कराया उतका एकमात्र लक्ष्य निश्रेय मार्ग अर्थात्‌ अप- 
वर्ग मार्ग का ही विधेष लक्ष्य रहा है। परतु भौतिक 
या अर्थ की ओर जिनका लक्ष्य रहा, उन्होंने इसका 
उपयोग अर्थ प्राप्ति के लिये ही किया। इससे इन 
कलाओ मे स्वाभाविक गुण और शक्ति का हास होने 
लगा है क्योकि लक्ष्य, लोक रुचि की ओर होने से लोक 
रुचि अनुसार रजकता लाने के लिये इन रागो, मुद्राओ 
और नाट्य कलाओ मे परिवर्तन करना पडता है। इससे 
वहां की वस्तुकला वास्तविकता से हटकर अपने स्वरूप 
को खो बैठती है । 


“तादूय दर्षण! 


कलिकाल सर्वज्ञ हेमचन्द्र सूरि के दो शिष्यों कवि 
कहा रयल विरुद्धधारक रामचन्द्र सूरि और उनके गुरु 
भाई गुणचन्द्र गणि ने मिलकर “नाटयदपंण” की रचना 
वि. स. 200 के आस-पास की है। 


ताट्यदपंण में चार विवेक है जिनमे सब मिलकर 
207 पद्च हैं। 


प्रथम विवेक ““नाट्यदर्पण'”” भे नाटक संबधी सब 
बातों का निरूषण किया गया है। इसमें ! नाटक 2 
प्रकरण, 3 नाटिका, 4 प्रकरणी, 5 व्यायोग, 6 सभव- 
कार, 7 भाण, ४ प्रहसन, 9 ड़िभ, 0--उत्तस्रास्ति- 
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कार्तेक !! इहामृता तथा !2 वीथी--इस प्रकार 
बारह प्रकार के रूपक बताये गये हैं। पाच अवस्थाओ 
और पाच सर्धियों का भी उल्लेख है । 


द्वितीय विवेक “प्रकरणाद्यकादशनिर्णय'' मे प्रकरण 
से लेकर बीथी तक के ! रूपको का वर्णन है। इसमे 
बृत्ति, रस, भाव और अभिनय का विवेचन है । 


तृतीय विवेक “वृत्तिरसन्‍्भावाभिनय विचार” मे 
चार वृत्तियो, नव रसों, नव स्थायी भावो, तेतीस 
व्यभिचारी भावों, रस आदि आठ अनुभावों और 
अभिनवों का निरूपण है | 


चतुर्थ विवेक “सर्व॑रूपक साधारण लक्षण निर्णय” 
में सभी रूपको के लक्षण बताये गये हैं । 


आचाये रामचन्द्र पूरि समर्थ आछ्युकवि के रूप में 
प्रसिद्ध थे; गृण-दोपो के बड़े परीक्षक थे । इन्होंने नाटक 
आदि अनेक ग्रथो की रचना की । ग्रुरु हेमचन्द्रचाये ने 
जिन नाटक आदि ग्रन्थो पर नही लिखा था उन विषयो 
पर इन्होंने अपनी लेखनी चलाई । ये प्रबध दतकर्ता भी 
माने गये हैं। प्रबंध शतक ग्रन्थ अभी तक प्राप्त नही 
हुआ है। ऐसे समय कवि की अकाल मृत्यु स. |230 
के आस-पास राजा अजयपाल के निमित्त हुई। ऐसी 
सूचना प्रबंध से मिलती है। इनके गुरुभाई गुणचन्द्र 
सूरि भी समर्थ विद्वान थे। उन्होने “सवृत्तिक द्रव्या- 
लकार” आचार्य रामचन्द्र सूरि के साथ रचना की है । 


आचार्य रामचन्द्र सूरि ने जो ग्रन्थ लिखे हैं, उनमे 
वर्तमान समय मे निम्नलिखित ग्रन्थ उपलब्ध हैं :-- 


() कौमुदीमियाणद (प्रकरण), (2) नलविलास 
(नाटक), (3) निर्भय, (4) मल्लिकामकरद (प्रकरण), 
(5) यादवाभ्युदय (नाटक), (0) रघुविलास (नाटक), 
(7) राघवाम्युदय (नाटक), (8) रोहिणी मृगाक 
(प्रकरण), (9) बनमाला (नाटिका), (१0) सत्य- 


हरिद्चन्द्र (नाटक). (!) सुघाकलश (कोष), (2) 
आदिदेवस्तवन, (3) कुमार विहारशतक, (74) 
जिनत्तेत्र, ((5) नेमिस्त्व, (6) मनुसुन्नस्त्व, (7) 
यदुविलास, (8) सिद्ध हेमचन्द्र, शब्दानुशासन, लघु- 
न्यास, (9) सोलह साधारण जिनस्त्व, (20) 
प्रसाद्धानशिशिकर, (2) युगादिद्वात्रिशिका, (22) 
व्यतिरेकद्वात्रिद्िका, (23) प्रबंधशत-यह ग्र थ भभो 
तक अप्राप्त हैं । 


“आंचायें दर्पणवत्ति” 


आचाये रामचन्द्र सूरि और गुण चन्द्र गणि ने 
अपने नाट्यदपेण पर स्वोषज्ञ विवृत्ति की रचना की 
है । इसमें रूपको के उदाहरण 55 ग्रन्थों से दिये गये 
हैं। स्वरचित इंतियो से भी उदाहरण लिये हैं। इसमें 
उपरूपको के स्वरूप का आलेख किया गया है ॥ 


धनजय के “दछ्लरूपक”” ग्रथों को आदहों रूप में 
रखकर यह विवृत्ति लिखी गयी है। बिवृत्तिकार ने 
कही-कही घनजय के मत से भिन्न मत भी प्रदर्शित किया 
है। भरत के बादय मे पूर्वापर विरोष है, ऐसा भी 
उल्लेख किया है। अपने गुरु आचार्य हेमचन्द्राचार्य के 
“काव्यानुशासन” में भी कहीं-कही भिन्न मत का भी 
निरूपण मिलता है। इस दृष्टि से यह कृति विशेष तोर 
से अध्ययन करने योग्य है। नाट्यदर्पण स्वपोत विवृत्ति 
के साथ गायकवाडा ओरियेन्टल सीरीज में दो भागों में 
छपा है। इस ग्रन्थ का के एच. त्रिवेदकृत आलोच- 
नात्मक अध्ययन लालभाई दलपतभमाई भारतीय 
संस्कृति विद्यामदिर, भहमदाबाद, से प्रकाशित हुआ है। 


“बरब्ंध शतक 


आवचार्य हेमचन्द्र सूरि के शिष्यत्व आचाये राम- 
चन्द्र सूरि ने “ताट्यदपंण” के अतिरिक्त नाद्यशास्त्र 
विषयक “'प्रबध शतक” नामक ग्रथ की भी रचना की 
थी जो अप्राप्य है । 
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“चित्रवर्ण संग्रह” 


सोमराज रचित “रत्न परीक्षा” ग्रन्थ के अंत' मे 
“'चित्रवर्ण” संग्रह के 42 एलोको का प्रकरण अत्यंत' 


उपयोगी है । 


इसमें भित्तचित्र बनाने के लिये भित्ति कैसी हीनी' 
चाहिये, रंग कैसा बनाना चाहिये, इत्यादि व्योरेवार 
वर्णन है । 


प्राचीन भारत मे सित्तनवासल', अर्जता, वाघ भादि 
गुफाओ में ओर राजा-महाराजो तथा श्रेष्ठियो के 
प्रसादों में चित्रो को जी आलेखित किया जाता था, 
उसकी विधि इस छोटे से भ्रथ से बनाई गई है। यह 
प्रकरण अप्रकाशित है । 


“झहा-कलांप 


बायड गच्छीय जिनदत्त सूरि के हिंष्य अमरचम्ध 
सूरि की क्ृतियों के बारे में प्रबध कोश मे उल्लेख है, 
जिसनें “कला-कलाप” नामक कृति का भी निर्देश है । 
इस ग्रंथ का शास्त्र रूप मे उल्लेख है | परस्तु अभी तक 
यह अप्राप्य है। इसमे 72 या 74 प्रकरणों का निरूपण 
हैं, ऐसी संभावना है । 


“सरसी-विचार 


“मसी-विचार” नामक प्रन्थ जेसलंमर भंडार में है, 
जिसमे ताड़पत्र और कागज पर लिखने कौ स्याही 
अनाने की प्रक्रिया बतायी गयी है। इसका जैन प्र॑न्था- 
वली १. 362 मे उल्लेख है । 


रैं४७ 


भारत की प्राच्य संस्कृति के लिए जहाँ जैन 
साहित्य का अध्ययन्त आवश्यक है, वही जैम कन्ला के 
अध्ययन को भी कुछ कर्म महत्व नही है । जैन कला 
अपनी कुछ विशिष्ट विशेषताओं के कारण भारतौय॑ 
फला में अपनो विशिष्ट महं॑त्व रखती है। जैन धर्म की 
स्वणिल-गोरव-भरिभा की प्रतीक प्रतिमाएँ, पुरातभ 
भदिर, विशाल ह्तभ्ादि प्राचीन भारतीय सध्यता एच 
सस्क्ृति के ज्वलत निदशेन हैं। अतीत इनमे अंततनिहित 
है। मभ्यता एवं सस्कृति की रक्षा एवं अभिवृद्धि भे 
साहित्यकार जहाँ लेखनी के माध्यम से समाज में 
अपने भावों को व्यक्त करता हैं, वहीं कलाकॉर पाथिवे 
उपादानों के माध्यम द्वारा ऑत्भस्थं भावों को अपनी 
सधी हुईं छेती से ब्यक्त करता है । 


मूलिकला के क्षेत्र मे जैनकला में थहैन्तो की 
अगणित कायीत्सर्ग एवं परदुमासम ध्यान धंग्न सूर्तियी 
फा निर्माण किया है जो पाषाण से लेकर मु गा, हीरा, 











भारतीय डिल्पकला के टिकास में 





जेन डािाल्पकला का योगदान 


डा० शिवकुमार नामदेव 


पुसराज, नीलम जादि से निर्मित है । मामूली ताँबो, 
पीतल से लैकर रजत, €श्वर्ण जंसी बहुमूल्य घातुओं 
से निभितं आफार भे छोटी से छोटी एवं बडी से बडी 
जैन घर्मं की हन प्रतिभाओं मे कितनी ही तो चतुमु ख 
एब कितनों हीं स्वंतोभद्र हैं। जैन पुरातत्व को प्रमुख 
बस्तु प्रतिभा है। भारत के विभिन्न भ्रंभागो में जेन 
मूतियों की उपलब्धि होती रहती है, जिनकी मौलिक 
मुद्रा एक होते हुए भी प॑रिकर मे प्रातीय प्रभाव हृष्टि- 
गोचर होता है| मुखाकृति पर भी असर होता है। 


जैन मंत॑ में मूर्तिपूजा की प्राचीनतों एवं विकास 
फा इतिहास अत्यन्त प्राचीन है ।' जैन मत दो. प्रमुख 
पथो इंवेताँबर एवं दिगम्धर मे घिभाजित है। द्वेताँबर 
सदेव ही अपनी प्रतिमाओ को बस्त्राभूषण आदि से 
सुसज्जित रखते थे। थे पुष्पादि द्रव्यो की प्रयोग करते 
हैं तथा अपने देवालवीं से दीपक भी नहीं जलाते । 
दिगम्बर मूँंतियाँ नग्न रहती थी । 


ली बा क०--०+>ह 





. जेन मत्त मे मूति पूजा को प्राचीनता एबं विकोस--छिंवकुभार नामदेव, अनेकात, मई 974। 
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भारत की प्राचीनतम मूर्तियाँ सिन्धु घाटी में 
मोहन जोदडो एवं हृडप्पा आदि स्थलो के उत्खनन से 
प्राप्त हुई हैं। इस सम्यता मे प्राप्त मोहन जोदडो के 
पश्ुपति को यदि शव धर्म को देव मानें तो हडप्पा से 
प्राप्त नगत धड को दिगम्बर की खडित मूर्ति मानने में 
आपत्ति नही होनी चाहिए ।* 


सिन्धु सभ्यता के पशुओ में एक विशाल स्कघ- 
युक्त वृषम तथा एक जटाजूटधारी का अकन है । 
वृषभ तथा एक जटाजुट के कारण इसे प्रथम जैन तीर्थ 
कर आदिनाथ का अनुमान कर सकते हैं ।* हडप्पा से 
प्राप्त मद्रा क्रमाक 300, 37 एवं 38 में अकित 
प्रतिमा अजानुलबित, बाहुद्बय० सहित कायोत्सर्ग मुद्रा मे 
है ।( हडप्पा के अतिरिक्त उपरोक्त साक्ष्य हमे मोहन- 
जोदड़ो में भी उपलब्ध होता है ।* 


मथुरा एवं उदयगिरि-खण्डगिरि का पुरातत्व भी 
जिन मूर्तियों के प्राचीन आस्तित्व को सिद्ध करते हैं । 
जेन स्तृप पर मूर्तियाँ अंकित रहती थी । ईसा की 
पहली शताब्दी मे मथुरा मे वह प्राचीन स्तृप विद्यमान 
था जो इस काल में देव-निरमित समक्षा जाता था और 
जिसे बुल्हर तथा स्मिथ ने मगवान पाइवनाथ के काल 
का बताया था। 


भारतीय कला का क्रमबद्ध इतिहास' मौयंकाल से 
प्राप्त होता है। मौर्यकाल मे मगध जैन धर्म का प्रमुख 
केन्द्र था। इस काल की तीर्थंकर की एक प्रतिमा 
लोहानीपुर से प्राप्त हुई है |" मूर्ति के हाथ एवं मस्तक 
टूट गये हैं । पर भी जघा के पास से नही हैं । प्रतिमा 
पर मौयेकालीन' उत्तम पालिश है। तग वक्षस्थल तथा 
क्षीण दारीर जैनो के तपस्यारत शरीर का उत्तम नमूना 
है। पीठ प्राय. चौरस है, पीछे से काठ से प्रतीत होती 
है । यह प्रतिमा किसी ताख मे रखकर पूजार्थ प्रयुक्त 
की जाती रही होगी । पाश्वंनाथ की एक कास्य मूर्ति जो 
मौयंकाल की मानी जाती है, कायोत्सर्गासन मे है । 
यह प्रतिमा बम्बई के सग्रहालय मे सरक्षित है । 


शुगकाल (85 ईपू से 72 ई पृ) मे जैन 
धर्म के अस्तित्व की द्योतक कतिपय प्रतिमायें उपलब्ध 
हुई हैं। लखनऊ सग्रहालय” मे सरक्षित शु गयुगीन 
मथुरा से प्राप्त एक कपाठ पर ऋषमदेव के सम्मुख 
अप्सरा नीलाजना का नृत्य चित्रित है। कपाट मे अनेक 
नरेशों सहित ऋषमदेव को बैठे हुए दिखाया गया है, 
नतेंकी का दक्षिण पैर नृत्य मुद्रा में उठा हुआ है तथा 
दक्षिण हाथ भी नृत्य की भगिमया को प्रस्तुत कर रहा 
है। सगत-राश निकट ही बैठे हुए हैं । 





६. ->» ९४» 


]4, 8, 9, 22 ॥ 


, स्टेडीज इन जैन आदे --यू. पी. ज्ञाह, चित्र फलक क़माक ! 

« सरवाइबल ऑफ दि हडप्पा कल्चर--टी. जी अमूथन, पृष्ठ 55 । 

« हडप्पा ग्र थ ।, बत्स एम. एस., पृष्ठ 729-30, फलक 93 ॥ 

« बही, पृष्ठ 28, मार्शशल--मोहन जोदड़ो एन्ड इन्डस बवैली सिव्रिलाइजेशन, ग्रथ ।, फलक 2, आकृति !3. 


6. निहाररजन रे--मौर्य एन्ड शुग आटे, चित्र फलक 28, काम्प्रिहेनसिव हिस्द्री ऑफ इन्डिया --सपादक 
के. ए. नीलकंठशास्त्री, चित्र फलक 38, स्टेडीज इन जेन आर्टे--यू. पी' शाह, चित्र फलक ! क्रमाक 2, 
मौयं साम्राज्य का इतिहास --सत्यक्रेतु विद्यालकार, चित्र फ़लक 0, भारतीय कला को बिहार की 


देन--विन्ध्येश्वरी प्रसाद सिह, चित्र सख्या 30 | 


7, स्टेडीज इन जैन आर्टे--यू. पी. शाह, चित्र फलक 2, आकृति 5 । 


श्यर 


प्रिस ऑफ वेल्सम्यूजियम बम्बई में जेन तीथ कर 
पाह्वेनाथ* की प्राचीन कास्य प्रतिमा सम्रहीत है। यह 
कायोत्सर्गासन में है, उन्तका सर्पफणो का वितान एवं 
दक्षिण कर खडित है । भोष्ठ लंबे एवं हृदय पर 
भीवत्स चिन्हाकित नही है, जो परवर्तीकाल भे प्राप्त 
होता है । श्री यू. पी. शाह ने प्रतिमा का काल 00 ई, 
पृ, के लगभग सिद्ध किया है | 


ष्‌ गकालीन ककाली टीला (मथुरा) से जैन स्तृप 
के अवशेष प्राप्त हुए हैं इसके साथ ही उत्ती काल के 
पृजा पट्ट भी उपलब्ध हुए है जिस्हें आयाग पट्ट भी 
कहा जाता था । यह प्रस्तर अलकृत हैं तथा आठ 
माँगलिक चिन्हों से युक्त है। पूजा निमित्त अमोहिनी ने 
इसे प्रदान किया था । इस युग का एक प्रधान केन्द्र 
उडीसा मे था । यहाँ की उदयगरिरि पहाडियों पर जैन 
धर्म से सम्बन्धित गुहायें उत्कोण हैं। 


शु ग एवं कृषाण युग में मथुरा जैन धमम का प्राचीन 
केन्द्र था। यहाँ के ककाली टीले के उत्खनन से बहु- 
सख्यक भूततियाँ प्राप्त हुई हैं। थे मूर्तियाँ किसी समय 
भथुरा के दो स्तूपो मे लगी हुई थी । अत नधावतें 
की एक प्रतिमा जिसका काल 89 ई. है, इस स्तूप के 
उत्खनन से प्राप्त हुई है । 


यहाँ से उपलब्ध जैन मूर्तियाँ, बौद्ध मूर्तियों से 
इतना सह्य रखती हैं कि दोनो का विभेद करना 
कठिन हो जाता है | यदि श्रीवत्स पर ध्यान न दिया 
जाय' तो ऊपरी अ गो की समानता के कारण जैन को 
बौद्ध एव बौद्ध को जैन मूर्ति कहने में कोई आपत्ति नही 
होगी । कारण यह था कि कुषाण युग के प्रारम्भ से 
कला में घामिक कट्टरता नही थी । 


६“ >मदा॥0००९०क, बा 


3, वही, आकृति 3॥ 








कृषाण युग के अनेक कलात्मक उदाहरण मथुरा 
के ककाली टीले की खुदाई से उपलब्ध हुए हैं। यहाँ 
से प्राप्त एक आयागपद्ट” जिस पर महास्वस्तिक का 
चिन्ह बना है, के मध्य में छत्न के नीचेपद्मासन में 
तीथं कर मूर्ति है, उनके चारो ओर स्वस्तिक की चार 
भुजाएँ हैं। तीर्थ कर के मण्डल की चार दिशाओं में 
चार त्रिरत्तन दिखाये गये हैं । कलात्मक दृष्टि से 
लखनऊ सग्रहालय मे सरक्षित आयागपट्ट”" (क़रमाक जे. 
249) महत्वपूर्ण है । इसकी स्थापना सिंहनादिक ने 
अहँत्‌ पूजा के लिए की थी । मध्य मे पद्मासन पर 
बेठी हुई तीर्थ कर मूर्ति है। पट्ट की बाह्य चौखट पर 
आठ मगलिक चिन्ह हैं । 


आयागपद्ट पर जो मागलिक चिन्ह हैं उनकी 
स्थिति से मूर्ति को जैन प्रतिमा मानने से सदेह नहीं 
रह जाता ये चिन्ह हैं->स्वास्तिक, दपंण, भस्मपात्र, 
बेंत की तिपाई (भद्रासन), दो मछलियाँ, पुष्पमाला 
एवं पुस्तक । कुषाण युग के अन्य आंयागपट्‌ट पर जो 
मागलिक खुदे हैं उनमे दर्पण तथा नंधावत्त का अभाव 
है। सभवतः कनिष्क के काल (प्रथम सदी ई ) तक 
अष्टभागलिक चिन्हों की अतिम सूची निर्चित न हो 
सकी थी । 


विवेच्य युग मे प्रधानत' तीथे कर की प्रतिमाएँ 
तैयार की गई' जो कायोत्सम॑ एवं आसन अवस्था मे 
हैं। मथुरा के दिल्पयो के सम्मुख यक्ष की प्रतिमायें ही 
आदर्श थी, अत कायोत्समें स्थिति में तीथ॑ कर की 
विशालकाय नग्न मृतियाँ बनने लगी । ककाली टीले के 
उत्खनन से प्राप्त बहुसंघधक नग्न तीर्थ कर की प्रतिमाें 
लखनऊ के संग्रहालय में हैं । तीर्थे कर प्रतिमाओ मे 








2. भारतीय कला- वासुदेव शरण अग्रवाल, पृष्ठ 28-282, चित्र फलक 36। 


40, बही, पृष्ठ 282-283, चित्र सछ्या 38 । 


९०३ 


अधोवस्त्र का समावेष कृषाणयुग के पश्चात किया 
गया । इस युग में तीथ करो के विभिन्न प्रतीकों का 
परिज्ञान न हो सका था । विभिन्न तीर्थ करो को पह- 
चानने के लिए तीथं करो की चौकियों पर अकित 
लेखों में नाम का उल्लेख ही पर्याप्त था | 


कृषाण यूग मे मथुरा कला मे तीर्थ करों के लाछन 
नही पाये जाते हैं, जिनसे कालातर में उनकी पहचान 
की जाती थी । केवल आदिनाथ के कधो पर खुले 
हुए केशो की लटें दिखाई गई है और सुपाश्वेनाथ के 
मस्तक पर सपंफणों का आटोप है। तीर्थंकर मूर्तियों 
के वक्ष पर श्रीवत्स एवं मस्तक के पीछे तेजचक़ या 
प्रमामण्डल पाया जाता है। फणाटोप वाली मूर्तियों में 
प्रमामण्डल नही रहता । चौकी पर केवल चक़ ध्वज 
यथा जिनमूर्ति या सिह का अकन पाया जाता हैं । 


भारतीय इतिहास में स्वर्णयुग के नाम से विख्यात 
गुप्तकाल में यद्यपि जनधर्म अधिक लोकप्रिय नही था, 
परन्तु अनेक साक्ष्यों से इस काल में जेन धर्म पर प्रकाश 
पडता है। इस युग में कला प्रौढता को प्राप्त हो चुकी 
थी। जन प्रतिमायें सुन्दरता एवं कलात्मक दृष्टि से 
उत्तम हैं। अधोवस्त्र तथा श्रीवत्स ये विशेषतायें गुप्त- 
काल में परिलक्षित होती हैं। जैन मूर्तियाँ बनावट की 
दृष्टि से उच्चकोटि की हैं | प्रतिमाओं में चक्र, चौकी 
के मध्य तैयार किए गये, जिसके दोनों पारव भे दो 
हिरण या क्ृषभ खोदे गए हैं । सिरे पर तीन (चक्र) 
रेखाओं का छत्र दिखलाया गया है जिसके दोनों ओर 
हरित स्थित हैं। गुप्तयुगीन जैन प्रतिमाओं में यक्ष- 
यक्षिणी, मालावाही गंधर्ब आदि देवतुल्य मूर्तियों को 
भी स्थान दिया गया था | उत्तर गुप्तकाल में जन कला 
सम्बन्धी अनेक केन्द्र काम करने लगे। अतः स्थानीय 


प्रतिमाओ की सख्या पर्याप्त रूप से मिलती है। तात्रिक 
भावना ते कला को प्रभावित किया । कलाकारों का 
कार्यक्षेत्र विस्तृत हो गया, परन्तु शास्त्रीय नियमों से 
बद्ध होने के कारण जेन कलाकारो को स्वतत्रता न 
रही । इस युग में 24 तीर्थ करो से सम्बन्धित चौबीस 
यक्ष-यक्षिणी को भी कला में स्थान दिया गया । 


प्राचीन भारत के महत्वपूर्ण नगर विदिशा के 
निकट दुजनपुर ग्राम से कुछ वर्ष पूर्व रामग्रुप्तकालीन 
तीन अभिलेख युक्त जैन प्रतिमायें प्राप्त हुई थी। इन 
प्रतिमाओ की प्राप्ति से भारतीय इतिहास मे अद्ध शती 
से चले आ रहे इस विवाद का निराकरण सभव हो 
सका कि रामगुप्त गुप्त शासक था या नही 


उपयू क्त तीनो प्रतिमाओं मे से दो प्रतिमायें चन्द्र- 
प्रभ एव एक अहंत पुष्पदत की हैं। यद्यपि मृतियाँ 
कुछ नग्न हैं तथापि कलात्मक दृष्टि से महत्वपूर्ण हैं । 
चन्द्रप्रभ की प्रथम मूर्ति के दक्षिण कर्ण मे एक कडा 
एव वक्ष पर श्रीवत्स चिन्हांकित हैं। पदमासनस्थ इस 
प्रतिमा के पाठपीठ पर मध्य में चक्र एवं दोनों पाइवं मे 
सिंह उत्कीर्ण है । मूति का दारीर गठीला है। मस्तक 
के पीछे आभामण्डल था जो नष्ट हो गया है। चन्द्र- 
प्रभ की द्वितीय प्रतिमा का मुख भाग पूर्णरूपेण खडित 
है। पीछे तेजोमण्डल जिसका अधंभाग ही छोष है। 
वक्ष पर श्रीवत्स अकित यह प्रतिमा भी पद्मासनस्थ 
है । पादपीठ के मध्य' चक्र उत्कीर्ण हैं। दोनों पाइव॑ 
पर चामरवारी हैं । तुतीय प्रतिमा अहंँत पृष्पदत की 
है जो उपरिवर्णित प्रतिमा के ही सहृष्य है । 


बक्सर के निकट चौसा (बिहार) से उपलब्ध 
कुछ कास्य प्रतिमायें पटना के सम्महालय में है । इन 


्डाललल:स््ड्अललललललललिौ जा डफ बस इ इच उ्उ़न्‍सस ली >> मनन नम नमन न पनक++++भ ० कननकनन-+न+++ “मकर 3७3-५++५५..-»3+०जभर- ००००-००»... 
[]. विदिशा से प्राप्त जन प्रतिमायें एव रामगुप्त--छ्िवकुमार नामदेव, अनेकांत मई 974। विदिक्षा से प्राप्त 
प्रतिमायें एवं रामगुप्त--शिवकुमार नामदेव, मध्यप्रदेश सदेश, 28 अक्टूबर 972 | विदिष्ा से प्राप्त 

जैन प्रतिमा एवं रामगुप्त की ऐतिहासिकता--शिवकुमार नामदेव, श्रमण, अप्रैल 974 | 


श्पढ 


प्रतिमाओं में से कुछ पर गंधार कला का स्पष्ट प्रभाव 
हेष्टिगोचर होता है। यहा से उपलब्ध ऋषभनाथ की 
एक स्थानक प्रतिमा महत्वपूर्ण है। .प्रतिमा का प्रभा 


मण्डल एवं शरीर गठत कला की दृष्टि से सुन्दर नही 


है । ओष्ठ भोदे प्रतीत होते हैं ।?* 


राजगिरि की वैभार पहाड़ी पर एक खडित देवा- 
लय के आले में एक प्रतिमा पद्मासनस्थ ध्यानावस्थित 
है, प्रतिमा के भूर्तितत्व पर .मध्य में एक युवा राज- 
कुमार अ कित है जिनके दोनों पाइवें मे पैरो के निकट 
शख हैं । प्रभामण्डल से युक्त इस प्रतिमा को कुछ 
विद्वानों ने नेमिताथ को माना था, परन्तु वास्तव मे 
यह प्रतिमा चक्त-पुरुष की है णो गुप्तयूगीन विचार 
घारा है | इस प्रतिमा के दोनो ओर दो जिन पदमासन 
मे बेठे हैं। मस्तक प्रभामण्डल से सुशोभित हैं । अन्य 
आलो मे भी तीथे कर प्रतिमायें हैं । शैली की दृष्टि से 
ये ई. चौथी सदी की ज्ञात होती है । 


गुप्तयुगीन बेसनगर** (ग्वालियर संग्रहालय) से 
प्राप्त एक प्रतिमा के प्रभामण्डल के दोनों ओर उड़ते 
हुए मालाधारी अकित हैं । प्रभामण्डल कुषाण शैली 
का है । विवेच्य युगीन मथुरा सम्रहालय की दो प्रति 
मायें?* शेली की दृष्टि से बनारस स्कूल के दिल्प की 
तरह हैं। सारनाथ से प्राप्त अजित नाथ की प्रतिमा का 
डॉ. साहनी ने गुप्त सबत्‌ 6] माना है, यह काक्षी 
सग्रहालय में है । गुप्त नरेश कुमारगुप्त प्रथम के काल 


मे निर्मित महावीर की एक प्रतिभा मथुरा सग्रहालय में 
है। यह उत्थयित पद्मासन में है ।?९ 


सीरा पहाड़ की जैन गुफाये' तथा उनमें उत्कीर्ण 
मनोहर तीर्थ कर प्रतिमाओ का निर्माण इसी काल मे 
हुआ यहा से प्राप्त पाइ्वनाथ की भूति सप्तफणों से युक्त 
पद्मासनरूढ है। भारत कला भवन काशी में संरक्षित 
राजघाट से प्राप्त घरणेन्द्र एव फ्दमावती सहित पादवं- 
साथ की प्रतिमा कला की हृष्टि से सुन्दर है। 


वर्धभान महावीर को दीक्षा ग्रहण करने के पूर्व 
जीवत स्वामी के नाम से जाना जाता था । जीवंत 
स्वामी की गुप्तयुगीन दो प्रतिसायें बडौदा संग्रहालय”? में 
सुरक्षित हैं । सजकीय परिधान मे हीने से उनकी 
पहचान सरलता से हो जाती है। अकोठा*” से ,प्राप्त 
प्रथम तीर्थ कर ऋषभनाथ की एक कास्य प्रतिमा कला 
की दृष्टि से सुन्दर है । प्रतिमा नग्न है एवं उसके 
मुतितल का पता नही है। प्रतिमा के अर्धे निमीलित 
नेत्र योग की ध्यानमुद्रा की ओर संकेत करते हैं। प्रतिमा 
का काल 450 ई. ज्ञात होता है | 


छठवीं सदी के तृतीय चरण में पाण्डुवक्षियों ने 
दरमपुरीय राजवंस को समाप्त कर दक्षिण कोशल को 
अपने अधिकार में कर श्रीपुर (सिरपुर, रायपुर जिला) 
को अपनी राजघानी बनाया। इस काल की पाइवनाथ की 


एक प्रतिमाः* सिरपुर से उपलब्ध हुई । ध्यानावस्था मे 





42. स्टेडीज इन जैन आटे---यू. पी. शाह, चित्र फलक 6, क्रमाक 7। 


43 वही, आकृति 3 | 
84, वही, चित्र फलक 70, आकृति क्रमाक 24 ! 


45, वही, चित्र फलक , आकृति क्रमांक 25-26 | 


6. इम्पीरियब युप्त, अर. डी. बनर्जी, फलक 28 । 
47 भकोठा ब्रोन्‍्ज-यू- पी. शाह, प्‌ 26-28 । 


8. स्टेडीज इन जैव आ्ट---यू. पी. शाह, फलक 8, आकृति 9 | 


9, महत घासीराम स्मारक सग्रहालय रायपुर का सूची पत्र भाग 2, चित्र फलक 3 के | 


श्प्ध 


पद्मासनरूढ इस प्रतिमा के केश घुघराले एवं उष्णीष- 
बद्ध हैं, कर्ण की लौँंडी लम्बी एवं हृदय पर श्रीवत्स 
चिन्ह अंकित है। उनका लाछन नाग तकिया के रूप 
कुण्डली मारे बैठा है जिसके सातो फण उनके ऊपर 
छंत्र की भांति तने हुए हैं । 


उत्तरगुप्तकाल में कला के अनेक केन्द्र थे। कला 
ताँत्रिक भावना से ओत-प्रोत थी । यद्यपि इस कान में 
कलाकारो का क्षेत्र विस्तृत हो गया था परन्तु वे प्रतिमा 
निर्माण में स्वतत्र नही थे अपितु अपनी रचनाओं को 
शास्त्रीय नियमों के आधार पर ही रूप प्रदत्त करते थे। 
बंधन के फलस्वरूप मध्ययुगीन जैन कला निष्प्राण सी 
हो गई थी । इस काल की एक प्रमुख विशेषता जो हमे 
परिलक्षित होती है, वह है--कला मे चौंत्रीस तीर्थ करों 
कीज्यक्ष-यक्षिणी को स्थान प्रदान किया जाना। मध्य 
कालीन जैत प्रतिमाओं में चौकी पर आठ ग्रहों की 
आकृति का अ कन है जो हिन्दुओ के नव-गहों का ही 
अनुकरण है। 


मध्यकाल मे मध्यप्रदेश मे जैन धर्म की प्रतिमायें बहु 
लता से उपलब्ध होती हैं। मध्यप्रदेश के यशस्वी राज- 
वर, कलचुरि, परमारों एवं चदेल नरेशों के काल मे 
उनकी धामिक सहिष्णुता के फलस्वरूप जैन धर्म भी 
इस भू भाग में पुष्पित एव पल्‍लवित हुआ । भारतीय 
जन कला में मध्यप्रदेश का योगदान महत्वपूर्ण है। 
भखिल भारतीय परम्पराओं के साथ-साथ मध्यप्रदेद 
की अपनी विश्वेषताओं को भी यहाँ की कला ने उचित 
स्थान दिया । 


ऋलचुरि कालीन तीर्थंकर प्रतिमायें आसन एव 
स्थानक मुद्रा मे प्राप्त हुई है । कुछ सयूक्त प्रतिमाये 
भी उपलब्ध हुई हैं। तीर्थ करो मे सर्वाधिक प्रतिमायें 
तीर्थ कर ऋषमदेव की हैं । 


कलचुरि युगीन भगवान ऋषभनाथ की सर्वाधिक 
प्रतिमायें कारीतलाई*" से उपलब्ध हुईं हैं । ये रवेत 
बलुआ पाषाण से निर्मित हैं। सम्प्रति ये सभी प्रतिमाये 
रायपुर सग्रहालय में सरक्षित हैं । कारीतलाई के 
अतिरिक्त तेवर (जबलपुर), भल्लार एवं रतनपुर 
(बिलासपुर) आदि से भी आदिनाथ की प्रतिमायें 
उपलब्ध हुईं हैं। तेवर से उपलब्ध, सम्प्रति जबलपुर के 
हनुमानताल जैन मदिर में सरक्षित 7 फुट 4इच 
ऊँची ऋषभनाथ की प्रतिमा अतिकलापूर्ण एवं प्रभावों 
त्पादक हैँ। प्रतिमा के अग प्रत्यग सुन्दर एवं सुडौल हैं 
मस्तक पर धु घराने केश आकरंक हैं। उभय स्कध पर 
केश गुच्छ लटक रहे हैँ । 


द्वितीय तीर्थ कर अजितनाथ की आसन मुद्रा मे दो 
शव चर्द्रप्रम, शातिनाथ, नेमिनाथ की एक-एक मूर्ति 
प्राप्त हुई है । तीर कर शांतिताथ की एक आसन एवं 
दो स्थानक मुद्रा में प्राप्त प्रतिमायें विशेष उल्लेखनीय 
हैं ।/ काईसवें तीथ कर नेमिनाथ की एक सुन्दर प्रतिमा 
घुब्रेला के सम्रहालय” में सरक्षित हैं। विवेच्य युगीत 
पाश्वनाथ की प्रतिमायें सिहपुर (शहडौल), पेन्ड्रा 
(बिलासपुर) कारीतलाई (जबलपुर) भादि से उपलब्ध 
हुई हैं। महावीर की आसन प्रतिमाओ मे कारीतलाई 
से उपलब्ध प्रतिमा महत्वपूर्ण है। महावीर की र्याम 
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20, कारीतलाई की अद्वितीय भगवान ऋषभनाथ की प्रतिमायें-- शिवकुमार तामदेव, अनेकात, अक्टूब र- 


दिसम्बर 973। 


) 


2. कलिचुरी कालीन भगवान शांतिनाथ की प्रतिमायें--शिवकुमार नामदेव, श्रमण, अगस्त [972 । 
“2, धुबेला संग्रहलय की जैन प्रतिमायें--शिवकुमार नामदेव, श्रमण--जुन 974। 


१८६ 


,बलुआ पाषाण निर्मित कायोत्सर्गामनन की एक प्रतिमा 
जबलपुर से उपलब्ध हुई थी जो सम्प्रति फिल्डेलफिया 
भ्यूजियम आफ मार्ट मे सग्रहीत है ।* मूर्ति मे अ कित 
सिंह के कारण यह महावीर की ज्ञात्त होती है । 


विचेच्य आसन एव स्थानक प्रतिमाओ के अतिरिक्त 
तीर्थ करों की द्विमृतिकायें भी प्राप्त हुई हैं । ये भी 
स्थानक एवं आसन मुद्रा में हैं। कारीतलाई से प्राप्त 
ट्विमृतिका प्रतिमायें रायपुर सम्रहालय में सरक्षित हैं।” 


कलचुरियुगीन पाइ्वनाथ एवं नेमिनाथ की एक 
मूतिका सम्प्रति फिल्डेलफिया म्युजियम ऑफ आट्ट मे 
सरक्षित है। कृष्ण बादामी प्रस्तर से निर्मित दसवी 
सदी की इस द्विमूतिका में तीर्थ कर एक वट वृक्ष के 
नीचे कायोत्सर्गासन मे है । 


विवेच्ययुगीन जेन शासन” देवियों की मूर्तियाँ 
बहुतायत से प्राप्त हुई हैं। ये स्थानक एवं आसन दोनों 
तरह की है। उपरोक्त वर्णन से स्पष्ट है कि कलचुरि 
नरेशों” के काल मे निर्मित अधिकाश प्रतिमायें दसवीं 
एवं बारह॒वी सदी के मध्य निभित हुई थी । मतियाँ 
शास्त्रीय नियमो पर आधारित हैं । उस मूर्ति कला पर 
गुप्तकालीन मूतिकला का प्रभाव अवदध्य पडा है फिर 
भी कलचुरि कालीन जैन प्रतिमाओ मे कुछ रूढ़ियो का 
हंढता पूर्वक पालन किया गया है ।*5 


मध्यप्रदेश के विश्व प्रसिद्ध कला तीर्थे खजुराहो” में 
सन्देल तनरेशों के काल में निभित नागर शैली के देवा- 
लय वास्तु वैशिष्ट्य एव मूर्ति सपदा के कारण गौरवं- 
शाली है। यहाँ के जेन मदिरों मे जिन मूर्तियां प्रतिष्ठित 
हैं और प्रवेश द्वार तथा रथिकाओ में विविध जन 
देवियाँ । देवालयों के ललाट बिंब में चक्रद्वरी यक्षी 
प्रदर्शित है एव द्वार शाखाओं तथा रथिकाओं में अधि- 
कांशत: अन्य जैन देवी देवता जैसे जिनो, विद्याघरों 
शासन देवताओ आदि की मूर्तियाँ हैं। वर्धेभान की माँ 
ने जो सोलह स्वप्न देखे थे वे सब जैत देवालयो 
(पाश्वनाथ को छोडकर) के प्रवेश हार पर प्रदर्शित 
हैं। जन मूर्तियाँ प्राय" तीथे करो की हैं, जिनमे से 
वृषम, अजित, सम्भव, अभिननन्‍्दन, पद्मप्रभु, शाॉतिनाथ 
एवं महावीर की मृतियाँ अधिक हैं ।*० की 


बुन्देलखण्ड के जन तीर्थ अहार (टीकमगढ से 2 
मील्ल के प्राचीन देवालय मे बाईस फुट के आकार की 
एक विशाल शिला है, इसी शिला पर भठारह फुट ऊंची 
भगवान शाॉँतिनाथ की एक कलापू्ण मूर्ति सुशोभित 
है । इसे परमादिदेव चन्देल के काल में संवत्‌ 237 
वि में स्थापित किया गया था। बायी ओर की बारह 
फुट की कुन्थुनाथ की मूर्ति भी सुन्दर है। 


प्रयाग नगरसभा के सम्रहालय में खजुराहो” से 
उपलब्ध !0 वीं सदी की निर्मित पाइ्वेताथ की एक 


कि -+जतसलच मनन या 


23. स्टैला केमरिच--इल्डियन स्कल्पचर इन द फिल्डेलफिया म्यूजियम आफ आदें, पृष्ठ 32 । 

24. कारीतलाई की द्विमूर्तिका जेन प्रतिमायें-शिवकुमार नामदेव, श्रमण, सित्तम्बर 975 । 

25. स्टैला क्र मरिच--इल्डियन स्कल्पचर इन द फिल्डेलफिया म्यूजियम ऑफ भाड़, पू 83 । 

26. कलचुरी कला में जेन शासन देवियों की सूर्तिया--शिवकुमार नामदेव, श्रमण, अगस्त 974। 

27. भारतीय जैन शिल्प कला को कलचूरि नरेैशों की देव, शिवकुमांर नामदेव, जेन प्रचारक, सितम्बर- 


अक्टूबर 974।॥ 


28 भारतीय जैन कला को कलचुरि नरेशो का योगदान--शिवकुभार नामदेव; अनेकात--अगस्त 974। 
29 जेत कला तीथ॑-खजु राहों--शिवकुमार नामदेव, श्रमण, अक्टूबर 974॥ 

30, खजुराहो की अद्वितीय जैन प्रतिमायें-शिवकुमार नामदेव, अनेकात, फरवरी 974॥ 

3, खण्डहरों का वैभव--मुनि कांतिसागर पू. 246-47 । है 
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विलक्षण प्रतिमा संग्रहीत है । जिनके सभीकरण के 
विषय मे विद्वानों मे मतेक्‍्य है। 


प्रतिहारों के पतन के पश्चात्‌ मालवा में परमारों 
का राज्य स्थापित हुआ । इनके समय मे जंत धर्म 
मालवा में अपने स्वणिम काल में था। भोजपुर से तीन 
मील आशापुरी तामक गाँव में शातिनाथ की परमार- 
कालीन प्रतिमा है। निमाड़ के मैदान मे ऊन नामक के 
अवद्देषो मे लगभग एक दर्जन मन्दिर परमार राजाओं 
की स्थापत्य कला के उत्तम नमूने हैं | केन्द्रीय सग्रहालय 
इंदौर मे परमार युगीन तीर्थ करो की लेखयुक्त प्रति- 
मायें हैं । 


पूर्व मध्य एवं मध्यकाल में जैन कलाक्ृतियाँ 
मध्यप्रेदेश* के विभिन्न भूभागों से उपलब्ध होती हैं । 
मुरैना के सिहोनिया, पढावली, गुना के तिराही एव 
इन्दौर, पन्ना के टूडा ग्राम, सिवनी में घसौर एव 
बरहटा, ग्वालियर के निकट मुरार, नागौद एवं जो 
के थतिरिक्त दक्षिण कौशल के अनेको स्थल जन शिल्प 
कला से भरे पड़े हैं । मालव भूमि के साँची, धार, 
दशपुर, बदनावर, कानवन, बडनगर, उज्जन,» जावरा, 
बडवाती आदि ऐसे कला केन्द्र हैं, यहाँ ब्राह्मण धरम की 
प्रतिमाओ के साथ-साथ जैत्त मूर्तियाँ सरक्षित हैं । 


उपरोक्त वर्णन से स्पष्ट हो जाता है कि अति 
प्राच्यकाल से ही मध्यप्रदेश के विभिन्न भूभागों मे 


जैन धर्म का आस्तित्व पूर्व भौयंकाल से लेकर आद्या- 
बधि निरतर दृष्टिगोचर होता है ।* 


उत्तरप्रदेश मे मध्यकालीन जैन प्रतिमायें बहुलता 
से प्राप्त हुई है जो इस प्रदेश के विभिन्न सप्रहालयों मे 
देवालयों एवं यत्र-तत्र अवस्थित है । उत्तर प्रदेश के 
अधिकांश स्थलो से उपलब्ध जैन प्रतिमायें प्रयाग सग्रहा- 
लय में हैं,?” यहाँ समग्रहीत ऋषभनाथ की चुनार पाषाण 
से निर्मित प्रतिमा उल्लेखनीय' है। सम्रहालय मे स्थित 
हल्के हरे रग के आकर्षक प्रस्तर पर चतुविशति- 
पट्ट उत्कीर्ण है | प्रतिमाओ का अ गे विन्यास स्वाभाविक 
है, यह 3वी सदी की कृति है । 


नगर सभा संग्रहालय के उद्यान कृप के निकट एक 
छोटे से छुप्पर मे अम्बिका देबी उत्कीर्ण हैं । इसका 
परिकर न केवल जैन शिल्प स्थापत्य' कला का समुज्ज- 
वल प्रतीक है, अपितु भारतीय शिल्प स्थापत्य कला में 
जेनो की मौलिक देन है। प्रतिमा का काल 2- 3वी 
सदी के मध्य का ज्ञात होता है ।** उत्तरप्रदेश के विभिन्न 
स्थलो से जैन यक्षी पदमावती की प्रतिमाये उपलब्ध 
हुई हैं ।” 


उत्तर प्रदेश के गोरखपुर जिले के खुरवन्दोग्राम 
में भगवान महावीर की प्राचीन मूर्ति स्थापित है। 
झाँसी जिले के चेंदेरी मे भगवान महावीर की लावब्य- 
मयी प्रतिमा आभा से परिपूर्ण है । इसके अतिरिक्त 





32. मध्यप्रदेश मे जैन धर्म एवं कला--छिवकुमार नामदेव, सनन्‍्मति सदेश, अप्रौल-मई 975। 

33. जैन धर्म एवं उज्जयिनी--शिवकुमार नामदेव, सन्‍्मति वाणी, जुलाई 975। 

34 भारतीय जन कला को मध्यप्रदेश की देन--शिवकुमार नामदेव, सन्‍्मति वाणी, मई-जुन 975। 

35. खण्डहरों का वेभब--मुनि कांति सागर, पृ. 232 एवं आगे। 

36, खण्डहरों का वेभव--मुनि कातिसागर पृष्ठ 250-253 

37, उत्तर भारत में जैन यक्षी पदमावती का प्रतिमा निरूपण--मारुतिनंदन प्रसाद तिवारी, अनेकात 


अगस्त 974 | 


श्ध८ 


ह 


महावीर की प्रतिमायें इलाहाबाद में स्थित पफोसा, 
देवगढ़ के मन्दिर क्रमाक 2 आदि मे सुरक्षित हैं ।* 


श्रावस्ती के पद्चिचमी भाग में जैन अवछोेष प्रचुर 
मात्रा मे मिलते हैं। यही पर भगवान सभवनाथ का 
जीणं-शीण्णं मन्दिर है । यहाँ पर अनेको प्रतिमायें 
उत्कीर्ण हैं ।!” जिला गोडा के महत से आदिनाथ की 
एक सुन्दर प्रतिमा उपलब्ध हुई है। पदमासन के नीचे 
दो सिंह और वृषम हैं। आसन के नीचे कमल है जिस 
पर आदिनाथ पदमासन पर बैठे हैं । हृदय पर धर्म 
चक्र बना है। मस्तक के पीछे प्रभामण्डल एवं तीन 
छत्रो वाला छत्त है। सभी ओर अनेक तीर्थंकर 
ध्यान मगर हैं |? बरेली जिले के अहिच्छत्र से अनेको 
जैन प्रतिमायें उपलब्ध हुई हैं। यहा से उपलब्ध पादर्व॑- 
नाथ की एक सातिशय प्रतिमा हरित पन्ना की पदमासन 
मुद्रा मे विराजमान है । प्रतिमा अत्यन्त सौम्य एव 
प्रभावक है। मृति के नीचे सिहासन के पीठ के सामने 
वाले भाग में 24 तीर्थ कर प्रतिमायें उत्कीणं हैं ।४ 


कर्नाटक मे जैन धर्म का अस्तित्व प्रथम सदी ई 
पृ से]वी सदी ई. तक ज्ञात होता है । होयशल 
वी नरेश इस मत के प्रबल समर्थक थे । पूर्वंकालीन 
जन देवालय एव गुफायें ऐहोल, बादामी एवं पट्डडकल 


आदि में है। इनके अतिरिक्त जेन देवालय लकुण्डी 
(लोकिगुण्डी), बकपुर, ब्रेलगाम, हल्शी, बल्लिगबे, 
जलगुण्ड आदि मे हैं। ये देवालय विभिन्न देव' प्रतिमाओ 
से विभूषित हैं। इस काल की वृहताकार प्रतिमायें 
श्रावणबेलगोल, कार्कल एव वेनूर मे स्थापित है । 


कर्नाटक से प्रर्मावती सर्वाधिक लोकप्रिय यक्षी 
रही हैं ।४ यद्यपि पद्मावती का सप्रदाय' काफी प्राचीन 
रहा है परन्तु 0वी शती के बाद के अभिलेखीय 
साक्ष्यो में निरतर पद्मावती का उल्लेख प्राप्त होता 
है । कन्नड क्षेत्र में प्राप्त पाइवेताथ सूर्ति ([0वी- 
!वी सदी) में एक सर्पफण से युक्त पद्मावती की 
दो भुजाओ में पदम एवं अभय प्रदर्शित है।* कन्नड 
शोध सस्थान संग्रहालय की थादवं मृत्ति में चतुमुंज 
पद्मावती, पदम, पाश, गदा या अकुश एवं फल पौरण 
करती हैं ।५ इसी सग्रहालय मे चतुभू जी पद्भावती की 
ललितासन मुद्रा मे दो स्वतन्त्र मृतियाँ हैं। बादामी की 
गुफा पाँच, के समक्ष की दीवार पर ललित मुद्रा में 
आसीन चतुभुजी यक्षी आमूतित है। आसन के नीचे 
वाहन सम्मवत' हस है। सर्पफणो से विहीन यक्षी के 
करो में अभय, अकुछश पाँंश एवं फल प्रदक्षित हैं ।*? पद्मा 
वती की तीन चतुभु जी कर्नाटक से प्राप्त प्रतिमायें 
प्रिस ऑफ वेल्स म्यूजियम बम्बई में सरक्षित है ।४ 
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भारतीय पुरातत्व एवं कला मे भगवान महावीर--शिवकुमार नामदेव, श्रमण, नवम्वर-दिसम्बर !974। 
जन तीथे श्रावस्ती--प बलभद्र जैन--अनेकात, जुलाई-अगस्त 973 । 

भारतीय प्रतीक विद्या--जनाद॑न मिश्र, चित्र सख्या 79 | 

अहिच्छत्र --श्री बलिभद्ठ, जैन, अनेकात, अक्टूबर-दिसम्बर 973 । 

जेनिज्म इन साउथ इल्डिया--देसाई, पी वी पृष्ठ 63 । 

नोट्स ऑन हू जैन मेण्टल इमेजेज--हाडवे, डब्ल्यू एस, रूपम, अक 7, जनवरी 924, पृ. 48। 
गाइड हू द कन्नड रिसचे इन्सटीट्यूट म्युझियम धारवाड़--958 पृ. 9 । 

जेन यक्षाज ऐण्ड यक्षिणीज--साकलिया, कलेटिन डेक्कन कॉलेज रिसर्च इन्स्टीट्यूट, खण्ड 9, 940 


श्षर 


कर्नाटक में गोम्मट की अनेक मूलियाँ हैं। चालुक्यो 
के काल में नतित ई सन्‌ 650 की गोम्मट की एक 
प्रतिमा बीजापुर जिले के बादामी मे है । तलकाडु के गग 
राजाओं के शासन काल में गग राजा रायमल्ल सत्य- 
वाक्य के सेनापति व मन्‍्त्री चामुण्डराज' द्वारा वेलगोल 
मे ई सन्‌ 982 में स्थापित विश्व प्रसिद्ध गोस्मट मूर्ति 
है। गोम्मट गिरी में भी १4 फुट ऊँची एक गोम्मट 
मूर्ति है। इसके अतिरिक्त होसकोटे हलली, कार्कल एव 
बेण्र में पेतीस फुट ऊँची प्रतिमा है ।* 


बगाल* मे जैन धर्म का आस्तित्व प्राचीन काल से 
ही रहा है। यहाँ के धरापात के एक प्रतिमा विह्वीन 
देवालय के तीनों ओर के ताको मे विशाल प्रतिमायें 
बिराजित थी जिनमे पृष्ठ भाग वाली में ऋषमदेव, 
बामवैक्ष से प्रदक्षिणा करते प्रथम शातिनाथ और अन्त 
में तीसरे आले मे जैनेतर पूर्तियाँ हैं। ये सम्भवत ०वी 
सदी की हैं। बहुलारा नामक स्थल के एक मन्दिर के 
सामने वेदी पर तीन प्रतिमायें हैं । मध्यवर्ती प्रतिमा 
भगवान पाइ्वंनाथ की हैं जो अष्ट प्रतिहाय॑ और 
घरणेन्द्र-पद मावती से युक्त है। भगवान पाश्व॑नाथ की 
प्रतिमा के निम्न भाग में धरणेंन्द्रयद्मावती है और 
मूर्ति निर्माणक दम्पत्ति भी है। बाँकुडा जिले के ही 
हाडमासरा ग्राम के जगल मे एक पाइवंनाथ भ्रतिमा है। 
अबिकानगर मे स्थित अबिका देवी के मदिर के पृष्ठ 
भाग में अवस्थित एक जैन मदिर में सपरिकर ऋषमभ- 
ताथ की प्रतिमा है। पाकबेडरा में अनेको प्रतिमायें 
संरक्षित हैं। इनमे 7 फुट ऊँची खडगासन स्थित 





श्री पद्मप्रभु स्वामी की प्रतिमा है। इसी स्थल के एक 
मदिर मे ऋषभनाथ की पाच प्रतिमायें हैं। जिनमे दो 
चौबीस तीर्थंकरो की प्रतिमा परिसर युक्त हैं । 


उडीसा की खण्डगिरि की नवमुन्ति एवं बारभुजी 
गुफाओं (8वी-9वीं सदी) के सामूहिक अकनों मे भी 
पाश्वनाथ के साथ पदमावती अ'मृतित है। नवमुनि 
ग्रफाओ में पाहवे के साथ उत्कीणित द्विभुजी यक्षी 
ललितमुद्रा मे पदमासन पर विराजमान है । * बारभुजी 
गुफा में पाइवं के साथ पाच सर्पफणों से मडित अष्टभुजी 
पद्मावती है। पुरी जिले से उपलब्ध आदिनाथ की 
एक स्थानक प्रतिमा इडियन म्यूजियम कलकत्ता की 
निधि है | *" 


तामिलनाडु से भी जैन धर्म से सम्बंधित अनेकों 
प्रतिमायें उपलब्ध हुई हैं। कलगुमलाई से चतुभु जी 
षदमावती को ललित मुद्रा मे (0 वी-! वी सदी) 
मूर्ति प्राप्त हुई है। शीर्ष भाग में सपपंफण से मडित 
यक्षी, फल, सर्प, अकुश एवं पाश धारण करती हैं । ” 
मदुरा तामिलनाडु का महत्वपूर्ण नगर है। यहा पर 
जन सस्क्ृति की गौरव गरिमा में अभिवृद्धि करने वाली 
कलात्मक सामग्री का प्रचुर परिमाण विद्यमान हैं । 


बिहार प्रदेश से उपलब्ध अनेकों प्रतिमाये पटना 
सग्रहालय' मे सरक्षित हैं। सप्रहालय में चौसाक के 
दाहाबाद से प्राप्त जन धातु मूर्तिया सुरक्षित हैं। 
ऋषमनाथ की प्रतिमा कायोत्सगं स्थिति में कधे पर 
बिखरे बाल तथा लबी भुजाओं के साथ बनाई गई थी।' 


हा मर 


47, कर्नाटक की गोम्मट मूर्तिया- आचायें प. के भुजबल शास्त्री, अनेकात, अगस्त 972॥ 
48. बंगाल के जैन पुरातत्व की शोध मे पाच दिन-भवरलाल नाहटठा, अनेकात, जुलाई-अगस्त 973। 
49 शासन देवीज इन द खण्डगिरि केह्नस--मित्रा देवल, जनेल एशियाटिक सोसायटी (बंगाल), खण्ड , 


अक 2, 959, पृ-39 । 
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5] 


स्टेडीज इन जैन आर्ट--यू पी. शाह, आकृति 36 ॥ 
जैनिज्म इन “साउथ इन्डिया--पी. बी देसाई, पृ. 65। 


१६० 


पारवेनाथ की धातु प्रतिमा कायोत्सगं तथा पीछे सर्प- 
फण के साथ है। यहा से उपलब्ध धातु प्रतिमायें 
कमलासन पर खंडी हैं । राजग्रह निवासी कन्हैयालालजी 
श्रीमाल के सम्रह मे एक प्रस्तर पट्टिका है| इसके निम्न 
भाग में महाबीर की प्रतिमा है। ऊपर के एक भाग में 
भाव शिल्प है जिसका सम्बन्ध महावीर से ज्ञात होता 
है | 532 

नालंदा से उपलब्ध एवं नालदा सग्रहालय में 
सरक्षित ललित मुद्रा मे पद्म पर विराजमान चतुभु जी 
देवी के मस्तक पर पांच सर्पफण प्रदर्शित हैं । देवी 
की भुजाओ में फल, खडग, परझशु एब चिनमुद्रा में 
पदमासन का स्पर्श करती देवी की भुजा मे पद्म नालिका 
भी स्थित है। ** केवल सर्पंफण से ही इसका समी- 
करण पदमावती से करना उचित नहीं है। 


राजस्थान के ओसिया “* नामक स्थल में महावीर 
का एक प्राचीन मदिर है। यह 9 वी सदी की रचना है। 
मदिर मे विराजमान महावीर की एक विद्ञालकाय 
मूर्ति है। इसी स्थल से पाश्वंनाथ की एक धातु प्रतिमा 
उपलब्ध हुई थी जो सम्प्रति कलकत्ता के एक मदिर मे 
है। इस देवालय के मुखमण्डल के ऊपरी छुज्जे पर 
पद्मावती की प्रतिमा उत्कीर्ण है। कुक्कुट-सर्प॑ पर 
विराजमान द्विभुज यक्षी की दाहिनी भुजा में सर्प और 
बायी मे फल स्थित है । स्पष्ट है कि पद्मावती के साथ 
8बी सदी में ही वाहन कृक्कुट-स्पं एवं भुजा में सर्प को 
सम्बद्ध किया जा चुका था । 


ग्यारदी सदी की एक अष्टभुज पद्मावती की 
प्रतिमा राजस्थान के अलवर जिले मे स्थित झालरपाट्रन 


के जैन मदिर की दक्षिणी वेदिका बध पर उत्कीर्ण है। 
ललित मुद्रा मे मद्टासन पर विराजमान यक्षी की 
भुजाओ मे बरद, वज्य, पद्मकलिका, क्ृपाण, खेटक, 
घण्ट एवं फल प्रदर्शित है । 


विमलशाह गुजरात के प्रतापी नरेश भीमदेव के 
मत्री थे। इन्होंने ग्यारहवी सदी मे विमलवसही का 
निर्माण कराया था। इसके गृढमण्डप के दक्षिणी द्वार 
पर चतुभुजी पदुमावती की आक्रृति उत्कीएं है। 
विभलवसही की देवकुलिका 49 के मण्डप वितान पर 
उत्कीर्ण षोडशभुजी देवी की सम्माधवित पहचान महा- 
विद्या वेरोद्या एवं यक्षी पद्मावती दोनों ही से की जा 
सकती है। सपे के सप्तफणो का मण्डन जहा देवी 
पद्मावती की पहचान का समीकरण करता है, वही 
कुक्कुट सप॑ के स्थान पर बाहन के रूप में नाग का 
चित्रण एवं भुजाओ में सपप॑ का प्रदर्षत महँविदया 
वेरोट्या से पहचान का आधार प्रस्तुत करता है। 


जयपुर के निकट चादनगाव एक अतिशय क्षेत्र है । 
“यहा महावीर जी के विशाल मदिर मे महावीर की 
भव्य सुन्दर मूर्ति है। जोधपुर के निकट गॉाँघाणी तीर्थ ” 
में भगवान ऋषमदेव की धातु मूर्ति 937 ईं. की है। 
वू दी ” से 20 वर्ष पहले कुछ प्रतिमायें प्राप्त हुई थी। 
उनमे से तीन अहिच्छत्र ले जाकर स्थापित की गई हैं। 
तीनो का रग हल्का कत्थई है, एय तीनो शिलापट्ट पर 
उत्कीर्ण हैं। एक पर पाश्वेनाथ उत्कीर्ण हैं। 


चौहान जाति की एक उप-शासा देवडा के शासको 
की भूतपूर्व राजधानी सिरोही की भौगोलिक सीमाओ 
में स्थित देलवाडा के हिन्दू एब जैन मदिर प्रसिद्ध हैं। 





32 खण्डह्रों का वैभव-मुनि कातिसागर, पू. 726 । 


४3. आर्कियालाजीकल सर्वे आफ इन्डिया, ऐनुअल रिपोर्ट 930-34, भाग 2, फलक 68, चित्र बी । 
34. ओसिया का प्राचीन महावीर मन्दिर--अगरचन्द जैन नाहटा, अनेकात, मई 974॥। 


33. ख़ण्डहरों का वेभव--मुनि कातिसागर--पृ. 7! । 


356. अहिच्छत्र--श्री बलिभद्र जैन, अनेकात, अक्टूबर-दिसम्बर 973 ॥ 
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दिलवाडा के पाच जैन मन्दिर इवेत सगमरमर से निर्मित 
हैं। बिमलशाह का मन्दिर जिसका निर्माण !030 ई, 
में तथा वस्तुपाल एवं तेजपाल के मन्दिर 23] ई मे 
बनवाये गये थे | विमलशाह के मन्दिर मे जैन तीर्थ कर 
आदिनाथ और अन्य दो मबिरों मे नेमिनाथ जी की 
मूर्तियाँ हैं। सादडी से |4 मील दूर अरावली की 
पहाडी टेकडी में राणापुर (राणापुर) के मदिरों मे 
नेमीनाथ, आदिनाथ एव पाश्वनाथ के मन्दिर प्रमुख हैं। 
यहा के आदिनाथ मन्दिर में ऋषभदेब की विश्ञाल 
पदमासन मूर्ति अत्यन्त मनोज्ञ एव आकर्षक है कुल 
मिलाकर वेदियों मे 425 मूर्तिया हैं। इसी प्रकार नेमि- 
नाथ एवं पाइरवंन्राथ मन्दिर मे अनेको जन प्रतिमायें हैं । 


महाराष्ट्र प्रदेश मे भी जैन प्रतिमायें बहुसख्या में 
उपलब्ध होती हैं। दिगबर केन्द्र एलोरा (9वीं सदी) 
की गुफायें तीर्थ कर प्रतिमाओं से भरी पडी हैं । छोटा 
कैलास (गुहा सख्या 30) मे ऋषभनाथ, पारवेनाथ तथा 
महाबीर की बैठी पाषाण मूतिया पदमासन एवं ध्यान 
मुद्रा भे है। प्रत्येक तीर्थंकर के पादव मे चावर धारण 
किये यक्ष तथा गधवं हैं। ऋषभनाथ के कधघे पर केश 
बिश्वरे हैं। पाइवनाथ के सिर पर सात सर्पफण हैं । 
सिंहासन पर बैठे महावीर की प्रतिमा के ऊपरी भाग मे 
छुत्र दीव पडता है। एलोरा की 30 से 34 क़रमाक 
तक की गुफायें जेन धर्म से सम्बन्धित हैं। इन्द्रसभा 
गुफा (सल्या 33) की उत्तरीय दीवार पर पादइव॑ताथ, 
दक्षिण पादर्व में गोम्मटेश्वर-बाहुबलि के अतिरिक्त 
महावीर एवं अन्य तीर्थंकर मूर्तिया हैं। जगन्नाथ गुफा 
के बराण्डा में पाश्वंनाथ तथा महावीर के अतिरिक्त 
एक पुस्तर पर चौबीस तीर्थंकरों की छोटी-छोटी मूर्तिया 
हैं। एलौरा की एक गृफा में अबिका की मानव कद 
प्रतिमा है । 


, अकाई-तंकाई में जेनो की सात गुफाये हैं । ये छोटी 
हुए भी शिल्प कलापेक्षया अत्यन्त महत्वपूर्ण हैं। 
तीसरी मफा' के छोर पर इन्द्र ओर इन्द्राणी हैं । इसके 
अतिरिक्त शातिनाथ, पाइब्रेनाथ एवं गवाक्ष मे जिन 





प्रतिमायें हैं। रचना शेली की दृष्टि से ये 3बी सदी 
की ज्ञात होती हैं । 


गूजरात जन शिल्पकला की दृष्टि से समृद्ध राज्य 
है। गुजरात के चालुक्य राजाओं के काल मे अनंक 
जेन मदिरो का निर्माण हुआ | गुजरात के बनासकाठा 
ज़िले मे रथित कु मारिया ” एक प्राचीन जैन तीथ है । 
यहा पाच द्वेताम्बरीय, श्वेत सगमरमर से निर्मित जैन 
मदिर हैं। इनमें महावीर का मदिर सबसे प्राचीन एव 
भव्य है। मूलनायक के अतिरिक्त ग्र टमडप में परिकर 
युक्त दो अन्य कायोत्सर्गायन की प्रतिमायें हैं। कलापूर्ण 
कोरणीयुक्त रग मडप के दूसरे मागो की छत मे आबू के 
विमलवराही जैसे जैन चरित्रों के विभिन्न द्वश्य है। 
गढ़ मण्डप में दो विशाल कायोत्गर्ग मृर्तियाँआातिनाथ 
एवं अजितनाथ की हैं । श्वेताम्बर परपरा का निर्वाह 
करने वाली बारहथी सदी की दो चतुभु ज पदमावती 
की प्रतिमायें कु भारिया के नेमिनाथ मन्दिर की षन्चिमी 
देवकुलिका की वाह्य भिति पर उत्कीर्ण है। * गुजरात 
के अन्य मन्दिरों मे शातिनाथ, कु भेश्वर, समवनाथ 
आदि मुख्य हैं । गुजरात के बडनगर मे चालुक्य नरेश 
मूलराज (642-997 ई) के काल का आदिनाथ 
मन्बिर है। मन्दिर के देवकुलिकाओं में आदिनाथ की 
यक्षयक्षिणी अकित हैं। यही पर चक्रेश्वरी की भी 
प्रतिमा है । 


उपरोक्त वर्णन से यह स्पष्ट हो जाता है कि 
भारतीय शिल्पकला के विकास में जन शशिल्पकला 
का भी महत्वपूर्ण स्थांन है। भारत की प्राचीन सस्कृति 
को जानने के लिये जैन शिल्पकला का अध्ययन 
आवद्यक है। भिन्न-भिन्न कालो और ढेंगो पर बनी 
मूतियों से मुनिकला के विकास पर गहरा प्रकाश पडता 
है। ये इसके अतिरिक्त विभिन्न कालीन योगियों के आसन 
मुद्रा, केश और प्रतिहायों पर भी काफी प्रकाश डालती 
हैं। इन मूर्तियों के अध्ययन से भारतीय लोगो की 

वेशभूषा आदि का ज्ञान होता है । 
(2) छा 





57 कुभारिया का महावीर मन्दिर--श्री हरीहरसिह, श्रमण, तवम्वर-दिसम्बर 974, कुभारिया का कला+ 
पूर्ण महावीर मन्दिर--श्री अगरचन्द नाहटा, भ्रमण अप्र ल 974 । 
58, ऐ ब्रीफ सर्वे आफ द आइकनोग्राफिक डेटा एट कुभारिया-नार्थ गुजरात, सम्बोधि, खण्ड 2, अक , 


अप्रैल 973, पृ. 3 | 
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जैन चित्रकला 








कला आत्माभिव्यक्ति का सुन्दरतम स्वरूप है। 
इस धरा पर भानव जाति के विकास का इतिहास कला 
के सुन्दरतम हाथो ही लिखा गया है। भारतीय संस्कृति 
इस हृष्टि से बड़ी सम्पन्न है, भारतीय सभ्यता के उदय 
के साथ ही भारतीय कला का इतिहास भी प्रारम्भ 
होता है। यो तो सिन्धु कालीन सभ्यता के काल मे भी 
भारतीय चित्रकला के प्रमाण उपलब्ध होते हैं, परन्तु 
चित्रकला के आधार सामान्यतः प्राचीन मकान और 
वस्त्र आदि अधिक सुरक्षित न रहने के कारण, अधिक 
प्राचीन काल के प्रमाण कम ही प्राष्त होते हैं । ऐतिहा 
सिक दृष्टि से महाबीर के बाद के काल से जन-सामानन्‍्य 
की रुचि चित्रकला में निरत्तर बढने सम्बन्धी अनेक 
प्रमाण उपलब्ध हैं । इस काल से भारतीय चित्रकला का 
पर्याप्त विकास और हुआ, समयानुकल परिस्थितियों के 
अनुरूप उसमें विभिन्न परम्पराओं का भी विकास हुआ 
इलमें जन चित्रकला की भी अपनी विशिष्ट परम्परा 
रही । परम्परा के प्रारम्भिक काल में यदान्कदा भित्ति 
चित्रो के रूप मे तथा तदुपरान्त व्यापक रूप से ताड- 
पत्रों, काष्ठ पट्टिकाओं के अनेक नमुने आज भी जैन 
भण्डारो मे प्राप्य हैं। इनमे अधिकतर अप म्रश् कालीन 
युग के हैं। ताड-पत्रों, वस्त्रो और कागजों पर बने ये 


श्रीमती उषा किरण जेन 


चित्र अत्यन्त सजीव, रोचक और कलात्मक होते थे । 
इनके पश्चात कागजो पर भी चित्राँकन का कारें 
प्रारम्म हुआ । 

जैन चित्रकला की प्राचीनता और उसके उदय के 
सम्बन्ध में इतिहासकारो के विभिन्न मत हैं । इस दिल्या 
में अमी काफी शोध कार्य अपेक्षित है । अभी तक उप- 
लव्ध प्रमाणो के आधार पर यह अवश्य कहा जा 
सकता है कि भारतीय चित्रकला के अभिन्न अग के 
रूप मे यह परम्परा उसके उदय के समय से ही 
विद्यमान थी । वाचस्पति गैरोला के अनुसार” जैन कला 
के प्राचीन अस्तित्व की खोज निकालने के लिए हमारा 
ध्यान इस ऐतिहासिक दिशा की ओर उन्समुख होता है 
तो हमे लगता है कि उसकी दयनीयता न केवल उसके 
वेष विन्यास एव भावविचार्राकन के कारण विश्वत है, 
अपितु भारतीय चित्रकला के इतिहास में कागद पर 
की गई चित्रकारी की दिशा मे उसका पहला स्थान 
है । राजपुत परम्परा की भाँति जैन कला ऐसी प्राचीन 
परम्परा पर आधारित है, जो राजपूत कलम से प्राप्त 
सबसे प्राचीन चित्रों से भी एक शताब्दी पहले की सिद्ध 
होती है |!” 


. भारतीय चित्रकला; वाचस्पति मैरोला, (प्र सं. 963) पृष्ठ 38 


समग्र भारतीय चित्र शैलियों मे जितने भी प्राचीन 
चित्र प्राप्त हैं उत्तमे मुख्यता और प्राचीनता जैन चित्रों 
की है। ये चित्र दिगम्बर जैनियो से सम्बन्धित हैं जिन्हे 
अपने सम्प्रदाय के ग्रल्थो को चित्रित करने व कराने 
का बडा शौक था |! प्राकृत भाषा में रचित जेन ग्रन्थों 
का अध्ययत' करने से तत्कालीन समाज में विद्वानों 
साहित्यकारी एवं जन-सामान्य में चित्रकला के प्रति 
अनुराग तथा निष्ठा का बोध होता है। दसवी छाती से 
पन्द्रहवी शती के मध्यकाल में भारतीय चित्रकला की 
परम्परा मे जैन व बौद्ध कला का बाहुलय है। इससे 
पूर्व के काल मे जेन कला का समृद्ध रूप मुतियों तथा 
सन्दिरों के शिल्प मे परिलक्षित होता है। इस काल 
में इसका स्वरूप निखर आया था । चिंत्रकला के जो 
नमूने आज उपलब्ध हैं उनमे अधिकतर जैन साहित्य की 
विभिन्न कृतियो के मध्य विभिन्न सन्दर्भों मे चित्राकित हैँ । 


जैन कला में जहाँ मू्तिकला और शिल्प एवम्‌ 
स्थापत्य के क्षेत्र में दिग्म्बर परम्परा का बाहुल्‍य है, 
वहाँ चित्रकला के क्षेत्र मे र्वेताम्बरीय जैनो का महत्व- 
पूर्ण योग रहा हैं। जेन का महत्त्वपूर्ण योग रहा है । 
जन चित्रकला ग्रुजरात की र्वेताम्बर कलम से पूर्ण 
विकास की ओर अग्रसर होकर वर्षों तक राजपूताने में 
अपना विकास कराती रही और बाद में ईरानी प्रभावों 
से मुक्त होकर “राजपुत कलम” में ही विलयित हो 
गई। 2वी सदी के पूर्व जहाँ मुगल शैली की विका- 
सावस्था में जेन चित्रकला की प्रगति शिथिल पड़ गईं 
वहाँ 2 वी सदी के बाद महमूद गजनवी के विध्वशों 
के बावजूद भी जेन चित्रकला भाबू और गिरनार के 
केन्त्रों में अपने परिवेश में नव तिर्माण की ओर अग्रसर 
हुई | बाद में जैन चित्रकारों ने राजपूत और मुगल 
इलियो से प्रेरणा ग्रहण कर अपने क्षेत्र को और भी 
व्यापक बताया | 


विभिन्न प्राचीन जैन ग्रन्थों में जैन चित्रकला के 
विविध पक्षों का वर्णन प्राप्त होता है। कल्पसूत्र आदि 
मे भगवान महावीर का चिंत्रमय वर्णन मिलता 
है | “प्रए्न व्याकरण सूत्र” (2/5/6) में चित्रों की 
अनेक श्रेणियों का उल्लेख है। इस व्याकरण ग्रन्थ में 
चित्रों की तीन प्रमुख श्रेणियों सचित्त (मानव, पशु, 
पक्षी), अचित्त (नदी, तद, पहाड़, आकादय) और मिश्र 
(सयुक्ता) में वर्गीकृत किया गया है । लकडी, कपडे और 
पत्थर पर अनेक रगो के योग से उरेहे गए चित्रों को 
“लेपकम्प” कहा है। लोककला के उपच्नत स्वरूप के रूप 
में इस काल में अल्पना चित्रों का भी अकन किया 
जाता था। साथ ही मिद्टी-पत्थर व हाथीदात पर भी 
चित्र उरेहे जाते थे ! एक कथाकृति “नाया-धम्म 
कहाओ” (/6/77-80) से विदित होता है कि चम्बा 
नामक नगरी में ललित गोष्टी (ललियाएणाम गोंठठी) 
नाम की एक प्रमोद सभा विद्यमान थी। इस ग्रन्थ में 
लिखा है (//7) कि महाराज श्र णिक के महल मे 
दीवारो पर बडे अच्छे चित्र उरेहे हुए थे | इसी ग्रन्थ में 
इस प्रकार के अन्य अनेक उदाहरणों का भी उल्लेख है। 


इस कला की अनेक जैन साहित्यिक रचनाओ मे 
भी चित्रकला सम्बन्धी उल्लेख हैं। श्री गरेरोला के 
अनुसार “वी-2वीं शताब्दी मे रचित जैन साहित्य 
की कथा कृतियों में चित्रकला के सम्बन्ध मे बडी ही 
उपयोगी चर्चाएँ देखने को मिलती हैं। मागभी प्राकृत 
की कथा कृति “सुर सुन्दरी कहा” (रचनाकाल 338 
ई) में इलेघोक्ति के ढ्वारा किसी नायक की एकान्त 
प्रेमासक्ति को भ्रमर और कुमुदती का चित्र बताकर 
व्यक्त किया गया है। प्राकृत भाषा की दूसरी कथाक्ृति 
“तरगवती” (सम्मवत, आंध्रभुत्य राजाओं के आश्रय में 
निर्मित) मे तायिका तरगवती द्वारा एक चित्र प्रदर्शनी का 
आयोजन इस उहू श्य से किये जाने का उल्लेख है कि कदा- 
चित इस लोभ से उत्तका रूठा हुआ प्रेमी वहां भा जाय ।* 


2. भारतीय चित्रकला--वाचस्पति गैरोला, पृष्ठ 93 । 
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“आचाराग सूत्र” (2/2/3/3) में जैन साधुओ और 
ब्रह्मचारियो को चित्र घालाओ मे जाने और ठहरने से 
वर्जित किया गया है । जनाचाये हेमचन्द्र (08 2- 
|72 ई,) के महाकाव्य “त्रिषष्टि शलाका पुरुषचरित 
में तत्कालीन राज दरबारों मे अनेक चित्रकारों की सभा 


होने का वर्णन है, जो भित्तिचित्रों से सुसज्जित हुआ 
करती थी । 


प्रभावक चरित्र के “शप्पभट्ट सूरि चरित्र” 
(सम्वत 334) में नवी शताब्दी में भगवान महावीर 
के चित्रपटो के बनाने का उल्लेख है। “वष्पभट्टि सूरी 
जी को चित्रकार ने महावीर की मूर्ति वाले चार चित्रपट्ट 
तैयार करके दिये । सूर जी ने उनकी प्रतिष्ठा करके 
एक कन्नौज के जैन मन्दिर मे, एक मथुरा में, एक अण- 
हिल्‍्ल पाटण में, एक सत्तारकपुर मे भेज दिये गये जिनमें 
से पाटठणवाला पढ्ट मुसलमानों ने पाटण को नष्ट किया 
तब तक वहाँ के मोढगच्छ के जैन चैत्य में विद्यमान था। 
नवी शताब्दी में महावीर के चार चित्रपट्ट बनाये जाने 
का उल्लेख बहुत ही महत्त्वपूर्ण है! परन्तु खेद है कि 
आज उनमे से एक भी प्राप्त नही है। हरिभद्व सूरि ते 
आवश्यक वृत्ति मे समवधरण चित्रपटुट का उल्लेख 
किया है ।/२ 


बारहवी से सोलहवी छाती के मध्य हवेताम्बरी 
जैनों द्वारा अपभ्रश दोली के अनेक ताडपत्रीय ग्रन्थ 
चित्रों की रचना की गई। इतमें से कूछ, यदा--- 
“निशीय चूर्णी” “अग सूत्र”, “दश्वैकालिक लघुवृत्ति”', 
“ओध नियुक्ति”, “त्रिषष्टि शालाका पुरुष चरित”, 
“जेमिनाथ चरित”, “कथा सरित्सागर” “सग्रहणीय 
सूत्र ', '“उत्तराध्ययन सूत्र”, “कहप सूत्र” और “श्रावक 
प्रतिक्रमण चूर्णी” आज भी पोथिया, पाटन, खभात, 
बडौदा और जंसलमेर आदि के ग्रन्थकारों तथा अमरीका 
के बोस्टन सम्रहालय मे सुरक्षित हैं । 


इस काल के चित्रों की शैली के सम्बन्ध में कला 
मर्मज्ञों के विभिन्न मत हैं । प्रारम्म में तो इसे “जैन शेली 
के नाम से ही सम्बोधित किया जाता था परन्तु बाद में 
इस आधार पर कि इस शैली के चित्र जनेतर और 
बैष्णव ग्रन्थों में भी प्राप्त होते हैं, रायकृष्णदास ने इसे 
अपभ्र ह शैली के ताम से सम्बोधित किया है। जोनपुर 
इस इली का प्रमुख केन्द्र माना जाता है। अहमदाबाद 
के श्री साराभाई माणिक लाल ने अपभ्र दा शैल्री से 
सकडो सादे और रगीन चित्रों से युक्त एक महत्त्वपूर्ण 
ग्रन्थ “चित्र कल्पद्र भ (कल्पसूत्र) प्रकाशित किया है 
जिसका लिपि काल !465 ई. (522 वि.) है ; इस 
दली के कागद पर निर्मित ग्रन्थ चित्र और स्फुट चित्र 
बडी सख्या मे प्राप्त हुए हैं। इनमे से एक रायल 
एशियाटिक सोसायटी, बम्बई में और दूसरी लीभणी के 
सेठ आनद जी कल्याण जी के पास बताई जाती हैं। 
इनका लिपिकाल 4!5 ई. है | जौतपुर की “कल्पसूत्र ' 
इसकी तीसरी प्रति है जो स्वर्णाक्षरों में मकित है और 
सप्रति बड़ौदा के नरसिंह जी पोल के ज्ञान मन्दिर में 
सुरक्षित है। यह प्रति 4 7 ई. में जौनपुर के बादशाह 
हुसैन शाह शर्की के समय चित्रित की गई थी । कल्पसूत् 
की एक' चौथी प्रति अहमदाबाद निवासी भुनि दया 
विजय जी के सग्रह मे है, जिसको 5 बी छाती के 
उत्तराद्ध का माना जाता है। यह भी स्वर्णाक्षरों मे 
अकित है, इसमें अकित चित्र अपभ्रश ्ोली के सर्वे- 
श्र ष्ठ चित्र भाने जाते हैं । 


किसी भी कला या उसकी किसी शैली की रूप- 
रेखा का परिचय प्राप्त करने के लिये उसके प्रमुख 
प्रतीको का अध्ययन नितान्त आवश्यक है । इस हृष्टि 
से जेन कला मे जो प्रमुख प्रतीक हमे प्राप्त होते हैं उनमें 
तीर्थ कर महाबीर की माता त्रिद्ाला को हुए स्वप्नों के 


चित्र बहुतायात में प्राप्त होते हैं । उनमें एराबत हाथी, 


3. भगवान महावीर चित्रावली--अगरचन्द्र नाहटा, वीर परिनिर्वाण सितम्बर 974, पृष्ठ  । 
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केशरी सिंह, वृष (बैल), पद्मावती (कमल के सिंहासन 
पर बैठी लक्ष्मी), पुष्प मालाएँ, सु, चन्द्र, स्वर्ण कलश, 
सरोवर, समुद्र, विभान (पालकी), रत्न भण्डार, अग्नि 
मीन युगल व विश्ञाल गगनचुम्बी भवन भादि प्रमुख हैं। 
इनके अतिरिक्त स्वास्तिक, श्रीवत्स, नदियावत, बद्ध- 
मानक्य, भद्रासन, दर्पण आदि प्रतीकों को आयागपटो 
पर बहुत ही कुशलतापूर्वक चित्रित किया गया है । 
इसके साथ ही चौवीस तीर्थ करो और उनके प्रतीको व 
चिन्हों को भी चित्रित किया गया। इनमे भी चार 
तीर्थ करो महावीर, पाश्वेनाथ, नेमिनाथ और ऋषभनाथ 
के चित्र अधिकाश मात्रा मे प्राप्त होते हैं। इनका वर्ण 
क़मदा३ पीत (पीला), नीला, काला तथा स्वरणिम, 
प्रतीक चिन्ह क्रमशः केसरी सिंह, सपे, ढख व वृष तया 
दीक्षातरु क्रमश: अशोक, घातकी, वेघस्‌, कदली अकित 


किये गए हैं। 


तीर्थ करो के आसन के रूप में 'ईषत््रभभार' या 
पिद्ध शिला' अकित की गई है जो तियंक अद्धं चन्द्रा- 
कार के स्वरूप की हैं। इधके अतिरिक्त समवशरण की 
भी रचना की गई है । यह वह स्थान है जहाँ ब्रैठकर 
तीथ कर उपदेश देते थे। इस स्थान का स्वरूप सामान्यतः 
वत्ताकर और यदाकदा वर्गाकार भी प्राप्त होता है । 
इसे मणि-माणिक्य एवं सुवर्ण से सजाया जाता था। इसके 
अतिरिक्त जन दशेन के अनुसार भैलोक्य रचना, ब्रह्माण्ड 
सृष्ठि' और पौराणिक चित्र भी प्रचुरता से प्राप्त होते हैं। 


जन कला के प्रतीक के रूप मे नारी-रूपो का चित्रण 
बहुत ही कम हुआ है । नारी चित्रों के व्यूनतम उपयोग 
के वावजूद भी जन कला की समृद्धि उसका ऐसा महत्व- 
पूर्व गुण हैं जो विदव मे प्राप्त चित्रकला की विभिन्न 
विधाओ में उसे मौलिक प्रतिष्ठा प्रदान करता है। जैन 
कला में यदाकदा ही नारी चित्र प्राप्त होते हैं। नारी 
चित्रण के क्षेत्र में कुछ चित्रों मे तीर्थ करों के दोनों पाइवोँ 
में यक्ष-यक्षणियों के चित्र तथा तीर्थकरों की अधिण्ठात्री 
देवियाँ अम्बिका, पद्मावती, सरस्वती, शासन, चक्र - 


छत 


इवरी तथा सोलह विद्या देवियों के चित्र अकित किये 
गए हैं । 


रग थोजना की दृष्टि से जैन कलाकृतियों का 
अबलोकन करने पर प्रतीत होता है कि प्रारम्भिक काल 
में इनमे हल्दिया रगो का प्रयोग अधिक मात्रा मे होता 
था। बाद में लाल रग का प्रयोग अधिकाधिक मात्रा मे 
होने लगा । इसके अतिरिक्त आसमानी, पीले, नीले तथा 
इेत रगो का भी समावेश किया गया है । बाद में 


इनमे सुनहरी स्याही का भी अधिकाधिक प्रयोग होने 
लग गया। 


वस्ताभूषणो की दृष्टि से जेन कला में मुकुटो भर 
मालाओं की सज्जा पर अधिक ध्यान दिया गया है। 
स्त्रियों की श्वगार सज्जा के रूप मे माथे पर बिन्दी, 
कानो मे कुण्डल और बाहों में बाजूबन्द अकित किये 
गए हैं। गले में रत्नमालाओ को प्रधानता दी गई है 
जो लगभग सभी चित्रों मे प्राप्त होती हैं तथा गले से 
लेकर पैरों तक सारी आकृति को घेरनेवाली मालाओ 
तक, अनेको प्रकार से अकित हैं। वस्त्रों में घोतियो की 
सज्जा मोहक है । प्रारम्भिक चित्रों में वस्त्रों में मोती 
जैसे ए्वेत तथा स्वणिम रग की प्रधानता है, जिसका 
स्थान बाद में ईरानी प्रभाव के कारण हल्की छाप, 
वेल-बुटो की जगह पच्चीकारी तथा रवर्णीय रगो के 
काम ने ले लिया। पदचातवर्ती चित्रो में मुकुटो के 
स्थान पर पाग (पंगड़ियों) का भी अंकन किया गया। 
जहाँ पुरुषो के वस्त्रों में धोती व दुपट्टे प्रमुख हैं 
वहाँ नारी चित्रों में कचुकी, रगीन धोती, चूनरी और 
कटिपट का प्रयोग किया गया है । 


चित्रों मे आकार एवं अनुपात का भी पूरा ध्यान 
रखा गया है। प्रस्यात कला समीक्षक श्री वाचस्पति 
गरोला के अनुसार "चित्रों का आकार एकचहएम, डेढ़ 
चदम और दोचश्म है। एक चश्म या डेढ_ चद्म वाले 
चित्रों मे ठोढ़ी सेव की तरह बाहर की और उभर 
आयी है और उसके नीचे की रेखा मे गौरव, ग्व॑ तथा 
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अभिमान को प्रकट करने के उदय से झोल दे दिया 
गया है। दो चहम आकार के खडे हुए जैन मुनियों की 
ठोडी में त्रिशुल की भाँति तीन रेखाएँ और नापिका, 
भाल की नोक की तरह अकित है। भवे और नयनों 
का फंलाव समरूप है। एक चह्म तथा डेह चदम चेहरों 
में नासिका शुकचचु की भाँति नुकीली और अनुपात से 
अधिक लम्बी हो गयी है। नेत्र उठे हुए तथा बाहर की 
ओर उभरे हुए हैं। उनकी, लम्बाई कर्णभाग को छूती 
है , वस्तुतः नेत्रों और नासिका के चित्रण में जैन कला- 
कारो की निपुणता की तुलना नही है ।!* 


इस प्रकार जेन चित्रकला की परम्परा के 
अन्तगंत जो कार्य हुआ उसने भारतीय चित्रकला के 
विकास का मार्ग प्रशस्त किया । चित्रकला के क्षेत्र मे 
राजपूत और मुगल शैलियो के पूर्व भी महत्वपूर्ण कार्य 
इस देश में जैन चित्रकला के माध्यम से हुआ। 
भारतीय चित्रकला को जैत चित्रकला ने ऐसी अनुपम 
सचित्र कृतियाँ दी हैं जो भावाभिव्यक्ति, सौन्दर्य बोध, 
रग योजना, वर्ण-आकार-सज्जा के अद्भुत सामजस्य 
के कारण सजीव बन पडी हैं । इसने चित्रकला की 
अगली परम्पराओ राजपूत और मुगल शैलियों को 
नवीन प्रवृत्तियाँ तथा प्रगतिशील तत्व दिये हैं। 


जैन चित्रकला ने अपने से उत्तरकालीन सभी 
शेलियो पर अपनी गहरी छाप छोडी है। हिन्दू 
राजपूत कला जेन चित्रशली से अत्यधिक प्रभावित 
हुईं । भारतीय चित्र दौलियों में बेलबूटों की बनावट 
की जन्मदात्री सर्वप्रथम जैन कला ही रही । जैन 
चित्रकला हिन्दू चित्रकला दौलियो के अति निकट रही 
है। विषय वस्तु के रूप मे भी जेन कला मे स्वयंभू 
राम और नेमिनाथ हिन्दू कला के राम और कृष्ण के 
समान एवं समकालीन हैं । हिन्दू शैलियों की सरस्वती, 


परम ९५७७० ७७ कन्या, 


इन्द्र वरुण, काली भादि यक्ष-यक्षिणी तथा अन्य 
रूपान्तरो मे जेन कला मे भी प्राप्त होते हैं। पदचात - 
वर्ती काल मे जेन कला हिन्दू कला के साथ एकाकार 
करती प्रतीत होती है। एक मुख्य असमानता जो जैन 
और हिन्दू कला के मध्य स्देव विद्यमान रही वह थी 
हिन्दू कला मे नारी चित्रों तथा अति श्यागारिक चित्रों 
के अकन के सम्बन्ध में । हिल्दू कला स्थूल मांसलता 
की ओर अग्रसर हो, राग-रागिनी, नख-शिख तथा 
बारहमासा आदि विषयों में सलग्न होती गयी तब भी 
जैन कला में अपनी परम्परागत धामिक निष्ठा स्थिर 
रही। यही कारण है कि ज्यो-ज्यो हिन्दू कला राज- 
प्रसादों मे सिमटती गई और विलासितामयी जीवन 
के चित्रण में लगती गईं, त्यो-त्यो जैन चित्रकला की 
प्रगति शिथिल होती गई । 


बौद्ध कला भी जैन कला से कई स्थानों पर सामें- 
जस्य करती प्रतीत होती है | जैन कला मे जिस प्रकार 
कथाओ को कई स्थानों पर आधार बनाया गया है, 
उसी प्रकार बुद्धअला का भी मुख्य आधार जातक 
कथाएं हैं। पद्नहवी शती के परुर्वे जेत एव बौद्ध कलाओ 
की ही कृतियाँ उपलब्ध हैं । जैन कला ने बौद्ध कला 
की अलकरण प्रवृत्ति से सामंजधय स्थापित किया है । 
एक मुख्य अन्तर जो दहन बोनों में पाया जाता हैं वह 
यह कि बौद्ध कला भित्ति चित्रों पर अधिक केन्द्रित 
रही जबकि ज॑न कला में भित्ति चित्रों के पश्चात्‌ 
ताड़पत्रो तथा कागज पर चित्रांकन को प्रमुखवा दी 
गई और वह ग्रन्थ चित्रो की ओर अधिक आकर्षित 
हुई । बौद्ध कला ने राज्य सरक्षण प्राप्त कर तथा 
विलासिता पूर्ण, श्र, गारिक चित्रों तथा नारी चित्रों का 
अकत अपने क्षेत्र को और व्यापक बनाते हुए जहाँ 
अन्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र मे अपना विकास किया वहाँ जैन 
कला ने सिद्धातों के मूल्य पर कभी परिस्थिति से 





4 भारतीय चित्रकला--वाचस्पति गैरौला, पृष्ठ [42। 
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समझौता नहीं किया और सदैव धामिक आधारों का 
कठोस्तापूर्दक प लन किया । 


भारतीय चित्रकला के विकार में जेन कलाकारों 
ने अत्यधिक महत्वपूर्ण भूमिका का निर्वाह किया है। 
दसवी से पन्द्रववी शती के बीच का काल तो 
शुद्ध रूप से मुख्यतः जन कला का ही काल रहा 
है। इस युग मे पूर्व परम्परा को जीवित रखकर जिस 
निष्ठा और लगन के साथ जैन कलाकारों ने जैन 
शैली को विकसित किया और भविष्य मे राजपूत 
एबं मुगल दौली को जो नये प्रयोग एवं भाव 
विधान दिये, उनके लिए भारतीय चित्रकला जेन 
चित्रकला की परम्परा की ऋणी है । तिव्बत, नेपाल 
और गढवाल मे कपड़े पर चित्राकत की प्राचीन परम्परा 
के अनुरूप भारतीय कला मे वस्त्रो पर अकन व लेखन 
क्री सक्मग्री जैन कला मे ही उपलब्ध होती है । श्रद्धे य 
मुनि काति सागर ने अपने एक गवेषणात्मक लेख” मे 
ताडपत्रो, वस्त्रो तथा कागजों आदि पर निर्मित जन 
ब्ित्रो, उनके चित्रकारों एवं ग्रन्थकारों का वृहृद वर्णन 
किया है। उनके सग्रह के अतिरिक्त लखनऊ, इलाहा- 
बाद, , कलकत्ता आदि के सगम्रहालयो तथा 
अनेक व्यक्तिगत संग्रहों मे वस्त्रचित्रो के मूल्यवान एव 
कुल॑म नमूने प्राप्त होते हैं। वाशिगटन की फेयर आर्ट 
मैलरी में सुरक्षित “बसत विलास” नामक कृति (508 
वि. में लिखित) वस्त्र पर चित्रित विज्ञप्ति पत्रों की 
अपने ढग की विश्व मर में चित्रकला मे अद्वितीय कृति 
मानती जाती है । ब्रिटिश म्यूजियम में भी जिनभद्वसूरि 
के समय का जैन शास्त्रों पर महत्वपूर्ण प्रकाश डालने 
वाला एक बहुमूल्य एवं वृहत पटुट चित्र आज भी 
सुरक्षित है जिसे मुगल-राजपूत होलियों से पूर्व का 





स्वेश्न ष्ठ पटूट चित्र माना जाता है। नाहटा कला 
भवन बीकानेर मे भी इस प्रकार के सुन्दर वस्त्रचित्र 
सुरक्षित हैं । 


भारतीय चित्रकला जैन कलाप्रेमियों के कलात्मक 
वसतुओ की सुरक्षा के विशिष्ट गुण की भी विशेष 
ऋणी है जिसके कारण चौदहवी-पन्द्रहवी शती के 
क़ातिमय समय मे भी, जबकि अल्लाउद्दीन खिलजी 
जेसे सरदारों ने जहाँ भी+ हिन्दू कलाकृति देखी नष्ट 
क्रदी, जैन विद्वानों ने जी जान से अपनी कला पर- 
म्परा या यो कहे कि तत्कालीन भारतीय कला परम्परा 
की रक्षा! की । इन दिनो कागज के स्थान पर काश्मीरी 
कागज स्वर्णमयी एवं रजतमयी स्याही से मुल्यवान 
चित्रों एव पोथियो का निर्माण किया गया । मुनि 
कान्तिसागर के अनुसार “कल्पसूत्र” की एक प्रति, 
जो अहमदाबाद मे सुरक्षित है, इतने महत्व की प्रमा- 
णित हो चुकी है कि उसका मूल्य सवा लक्ष रुपये तक 
आँका जा चुका है। भारतीय नाट्य, सगीत और 
चित्रकला तीनो हृष्टियों मे उसका स्थान आपूर्व है । 
इन चित्रों मे राग-रागिनी, मूछुना, तान आदि की 
योजना सगोत शास्त्र के अनुसार है, और आकाशचारी, 
पादचारी, मोमचारी, वरगरह भरतमुनि के “ताटूय- 
शास्त्र” से वरणित नादूय के विभिन्न रूप बड़े ही भाव 
पूर्ण हैं। प्रत्येक के मुखमुद्रा उनके हृदयगत भावों का 
स्पष्टीकरण करते हुए विविध रूप उत्पन्न कर साधारण 
मानव को भी अपनी ओर आढक्ृष्ट करती है यही उक्त 
प्रति की कुछ विशेषताएं हैं |" 


जैन चित्रकारों द्वारा रगों और रेखाओं के प्रति 
पूर्ण सजगता बरती गई है । इनका सबसे सुन्दर स्वरूप 


5. “जैनों द्वारा पल्‍लवित चित्रकला/-लेखक--मुनि कातिसागर “विद्ञाल भारत” दिसम्बर 947, 


भाग 40, अक 6, पृष्ठ 34]-346 । 
6,  तदेव । 


श्श्द 


ताडपत्रों पर निर्मित चित्रों मे देखने को मिलता है 
जहाँ बारीक रेखाओ द्वारा अल्प स्थान मे ही निर्मित 
चित्रो में कलाकारों ने अपनी प्रतिभा एवं कौदाल का 
पूर्ण प्रदर्शन किया है। जैन शैली के चित्रो मे नेत्रों की 
बनावट पर विशेष ध्यान दिया गया है। ताडपत्रों पर 
अकित सूक्ष्म रेखाएँ इतनी सार्थक हैं कि उनके कारण 
चित्र मे पूर्ण सजीवता प्रतीत होती है जिन्हें देखकर 
कोई भी कलाकार इनकी प्रशंसा किये बिना नहीं रह 
सकता ! जेन पोथियोी के बाहर सुरक्षा के लिए बँधी 
लकडियो की तख्तियों पर भी सुन्दर चित्रकारी देखने 
को मिलती है । जैसलमेर के जैन मन्दिरो मे ऐसी 
जितनी भी लकडी की सचिन्न तख्तियाँ थीं उनके चित्र 
लेकर उन्हे सुरक्षित रखा गया है, अन्य जैन शास्त्र 
भण्डारों में भी ऐसा किए जाने की आवश्यकता है । 


इस प्रकार जहाँ जैन घर्मानुयायियों ने करोड़ों 
रुपया व्यय कर कला का पोषण किया है वहाँ जैन मुनियों 
ने भी एकाग्रम/व से तत्मयतापूर्वक हजारों ग्रत्थी की 
प्रतिलिपि एवं स्वतन्‍्त्र रचना कर कला की समृद्धि मे 
महान योग दिया है। जैन ग्रन्थकारो की कृतियों में 
एक और विशिष्ट विशेषता देखने को मिलती है, कि 
अनेक कृतियों में लिखने के बीच-बीच इस ढग से खाली 
स्थान छोडा गया है कि अपने आप छत्र, कमल, 
स्वस्तिक आदि उभर आते हैं। जैन चित्रकारों मे जहाँ 
जन परम्परा के विकास का बडा महत्वपूर्ण कारये 
किया है वहाँ अन्य परम्पराओ के विकास में भी कई 


जैन कलाकारों ने महत्वपूर्ण काये किया है। चौदहवी- 

पन्द्रहवी शती मे जैन कलाकारो द्वारा जहाँ “मार्क॑ण्डेय 
पुराण” तथा “दुर्गा सप्तमी” जैसे जैसे वेष्णव ग्रन्थों के 
चित्र निभित किए गये हैं, वहाँ सोलहवी-स त्रहवी शती 
मे जहागीर के दरबारी चित्रकारों में सालिवाहन नामक 
जेन चित्रकार द्वारा “आगरा का विज्ञप्ति पत्र” 
(7667 वि) तथा मतिसार चित्र “घन्नाणालिभद्व- 
चोपई, का भी चित्राकन किया गया । इसी प्रकार 
अकबर के काल मे समय सुन्दर तामक जैन सुनि द्वारा 
“अर्थ रत्नावली” तामक एक ग्रन्थ की रचना कर 
बादशाह को भेंट किया गया । 


इस प्रकार जैन धर्म के प्रति अपनी अदूट निष्ठा 
को स्थिर रख जैन कलाकारों ने जन कला का जिस 
धेयें, निष्ठा ब विधवास के साथ चित्राकन किया बह 
विश्व में अपनी सानी नहीं रखता । राज्याश्रयों के 
विलासितापूर्ण वातावरण से बिलंग तथा धार्मिक 
सीमाओ से बँधे रहने के कारण जन चित्रकला मे 
लोक जीवन की वास्तविक अभिव्यक्ति हुईं है। उसकी 
आक़ृतियो, रेखाओं और साज-सज्जा भादि सभी मे 
लोककला का समर्थ रूप विद्यमान है उसभे बसे ही 
लोक सौन्दर्य एवं लोक सस्‍्क्रृति के तत्व छिपे हैं जंसे 
साची और भरहुत की कृतियों में है । इसलिए लोक- 
कला का जो वास्तविक प्रतिनिधित्व जन कला में 
समाहित है, वेसा न तो बौद्ध कला में दिखाई देता है 
और न राजपूत कला में है ।” 
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ही 


अगरचन्द ताहुटा 


जन घमम भारत का प्राचीनतम धर्म है । उसके 
प्रवतेक और प्रचारक 24 तीर्थंकर सभी इस भारत- 
भूमि मे ही जन्मे, साधना करके विशिष्ट ज्ञान प्राप्त 
किया और जनता को घधर्मोपदेश देकर भारत में ही 
निर्वाण को प्राप्त हुए। जैन परम्परा के अनुसार भग- 
वान ऋषमभदेव प्रथम तीर्थे कर थे। उन्होने युगलिक 
धर्म का निवारण करके असी शास्त्र की मसी 
लिख क्रंषि, तथा विद्याओ और कलाओ की 
शिक्षा देकर मारतीय सस्कृति को एक नया रूप दिया। 


वे महान अविष्कर्ता थे । उन्होंने अपनी बडी पूत्री 
ब्राह्मी को जो लिपि सिखाई वह भारत की प्राचीनतम 
लिपि ब्राह्मी के नाम से प्रसिद्व हुई और छोटी पुत्री 
सुन्दरी को अक आदि सिखाये, जिससे गणित का 
विकास हुआ ! पुरुषों की 72 तथा स्त्रियों की 64 
कलाएँ या विद्याएँ भगवान ऋषभदेव की ही विशिष्ट 
देन हैं। भगवान ऋषभदेव के बड़े पुत्र भरत 6 खण्डों 
को विजय कर चक्रवर्ती सम्राट बने, और उन्हीं के 
नाम से इस देश का नाम भारत प्रसिद्ध हुआ । व्याव- 
हारिक शिक्षा देने के बाद भगवान ऋषभदेव ने पिछली 
आयु में सन्‍्यास ग्रहण किया और तपस्या तथा ध्यान 
आदि । 


साधना से आत्मिक ज्ञान प्राप्त किया । उस 
परिपूर्ण और विशिष्ट ज्ञान का नाम केवल शज्ञान' 
जन धर्म मे प्रसिद्ध है। इसके बाद उन्होने आध्यात्मिक- 
साधना का मार्ग प्रवतित किया, आत्मिक उन्नति 
और मोक्ष का मार्ग सबको बतलाया इसीलिए 
भगवान ऋषभदेव का जैन साहित्य में सर्वाधिक 
महत्व है यद्यपि उनको हुए असख्यात वर्ष हो गये, 
इसलिए उनकी वाणी या उपदेष्ग तो हमें प्राप्त नही हैं, 
पर उनकी परम्परा में 23 तीर्थ कर और हुए । उन्होने 
भी साधना द्वारा केवल ज्ञान प्राप्त किया और सभी 
केवलियों का ज्ञान एक ज॑सा ही होता है। इसलिये 
ऋषभदेव की ज्ञान की परम्परा अतिम तीर्थंकर 
भगवान महावीर की वाणी और उपदेश के रूप में 
आज भी हमे प्राप्त है। समस्त जैन साहित्य का मूल 
आधार वही केवल ज्ञानी-तीर्थकरों की वाणी ही है । 


२१७ 


प्रचीनतम जैन साहित्य-- 


भगवान महावीर के पहले के तीथ्थ करो के 
मुनियों का जो विवरण आगमों मे प्राप्त है, उसमे 
मालूम होता है कि 'पूर्वों का ज्ञान उस परम्परा में चालू 
था। आगे चलकर उनको 4 पूर्वों में विभाजित कर 
दिया मालूम देता है। अत. भगवान महावीर मे समय 
और उसके कई दाताब्दियो तक ॥4 पूर्वो का ज्ञान 
प्रचलित रहा। 'क्रमश.' उसमे क्षीणता होती गई और 
करीब 2 हजार वर्षों से 4 पूर्वों के ज्ञान की वह 
विशिष्ट परम्परा लुप्त सी-हो गयी । 


भगवान महाबीर ने जो 30 बर्ष तक अनेक 
स्थानो मे विचरते हुए धर्मोपदेश दिया, उसे अनेक 
ब्रघान गौतम आदि गणधरो ने सूत्र रूप मे निबद्ध कर 
दिया | वह उपदेश 2 अग सूत्रों मे विभक्त कर दिया 
गया जिसे 'द्वाइशॉँग गणि-पिट्टक' कहा जाता है। इनमे 
से 2वा दृष्टिवाद अग सूत्र जो बहुत बडा और विशिष्ट 
ज्ञान का स्तोत्र था। पर वह तो लुप्त हो चुका है। 
बाकी “अग सूत्र करीब हजार बर्ष तक मौखिक रूप 
से प्रचलित रहे, इसलिए उनका भी बहुत-सा अदा 
विस्मृत हो गया। वीर निर्वाण सवत 980 भे देवधि 
गणि क्षमाश्रमण ने सौराष्ट्र की वल्लभी नगरी में उस 
समय तक जो अग मौखिक रूप से प्राप्त थे उनको 
लिपिबद्ध कर दिया । अतः प्राचीनतम और जैन 
साहित्य मे रूप के वे !! अग और उनके उपाग तथा 
उनके आधार पर बने हुए जो भी आगम आज प्राप्त 
हैँ उन्हें प्राचीनतम जैन साहित्य माना जाता है। 
दिगम्बर सम्प्रदाय में तो ये अग सृत्रादि लुप्त हो गये 
माना जाता है, पर रवेताम्बर सम्प्रदाय मे वे ही आगम 
ग्रथ प्राप्त और मान्य हैं । 


प्रासेनतत्र जेन साहित्य--- 


भगवान महावीर के बाद कई जैनाचार्यों ने बहुत- 
से सूत्र ग्रथ बनाये; पर उन सूत्रों में से 2-4 को छोड़- 


कर बाकी मे रचियता का नाम नहीं मिलता उनमे से 
रचियता के नामवाले ग्रन्थों मे सबसे पहला सूत्र है 
दह्यवेकाल्पिक, जिनमें जेन मुनियों का आधार सक्षेप मे 
वर्णित है। इस सूत्र के रचियता राग्यभव सूरि महा- 
वीर निर्वाण के 98 वर्ष में स्वर्गंस्थ 5 वें पक्षधर हुए 
हैं। इसके बाद आचार्य भद्बबाहु श्र्‌तकेवली ने वहद- 
कल्प, ब्यवहार और दशाश्र्‌,.त स्कन्‍्ब नामक उलेद सूत्रों 
की रचना की। 0 आगेमो की नियु क्तियाँ रूप प्राचीन 
आत विटर टीकाएँ भी भद्बबाहु रचित हैं । पर आधु- 
निक विद्वानों की राय मे उनके कर्ता द्वितीय भव्रबाहु 
पीछे हुए हैं । इसके बाद स्थामाचायें ने पत्रवणा सूत्र 
बनाया | इस तरह समय-समय पर अन्य कई आचार्यों 
और विद्वानो ने मग्रथ' बनाकर जैन साहित्य की अभि- 
वृद्धि की । 
संस्कृत में जेन साहित्य -- 

भगवान महावीर ने तत्कालीन लोकभाषा अद्धं- 
मागधी में उपदेश दिया था और उसी परम्परा को 
जैनाचायों ते भी 500 वर्षों तक तो बराबर निभाया। 
अतः उस समय तक का समस्त जैन साहित्य प्राकृत 
भाषा मे ही रचित है । इसके बाद सस्कृत के बढते 
हुए प्रचार से जैन विद्वान भी प्रभावित हुए और 
उन्होने प्राकृत के साथ-साथ सस्कृत में भी रचना करना 
प्रारम्भ कर दिया । उपलब्ध जैन साहित्य मे सबसे 
पहला सस्क्ृत ग्रथ आचार्य उमास्वाति रचित त्वार्थ 
सूत्र माना जाता है, जो विक्रम की दूसरी तीसरी शताब्दी 
की रचना है) इसमे छोटे-छोटे सूत्रों के रूप में जैन 
सिद्धान्तो का बहुत खूबी से सकलत कर दिया गया है। 
यह 0 अध्यायो में विभक्त है। दवेताम्बर और दिग- 
म्बर दोनो सम्प्रदाय इसे समान रूप से मान्य करते 
हैं, और दोनो सम्प्रदायवालों की इस पर सही टीकाएँ 
प्राप्त हैं। स्वेताम्बर मान्यता के अनुसार तो तत्थ्याथंका 
सूत्र की भाष्य तो स्वय उमास्वाति ने ही रखी है। 
सूत्र गन्यो की परम्परा का यह महत्वपूर्ण सस्कृत 
जन ग्रन्थ है । 
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इसके बाद तो समतभद्र' सिद्धसेन, पृज्यमाद, 
अकलक हरिभद्र आदि घवेताम्बर दिगम्बर दोनों 
सम्प्रदायों के विद्वानों द्वारा दाशंनिक, न्याय ग्रथ और 
टीकाए आदि सस्क्ृत में बराबर रची जाती रही। 
और आगे चलकर तो सस्क्ृत मे काव्य, चरित्र और 
सभी विषयो के जैन ग्रन्थ सस्कृत मे खूब लिखे गये । 


अपश्ञंद्य एवं लोकभाषाओं में जेन साहित्य-- 

जैन भाषा में निरन्तर परिवर्तेन होता ही रहा 
है अत. प्राकत भाषा अपल्रश के रूप में 
परिवर्तित हो गयी । अपभ्रद्ग में भी जंनो ने ही 
सर्वाधिक साहित्य का निर्माण किया है | बसे तो 
प्राचीन नाठकों मे भिन्न जाति एबं साधारण 
पुरुषों और स्त्रियों की भाषा की रचनाऐ' 8 वी 
9वी धाताब्दी से मिलने लगती हैं, और 7 वीं 
धताब्दी तक छोटी-बडी सेकडो रचनाएं जेन कवियों 
की रचित आज भी प्राप्त है। कवि स्वयभू पुष्पदत, 
घ्नपाल आदि अपशभ्र श के जैन महाकवि हैं । जनेतर 
रक््तप्रथ अपभ्रश मे नहीं मिलता क्योकि उन्होने 
प्रारम्भ से ही सस्कृत को प्रधानता दी थी; अत 
उनका सर्वाधिक साहित्य सस्कृत मे है । 


अपभ्र श से उत्तर भारत की प्रान्तीय भाषाओं 
का विकास हुआ । !3वीं शताब्दी से राजस्थानी, 
गुजराती और हिन्दी मे साहित्य मिलने लगता है। 
यद्यपि !5वी छाताब्दी तक अपभ्रश का प्रभाव 
उन रचनाओं में पाया जाता है। उस समय तक 
राजस्थान और गुजरात में तो एक ही भाषा बोली 
जाती थी, जिसे राजस्थान वाले पुरानी राजस्थानी एव 
गुजरातवाले जूनी-गुजराती कहते हैं अत' कई विद्वानों 
ने उसे 'मरु-गुज र' भाषा कहना उचित अधिक माना 
है । आगे चलकर राजस्थानी, गुजराती और हिन्दी मे 
प्रान्तीय भेद अधिक स्पष्ट होता गया। और इन 
तीनो भाषाओ मे जन विद्वानों ने प्रचुर रचनाएँ 
बनायी हैं । वैसे कुछ रचताएँ सिन्धी, मराठी 


की बँगला आदि अन्य प्रातीय भाषाओ में भी जैनो की 
रचित प्राप्त हैं। हिन्दी, राजस्थानी और गुजराती मे 
तो लाखों इलोक परिमित गद्य और पद्म की जैन रच- 
नाए प्राप्त हैं एवं प्राचीनतम रचनाएं जैनों की ही 
प्राप्त हैं । 


कथाओं का भंडार जैन-साहित्य-- 


लोकभाषा की तरह लोककथाओं और, देशी 
सगीत को भी जैनो ने विशेष रूप से अपनाया | इसी- 
लिए लोककथाओ का भी बहुत बडा भडार जैन 
साहित्य में पाया जाता है। और लोकगीतों की चाल 
था तर्ज” पर हजारो स्तवन, सझाय, ढाल आदि 
छोटे-बडे काव्य रचे गये हैं। उन ढाल आदि के प्रारम्भ 
मे' किस लोकगीत की तर्ज पर इस गीत रचना 
को गाना चाहिए, इसका कुछ उल्लेख करते हुए उस 
लोकगीत की प्रारम्भिक कुछ पक्तियाँ भी उद्धृत कर 
दी गई हैं जिससे हजारों विस्मृत और लुप्त लोक- 
गीतो की जानकारी मिलने के साथ-साथ कौनसा गीत 
कितना पुराता है, इसके निर्णय करने में भी सुविधा 
हो गई है। इस सम्बन्ध में मेरे कई लेख प्रकाशित हो 
चुके हैं । 


एक-एक लोककथा को लेकर अनेकों जेन रचनाएं 
प्राकृत, संस्कृत, राजस्थानी आदि भाषाओं मे जैन 
विद्वानो ने लिखी हैं। इससे वे लोककथाएं कौनसी 
कितनी पुरानी है, उनका मूल रूप क्‍या था 
और कब-कब कसा और कितना परिवतेन उनमे होता 
रहा, इन सब बातो की जानकारी जैन कथा साहित्य 
से ही अधिक मिल सकती है । उन लोककथाओं को 
धर्म प्रचार का माध्यम बनाने के लिए उनमे जैन 
सिद्धातों और आचार विचार का पुट दे दिया 
गया है जिससे जनता उन कथाओ को सुनकर पापो से 
बचे और अच्छे कार्यों की प्रेरणा प्राप्त करे । क्योकि 
कथाएं, बालक, युवा-वृद्ध स्त्नी-पुरुष सभी को समान 
रूप से प्रभावित करती है इसलिए जैन लेखको ने 
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-कथाओ सम्बन्धी साहित्य बहुत बडे परिमाण में रचा 
है और इससे जन-साधारण के जीवन मे सदाचार और 
नैतिकता का खूब प्रचार हुआ । जैन साहित्य की 
एक सबसे बडी विशेषता यह है कि उसमे 
विकार वद्धकं और वासनाओ को उमारनेवाले 
साहित्य को स्थान नही मिला । इससे लोकजीबन का 
नेतिक-पद ऊँचा उठा, उससे भारत का गौरव बढा । 


साहित्म सरक्षण में जेनों का विशिष्ठ योगदान-- 


जन साहित्य की एक इसरी विशेषता यह है कि 

वह बराबर लिखा जाता रहा और उसकी सुरक्षा का 
भी बहुत अच्छा प्रयत्न किया जाता रहा । इसलिए 
हस्तलिखित प्रतियो के ज्ञान-भण्डार जैनों के पास बहुत 
बडी व अच्छी सस्‍्या में सुरक्षित हैं। प्राचीन और शुद्ध 
प्रतियों की उपलब्धि स्वरूप ज्ञान भण्डार में एक ताड- 
पत्रीय प्रति, 0वी शताव्दी से 35वीं शताब्दी तक की 
ताडपत्रीय प्रतियाँ जेसलमेर, पाटण, खभात, बडौदा 
आदि में करीब एक हजार सुरक्षित हैं । 3वी 
शताब्दी से कागज पर ग्रन्थ लिखे जाने लगे । तब से 
अब तक की लाखों प्रतियाँ कागज की प्राप्त हैं। इनमे 
केवल जैन साहित्य ही नही है । ऐसा बहुतसा जैनेतर 
साहित्य भी है जो अन्यत्र कही नहीं मिलता । और 
यदि मिलता है तो भी उन जैनेतर ग्रन्थों की प्राचीन 
व शुद्ध प्रतियाँ जेन भण्डारो में जितनी व जैसी मिलती 
हैं उतनी और वैसी जैनेतर सम्रहालयो में नहीं 
मिलतीं । अर्थात्‌ साहित्य के निर्माण में ही नही, 
सरक्षण में भी जैनो का उल्लेखनीय योगदान रहा है। 

सचित्र, स्वर्णाक्षरी, ग्ैष्याक्षरी, पच्रपाठ, त्रिपा5 भादि 

अनेक दैलियो की विद्विष्ट प्रतियाँ बहुत ही उल्लेखनीय 

हैं। लेखनकला और चित्रकला का जैनों ने खूब 

विकास किया । इस सम्बन्ध में सौजन्य मूर्ति, महान 

साहित्य सेवी स्वर्गीय पृज्य॒ विजयजी लिखित 'भारतीय 

श्रवण सस्क्ृति अने लेखनकला'” नामक गुजराती ग्रन्थ 

बहुत ही पठनीय हैं जो सारामाई नवाव, अहमदाबाद 


से प्रकाशित है। भाषा विज्ञान के अध्यापन मे जैन 
सा हत्य की उपयोगिता--भाषा विज्ञान की दृष्टि से जैन 
साहित्य का महत्व सबसे अधिक है क्योकि जैन मुनि 
निरन्तर घमते रहते हैं और सब प्रान्तो मे धर्म प्रचाराथथ 
और तीथे यात्रा आदि के लिए उनका यातायात होता 
रहा है। उनका जीवन बहुत सयमित होने से उन्होंने 
साहित्य निर्माण और लेखन में बहुत समय लगाया, 
इसी का परिणाम है कि अलग-अलग प्रान्‍्तों की 
भाषाओ में जैन विद्वान बराबर लिखते रहें । इससे 
उन भाषाओं का विकास किस तरह होता गया, शब्दों 
के रूपो मे किस तरह का परिवर्तेन हुआ, इसकी जान- 
कारी जैन रचनाओ से जितनी अधिक मिलती है जैने- 
तर रचनाओ से नहीं मिलती । क्योकि एक तो वे 
इतनी सुरक्षित नही रही और प्रत्येक शताब्दी के प्रत्येक 
चरण की जैन रचनाएं जिस तरह की मिलती हैं वेसी 
जैनेतरो की नही मिलती । 


प्रक्ृत भाषा के दो प्रधान भेद हैं--खेरे सेनी और 
महाराष्ट्री । खेरे सेनी में दिगम्बर और महाराष्ट्री मे 
एवेताम्बर साहित्य रचा गया । इनसे अपभ्रद् और 
अपश्रद् से उत्तर भारत की प्रान्तीय भाषाओं की 
शव खला जुडती है । 


उत्तर भारत की प्रान्तीय भाषाओं की तरह 
दक्षिणी भारत की प्रमुख भाषा 'कन्नड” और “तमिल, 
इन दोनो मे भी जन साहित्य बहुत अधिक मिलता है। 
आचार्य भद्बाहु, दक्षिणी भारत में अपने सघ को लेकर 
पधारे क्योकि उत्तर भारत मे उन दिनों बहुत बडा 
दृष्काल पडा था । उनके दक्षिण भारत मे पधारने से 
उनके ज्ञान और त्याग तप से प्रभावित होकर दक्षिण 
भारत के अनेक लोगो ने जैन धर्म को स्वीकार कर लिया 
और उनकी सख्या क्रमशः बढ़ती ही गई । आसपास के 
क्षेत्रों में जैन धर्म का खूब प्रचार हुआ । जैन मुनि 
चातुर्मास के सिवाय एक जगह रहते नही 
हैं, इसलिए उन्होने घृम-फिरकर जैन धर्म का सन्देश 
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जन-जन में फैलाया । लोक सम्पर्क के लिए वहाँ जो 
कब्नड और तमित्र भाषाएं अलग-अलग प्रदेशों में 
बोली जाती थी, उनमे खूब साहित्य निर्माण किया । 
अत इन दोनो भाषाओं का प्राचीन और भहत्वपूर्ण 
साहित्य जैनो का ही प्राप्त है। इस तरह उत्तर और 
दक्षिण भारत की प्रधान भाषाओं में जैन साहित्य का 
प्रचुर परिमाण मे पाया जाना बहुत ही उल्लेखनीय 
और महत्वपर्ण है। भारतीय साहित्य को जैनों की यह्‌ 
विशिष्ट देन ही समझी जानी चाहिए । 


विषय वेविध्य--- 


विषय वैविध्य की दृष्टि से भी जेन साहित्य बहुत 
महत्वपूर्ण है. क्योंकि जीवनोपयोगी प्राय प्रत्येक 
विषय के जैन ग्रन्थ रचे गये हैं। इसलिए जैन साहित्य 
केवल जनों के लिए ही उपयोगी नहीं, उसकी सावेजनिक 
उपयोगिता है | व्याकरण, कोश', छन्‍्द, अलकार, काव्य- 
शास्त्र, वैद्यक, ज्योतिषि मत्र-तत्र, गणित, रत्न परीक्षा 
आदि अनेक विषयो के जंन,प्रन्थ प्राकृत, सल्कृत, कन्नड, 
तमिल, और राजस्थानी, हिन्दी, गुजराती मे प्राप्त है । 
इनमें से कोई ग्रन्थ तो इनने महत्वपूर्ण हैं कि जैनेतरों 
ने भी उनकी मुक्त कठ से प्रशसा की है और उन्हे 
अपताया है। जैन विद्वातो ने साहित्यक क्षेत्र में बहुत 
उदारता रखो । किसी भी विषय का अच्छा ग्रथ 
कही भी उन्हे प्राप्त हो गया तो जैन विद्वानों ने उसकी 
प्रति थदि मिन सकी तो ले ली या खरीद करवाली, 
नही तो नकल करवा के भण्डार में रख ली। जैनेतर 
ग्रन्थों का पठन-प/ठन भी वे बराबर करते ही थे । अत 
आवद्यकता अनुभव करके उन्होने बहुत से जेनेतर 
ग्रन्थों पर महत्वपूर्ण टीकाएं लिखी हैं। इससे उन ग्र थों 
का अर्थ या भाव को समझना सबके लिए सुलभ हो 
गया और उन भ्रन्थों के प्रचार मे अभिवद्धि हुई। जैने- 
तर ग्रथो पर जैन टीकाओ सम्बन्धी मेरा खोजपूर्ण 
लेख भारतीय विद्या' के 2 अको मे प्रकाशित हो चुका 
है। जेन ग्रथो में अनेक बौद्ध और वैदिक भ्रथों के 
उदाहरण पाये जाते हैं। उनमे से कई जनेतर ग्र थ तो 


अब उपलब्ध भी नहीं होते । बहुत से जैनेतर प्र थो को 
अन्तर बनाये रखने का श्रेय जैनों को प्राप्त है। 


ऐतिहासिक हृ्टि से जैन साहित्य बहुत महत्वपूर्ण 
है । भारतीय इतिहास, ससक्ृति और लोकजीवन 
सम्बन्धी बहुत ही महत्वपूर्ण सामग्री जन प्रथों व प्रश्- 
स्तियो एवं लेखो आदि में पायी जाती है। जेन आगम 
साहित्य में दो-अढाई हजार वर्ष पहले का जो सास्क्क- 
तिक विवरण मिलता है, उसके सम्बन्ध में जगदीदा चन्द्र 
जैन निखित “जैन आगम साहित्य मे भारतीय समाज, 
नामक शोध प्रबन्ध चौवम्बा विद्या मबन-वाराणसी 
से प्रकाशित हुआ है, उससे बहुत-सी महत्वपूर्ण वातो 
का पता चलता है । जैन प्रबन्ध सग्रह पट्टावलियाँ, 
तीर्थ मालाएँ और ऐतिहासिक गीत, काव्य आदि मे- 
अनेक छोटे-बडे ग्रामनगरों वहाँ के शासको, प्रधान 
व्यक्तियों का उल्लेख मिलता है । जिनसे छोटे-छोटे 
गाँवों की प्राचीनता, उनके पुराने नाम और वहाँ की 
स्थिति का परिचय मिलता है । बहुत से ऐसे शासकों 
के नाम जो इतिहास में कही नहीं मिलते, उनका 
जैन ग्रथो मे उल्लेख मिल जाता है । बहुत से राजाओं 
आदि के काव्य निर्णय में भी जेत सामग्री काफी सूच- 
नाएँ देती है, व सहायक होती है। ग्रुर्वावली तो बहुत 
महत्वपूर्ण है । 


जेन साहित्य को गुगवता -- 

अब यहाँ कुछ ऐसे जैन ग्रथो का सक्षिप्त परिचय' 
कराया जायगा जो अपने ढग के एक ही हैं। 
इनमे कई ग्रन्थ तो ऐसे-ऐसे भी हैं जो भारतीय साहित्य' 
ही में नही बिद्व साहित्य में भी अजोड़ हैं। प्राचीन 
भारत मे ज्ञान-विज्ञान का कितना अधिक विकास हुआ 
था और आगे चलकर उसमे कितना ह्वास हो गया, 
इसकी कुछ झाँकी आगे दिये जानेबाले विवरणों से 
पाठकों को मिल जायगी | ऐसे कई ग्रथो का तो प्रका- 
धन भी हो चुका है पर उनकी जानकारी विरले ही 
व्यक्तियों को होगी । वास्तव में जैन साहित्य अब तक 
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बहुत ही उपेक्षित रहा है और बहुत से विद्वानों ने तो 
यह गलत धारणा बना ली है कि जैन साहित्य, जैन- 
धर्म आदि के मम्बन्ध मे हो होगा । सर्वजनोपयोगी 
साहित्य उसमे नही है | पर वास्तव में सर्वजनोपयोगी 
जैन साहित्य बहुत बड़े परिमाण मे प्राप्त है जिससे 
लाभ उठाने पर भारतीय समाज का बहुत बडा उप- 
कार होगा | बहुत-सी नई और महत्वपूर्ण जानकारी 
जैन साहित्य के अध्ययन से प्रकाश में आ सकेगी । 


प्राकृत भाषा का एक प्राचीन ग्रन्थ 'अग॒विज्जा' 
मुनि पुण्य विजय जी सपादित प्राकृत ग्रन्थ परिषद से 
प्रथम ग्रन्थाड्ूू के रूप में सन्‌ 947 में प्रकाशित हुआ 
है। | हजार श्लोक परिमित यह ग्रन्थ अपने विषय का 
स्परे भारतीय साहित्य मे एक ही ग्रन्थ है । इसमे इतनी 
व्रिपुल और विविध सास्क्ृत्तिक सामग्री सुरक्षित है कि 
उस समय के जैनाचार्य का किन-किन विषयों का कसा 
विशद ज्ञान था यहु जानकर आदचय होता है। डॉ वासु- 
देव शरण अग्रवाल ने हिन्दी मे और डा मोती चन्द्र 
ने अग्रेजी मे इस प्रन्थ का जो विवरण दिया है, उससे 
इसका महत्व स्पष्ट हो जाता है । निवित्त शास्त्र के 
8 प्रकारों में पहली अग विद्या' है। अग्रवालजी ने 
लिखा है कि अग विद्या क्या थी ? इसको बतानेवाला 
एकमात्र प्राचीन ग्रन्थ यही जैन साहित्य मे अग विज्जा 
के नाम से बच गया है। 


यह अग विज्जा नामक प्राचीन शास्त्र सास्कृतिक दृष्टि 

से अति महत्वपूर्ण सामग्री से परिपूर्ण है। अग विज्जा 
के आघार पर वतंमान प्राकृत कोषों भे अनेक नये 
,झकें। को जोडने की आवश्यकता है। मुनि पुण्य 
क्रिणयजी ने जो ग्रथ के अन्त में दाब्दकोश दिया है, उसमे 

हजारों नम व शब्द आये हैं जिनमे से बहुत सो का 

सही अर्थ बतलाना भी आज कठिन हो गया है। मुनि- 

श्री ने लिखा है कि सामानन्‍्यतया प्राकृंत बाकया में जिन 

क्रियापदों का उल्लेख सग्रह नही हुआ है, उनका संग्रह 

इस ग्रन्थ में विपुलता से हुआ है जो प्राकृंत समृद्धि की 


दृष्टि से बड़े महत्व का है। फलादेश विषयक यह ग्रन्थ 
एक पारिभाषिक ग्रन्थ है । डॉ अग्रवालजी ने इसे 
कुषाण गुप्त युग की सन्धि काल का बतलाया है अर्थात्‌ 
यह ग्रन्थ बहुत पुराना है इस तरह के न भालूम कितने 
महत्वपूर्ण ग्रन्थ काल भे समा गये हैं । 


प्राकृत भाषा का दूसरा महत्वपूर्ण ग्रन्थ है सघ 
दास गणि रचित “वसुदेद हिन्डी' यह भी तीसरी और 
पाँचवी शताब्दी के बीच की रचना है । इसमे मुख्यत. 
तो श्रीकृष्ण के पिता वसुदेव के भ्रमण और कई 
विवाहों का वर्णन है, पर इसमे प्रासगिक रूप में अनेक 
पौराणिक और लौकिक कथाओं का समावेश भी पाया 
जाता है। पादचात्य विद्वानों और डॉ. जगदीश चन्द्र 
जन तथा डॉ साडेसरा आदि के अनुसार यह वृहद्‌ कथा 
नामक लुप्त ग्रथ की बहुत अशो में पूर्ति करता है। 
सास्क्ृतिक अध्ययन की दृष्टि से इसका बहुत ही महत्व 
है । इस सम्बन्ध में 2 बडे-बडे शोध प्रबंध ग्रन्थ लिखे 
जा चुके हैं। वसुदेव हिन्दी व मध्यम खण्ड भी असख्य 
मिले हैं -- प्राकृत भाषा का तीसरां उल्लेखनीय भ्रथ 
है--ऋषि जैन बौद्ध और वैदिक तीनो धर्मों के हैं । 
अपने ढ़ग का यह एक ही ग्रथ है। इसी तरह हरिभद्र 
सूरि का धुर्ताख्यान भी प्राकृत भाषा का अनूठा ग्रथ 
है । ये दोनो ग्र थ प्रकाशित हो चुके हैं । 


भारतीय मुद्रा शास्त्र सम्बन्धी एक महत्वपूर्ण ग्र थ 
है द्रव्य परीक्षा' जिसकी रचना अलाउद्दीन खिलजी 
के कोषाध्यक्ष या भण्डारी खरतर गच्छीय जन श्रावक 
ठक्कुर फेद' ने की है। उस समय की प्रचलित सभी 
मुद्राओं के तौल, माप मूल्य आदि की जो जानकारी 
इस ग्रथ मे दी गई है, वेसी और किसी भी ग्रथ मे 
नहीं मिलती । ठबकुर फेर ने इसी तरह धात्वापत्ति 
वास्तुनुसार गणितसार, ज्योतिषसार रत्न परीक्षा आदि 
महत्वपूर्ण ग्र थ बनाये हैं । इन सबकी प्राचीन हस्त- 
लिखित प्रति की खोज मैंने ही की, और मुनि जिन 
विजयजी द्वारा सभी ग्रथों को एक सग्रह ग्रथ में 


२२२ 


प्रकाशित करवा दिया है । राजस्थान प्राच्य विद्या 
प्रतिष्ठान जोधपुर से यह प्रकाशित है। 


संस्कृत भाषा मे एक विलक्षण ग्रथ है 'पाष्वम्यि- 
दय काव्य जिसकी रचना आ जिनसेन ने की है। 
इसमे मेघदूत के समग्रवरणों की पःदपूर्ति रूप में भग- 
वान पाहवेनाथ का चरित्र दिया है । कालिदास के 
पद्मों के भावों को आत्मसात करके ऐसा काव्य यह सबसे 
पहले समग्र पांदपूर्ति के रूप मे बनाकर ग्र थकार ने 
अपनी असाधारण प्रतिभा का परिचय दिया है । 


विश्व साहित्य मे अजोड अन्य जैन सस्कृत ग्र थ है- 
अष्ठ लक्षी' | इसे सम्राट अकबर के समय में महो- 
पाध्याय समय सुन्दर ने सवत_ 649 मे प्रस्तुत किया 
था । इस आदइचर्यकारी प्रयत्न से सम्राट बहुत ही प्रम्नन्न 
हुआ | इस ग्रथ में “राजा नोद दते सोब्यम” इन आठ 
अक्षरोवालं वाक्य के 0 लाख से भी अधिक 
अर्थ किये हैं । रचियता ने लिखा है कि कई अर्य संगति 
मे ठीक नही बैठे तो भी 2 लाख शब्दों को बाद देकर 
आठ लाख अर्थ तो इसमे व्याकरण सिद्ध हैं ही इसीलिए 
इसका नाम अष्ट लक्षी' रखा है। यह ग्रथ देवचन्द 
जाल भाई पुस्तकोद्दवार फण्ड सुरत से प्रकाशित “अनेकार्य 
रत्न मजूषा में प्रकाशित हो चुका है । 


सस्कृत का तीसरा अपूर्व ग्रथ है--सप्त सधान 
महाकाव्य, यह 48वी छाताव्दी के महान विद्वान 
उपाध्याय मेघविजय रचित है । इसमे भी ऋषभदेव, 
शान्तिनाथ, नेमिताथ, पाइ्वंनाथ और महावीर इन पाँच 
तीर्थ करो और इलोक प्रसिद्ध महापुरुष राम और 
कृष्ण, इन संतो-महापुरुषो की जीवनी एक साथ चलती 
है । यह रचना विलक्षण तो है ही । कठिन भी इतनी 
है कि बिना टीका के सातो महापुरुषों मे सजीवन प्रत्येक 
ब्लॉक की संगति बैठाना विद्वानों के लिए भी सभव 
नही होता । यह महाकाव्य. टीका के साथ पत्राकार 


रूप भे प्रकाशित हो चुका है। वैसे द्वितधान, पचसधान 
आदि तो कई काव्य मिलते हैं पर सप्तसधान काव्य 
विद्वभर मे यह एक ही है । ग्र थकार ने ऐसा काव्य 
पहले आचाय॑ हेमचन्द ने बनाया था, उल्लेख किया 
है, पर वह प्राप्त नही है । 


दक्षिण के दिगम्बर जैन विद्वान हतदेव रचित, मुग 
पक्षी शास्त्र, भी अपने ढंग का एक ही ग्रथ है । इसमे 
पशु-पक्षियों की जाति एवं स्वरूप का निरूपण है। 
इस प्र थ का विशेष विवरण मेरी प्रेरणा से श्री जयत 
ठाकुर ने गुजराती में लिखकर 'स्वाध्याय पत्रिका मे 
प्रकाशित कर दिया है | इस ग्र थ की प्रतिलिपि बडौदा 
के प्राच्यविद्या मन्दिर मे है । पशु-पक्षियों सम्बन्धी 
ऐसी जानकारी अभी किसी भी प्राचीन ग्रथ मे न 
मिलती । कह 


कन्नड साहित्य का एक विलक्षण ग्रथ है भूवलय'। 
यह भ को मे लिखा गया है। कहा जाता है कि इसमे 
अनेको ग्र थ सकलित हैं एवं अनेकों भाषाए प्रयुक्त हैं । 
इसका एक भाग जैन मित्र मडल दिल्‍ली से प्रकाशित 
हुआ है। राष्ट्रपति राजेद्धप्रसाद जी के समय तो इस 
ग्रथ के सम्बन्ध मे काफी चर्चा हुई थी। पर उसके 
बाद उसका पूरा रहस्य सामने नही आ सका । 


हिन्दी भाषा मे एक बहुत ही उल्लेनीय रचना है 
अद्धं कथानक' । 7वीं शताब्दी के जेनसुकवि बनारसी 
दासजी ने अपने जीवन की आत्मकथा बहुत ही 


“रोचक रूप में इस ग्रथ मे दी है इस आत्मकथा की 


प्रशता श्री बनारसी दास चतुर्वेदी ने मुक्त कठ मे की 
है । इस तरह के और भी अनेक महत्वपूर्ण श्र थ जैन 
साहित्य-सागर मे प्राप्त हैं, जिससे भारतीय साहित्य 
अवश्य ही गौरवान्वित हुआ है। वास्तव में इस 
विषय पर तो एक स्वतत्र ग्रथ ही लिखा जाना 
अपेतिक्ष है, यहाँ तो केवल सक्षिप्त झाँकी ही दी है 


है मर औ ऑ 
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डा० भीमती पुष्पलता जेन 


साधना की सफलता और साध्य की प्राप्ति के 
लिए सदगुरू का सत्सग प्रेरणा का स्रोत रहता है। 
गुरू का उपदेश पापनाशक, कल्याणकारक, शान्ति और 
आत्मशुक्ति करने वाला होता है ।! उसके लिए श्रमण 
और वैदिक साहित्य मे आचाये, बुद्ध, प्ृज्य, धर्माचार्यं, 
उपाध्याय, भन्‍्ते, भदन्‍्त, सदगुरू, गुरू आदि शब्दों का 
पर्याप्त प्रयोग हुआ है । जेनाचार्यों ने अहंन्त और सिद्ध 
को भी गुरू माना है और विविध प्रकार से गुरूभक्ति 
प्रदशित की है। इहलोक और परलोक में जीवो को 


'वशलकड>र+०-बयननयनफाना-+मर०८ 


| उत्तराष्ययत, ।.४7- 

2 जे केइ वि उवएसा, इह पर लोर सुहावहा सति । 
विणएण गुरुजणाण सब्बे पाउणइ ते पुरिसा॥ 
सहिता, 3, 2-4 

उत्तराध्ययन, प्रथम स्कन्ध । 


गुल. +3 


5, ताम कुतित्थइ परिभमई धुत्तिम ताम करेइ | 
गुरुहु पसाएँ जान णवि अप्पा देउ मुणेइ ॥ 
गूरु दिणयरु गुरू हिमकिरणु गुरू दीवउ गुरू देउ 


॥शगात्ीक हित ग्राहिय मे ही॥ 
ता शी तह 











जो कोई भी कल्याणकारी उपदेश्ष प्राप्त होते हैं वे सब 
गुरूजनो की विनय से ही होते हैं ।! इसलिये उत्तराध्य- 
यन में गुरू और शिष्यों के पारस्परिक कर्तव्यों का 
विवेचन किया गया है ।* इसी सन्दर्भ मे सुपात्र और 
कुपात्र के बीच भेदक रेखा भी खीची गई है ।£ 


जेन साधक मुनिरामसिह' और आनदतिलक० ने 
गुरू की महत्ता स्वीकार की है और कहा है कि गृरू 
की कृपा से ही व्यक्ति मिथ्यात्व रागादि के बन्धन से 





वसुनन्दि-धावकाचार, 339, तुलनार्थ देखिये-धेर ड़ 


इवेताइवेतरोपनिषद्‌ 3-6,22; आदि पं, महाभारत, 3 34-58 


योगसार, 4), पृ. 380 
| 


अप्पापरह परपरह जो दरिसावद् भेज ॥ दोहापाहुड, ! 


6 गुरू जिणवरू गुरू सिद्ध सिउ, गृरू रमणतय सारू 


सो दरिसावुइ अप्प प6ु आणदा ' भव जल पावइ पार ॥ आणदा, 36 
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मुक्त होकर भेद विज्ञान कर अपनी आत्मा के विशुद्ध 


रूप को जान पाता है | इसलिए उन्होने गूरू की “ 


वन्दना की है। आतन्दतिलक भी गूरू को जिनवर सिद्ध, 
शिव और स्व-पर का भेद दशनिवाला मानते हैं। 
जेन साधकों के ही समान कबीर ने भी गुरू को ब्रह्म 
(गोविन्द) से भी श्रेष्ठ माना है। उसी की कृपा से 
गोविन्द के दर्शन सम्भव हैं ।” रागादिक विकारों को दूर 
कर आत्मा ज्ञान से तभी प्रकाशित होती है जब गृरू 
की प्राप्ति हो जाती है! उनका उपदेश सच्ययहारक 
और पथ प्रदर्शंक रहता है ।* गुरू के अनुग्नह एवं कृपा 
दृष्टि से शिष्य का जीवन सफल हो जाता है। सदगृरू 
स्वरणकार की भाँति शिष्य के मन से दोष और दुगुणों 
को दूर कर उसे तप्त स्वर्ण की भाँति ख़रा और निर्मल 
बना देता है ।" सूफी कवि जायसी के मन में पीर 
(गुरू) के प्रति श्रद्धा दृष्टव्य होती है। वह उनका प्रेम 
का दीपक है ।!! हीरामन तोता स्वय गुरू का रूप है|” 
और ससार को उसने शिष्य बना लिया है ।!* उनका 
विद्वास है कि गुरू साधक के हृदय में विरह की चिन- 
गारी प्रक्षिप्त कर देता है औ” सच्चा साधक दिष्य 


7. गुरू गोविन्द दोऊ खड़े काके लागू पायें । 


गुरू की दी हुई उस वस्तु को सुलगा देता है ।!4 जायसी 
के भावमूलक रहस्यवाद का प्राणभूत तत्व प्रेम है और 
यह प्रेम पीर की महान्‌ देन है । पद्मावतके स्तुतिखण्ड 
में उन्होंने लिखा है-- 


सैयद असरफ पीर पियारा, 
जेहि मोहि पथ दीन्ह उजियारा। 
लेसा हिए प्रेम कर दिया, 
उठी जोति भा निरमल हीया ॥7 


सूर की गोपियाँ तो बिना गुरू के योग सीख ही 
नहीं सकी । वे उद्धव से मथुरा ले जाने के लिए कहती 
हैं जहाँ जाकर वे गुरू ब्याम से योग का पाठ ग्रहण 
कर सके ।!* भक्ति-धर्म में सूर ने गुरू की आवश्यकता 
अनिवाये बतलाई है और उसका उच्च स्थान भाना है-+ 
सदगुरू का उपदेश ही हृदय में धारण करना चाहिए 
क्योकि वह सकलभ्रम का नाशक होता है--- 


सदगुरू कौ उपदेश ह्वृदयघरि, 
जिन भ्रम सकल निवरायौ ॥7 


बलिहारी गुरू आपकी जिन्‍्ह गोविन्द दियो दिखाय ॥ सत वाणी सग्रह, भाग !, पू 2 


8.  बलिहारी गुरू आपणे थौ हाड़ो के बार। 


जिनि मानिष ते देवता करत न लागी बार ॥ कबीर ग्रथावली, पृ. !. 
9 ससे खाया सकल जग, ससा किनहूँ न खद्ध, वही, पृ. 2-3. 


80. वही, पू. 4 । 
], जायसी ग्रन्थमाला पू. 7 । 


2. गुरू सुआ जेइ पथ देखावा । बिनु गृर जगत को निरगुन पावा ॥ पदुमावत. 
3. भ्रुरू होइ आय, कीन्ह उचेला । जायसी ग्रन्थावली, पृ. 33. 
4. गुरू विरह चिनगी जो मेला । जो सुलगाइ लेइ सो चेला ॥ वही, प्‌ 5. 


5. जायसी ग्रन्थावली, स्तुतिखण्ड, पू. 7. 
6. जोगविधि मधुबन सिखिहँँ जाइ। .... 


बिनु गूरू निकट सदेसनि कैसे, अवगाह्यौं जाइ । सुरसागर (सभा) पद 4328, 


7. वही, पद 336 | 
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सूर गुरू महिमा का प्रतिपादन करते हुए कहते हैं 
कि हरि और गुरू एक ही स्वरूप हैं और गुरू के प्रसन्न 
होने से हरि प्रसन्न होते हैं। गृरू के बिना सच्ची कृपा 
करनेवाला कौन है ? गुरू भवसागर मे डूबते हुए को 
बचानेवाला भोर सत्पथ का दीपक है ।* सहजोबाई भी 
कबीर के समान गृरू को भगवान से भी बडा सानती 
हैं ।/* दादू लौकिक गुरू को उपलक्ष्य मात्र मानकर 
असली गुरू भगवान को मानते हैं । ९" नानक भी कबीर 
के समान गुरू की ही वलिहारी मानते हैं जिसने ईश्वर 
को दिखा दिया अन्यथा गोविन्द का मिलना कठिन 
था ।! सुन्दरदास भी “गूरूदेव बिना तही मारग सूझय' 
कहकर इसी तथ्य को प्रकट करते हैं ।” तुलसी ने भी 
मोह भ्रम दूर होने और राम के रहस्य को प्राप्त करने 
३,भे गुरू को ही कारण भाना है। रामचरित मानस के 
प्रारम्म में ही गुरू वन्दना करके उसे मनुष्य के रूप मे 
करुणासिन्घु भगवान माना है । गृरू का उपदेश अज्ञान 
के अधकार को दूर करने के लिए अनेक सूर्यों के 
समान है - 


ब दऊ गुरूपद कज क्रपासिन्धु नररूप हरि। 
महामोह तम पु ज जासु वचन रवि कर निकर ॥** 


कबीर के समान ही तुलसी ने भी संसार-सागर 
को पार करने के लिए गुरू की स्थिति अनिवायें मानी 
है। साक्षात्‌ ब्रह्म और विष्णु के समान भी, बिना 
गूरू के ससार से' मुक्त नहीं हो सकता ।” सदगुरू 
ही एक ऐसा कर्णघधार है जो जीव के दुलंभ कामो 
को भी सुलभ कर देता है-- 


करनधार  सदगुरू हढ नावा, 
दुर्लभ साथ सुलभ करि पावा । 


मध्यकालीन हिन्दी जेन कवियों ने भी गुरू को 
इससे कम महत्व नही दिया । उन्होने तो गुरू को वही 
स्थान विया है जो अहुँन्त को दिया है । पचर परमेष्ठियो 
में सिद्ध को देव माना और होष चारों को गुरू रूप 
स्वीकारा है। ये सभी ' दुरित हरन दुखदारिद दौन 
के कारण है |” कबीरादि के समान कुशललाभ ने 
शाश्वत सुख की उपलब्धि को गुरू का प्रसाद कहा 
है--“श्री गुरू पाय प्रसाद सदा सुख सपजइ रे/४ 
रूपचन्द ने भी यही माना |” बनारसी दास ने सद- 
गुरू के उपदेश को मेघ की उपमा दी है जो सब जीवो 





88 सूरसागर, पद 46-47; सूर और उनका साहित्य, 
9. परमेसुर से गुरू बडे गावत बेद पुरान--सतसुधासार, पृ. 82. 
20, आचार्य क्षितिमोहन सेन दादू और उनकी घर्मं साधना, पाटल सन्त विशेषाक भाग , पृ 2 


2, बलिहारी गृरू आपपण्यें यो हाडी के बार । 


जिनि मानिषतें देवता, करत न लागी बार ॥ गुरू ग्रथ साहिब, म , आसादीवार, पृ-! 


“22 सुन्दरदास ग्रन्थावली, प्रथम खण्ड, पृ. 8 
23. रामचरितमानस, बालकाण्ड -5 


24. गुरू बिनु भवनिधि तरइ न कोई भौ विरचि सकर सम होई। 
बिन गुरू होहि कि ज्ञान-ज्ञान कि होई विराग बिनु । रामचरितमानस उत्तरकाण्ड, 93. 


253. वही, उत्तरकाण्ड, 43/4. 


26 बनारसी बिलास, पचपद विधान, -0. पृ. 62-63 


27, हिन्दी जंच्र भक्ति काव्य और कवि, पृ. 7. 
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का हितकारी है।” मिथ्यात्वी और अज्ञानी उसे ग्रहण 
नहीं करते पर सम्यग्हष्टि जीव उसका आश्रय लेकर 
भव से पार हो जाते हैं ।! एक अन्यत्र स्थल पर 
बनारसी दास ने उसे “ससार सागर तरन तारन गुरू 
जहाज विशेखिये” कहा है ।*० 


मीरा ने “सगुरा” और 'निगुरा' के महत्व को 
दृष्टि भे रखते हुए कहा कि सगुरा को अमृत की प्राप्ति 
होती है और नियुरा को सहँज जल भी पिपासा की 
तृत्ति के लिए उपलब्ध नहीं होता । सदगुरू के मिलन 
से ही परमात्मा की प्राप्ति होती है।/ रूपचन्द का 
कहना कि सदगुरू की प्राप्ति बड़े सौभाग्य से होती है। 
इसलिए वे उसकी प्राप्ति के लिए अपने इष्ट से 
अभ्यर्थना करते हैं ।* घानतराय को 


फिरनकमपपकााएकर-३०0>क्रर-द--क, 


28. ज्यों वरषा वरषे समे मेघ अवडित घार । 


“जो तजे विष की आसा, द्यानत पावे सिववासा । 
यह सदगुरू सीख बताई, काहू विरले के जिय जाई” 


के रूप में अपने सदगुरू से पथप्रदर्शन मिला ।** 


सन्‍्तों ने गुरू की महिमा को दो प्रकार से व्यक्त 
किया है--सामान्य गुरू का महत्व और किसी विशिष्ट 
व्यक्ति का महत्व । कबीर और नानक ने प्रथम प्रकार 
को अपनाया तथा सहजोबाई आदि भन्‍्य सन्‍्तो ने प्रथम 
प्रकार के साथ ही द्वितीय प्रकार को स्वीकार किया 
है। जैन सन्‍्तों ने भी इन दोनों प्रकारों को अपनाया 
है । अहेँन्त आदि सदगुरुओ का तो महत्वगान प्रायः सभी 
जैनाचार्यों ने किया है पर कुशलाभ जैसे कुछ भक्तो ने 
अपने लौकिक गुरुओं की भी आराघना की है ।१५ 





त्यौं सदगुरू वानी खिरे, जगत जीव हितकार ॥ नाटक समयसार, 6, पृ. 338, 


29. वही, साध्यसाधक द्वार, 75-6, पू 342-3. 


30 बनारसीविलास, भाषासूक्त मुक्तावली, 4, पृ 24. 


34, 


32 


33, 


34, 


सतगूरू मिलिया सुज पिछानी ऐसा ब्रह्म मैं पाती। 
समुरा सूरा अमृत पीवे निगुरा प्यासा जाती। 
मगन भया मेरा मन सुख में गोविन्द का गुणगाती। 
मीरा कहे इक आस आपकी ओरों सू सकूचाती ॥ संतवाणी सम्रह, भाग 2, पृ. 69. 


अब भमोहि सदगूरू कहि समझाया, 

तो सो प्रभु बड़े भागनि पायौ। 

रूपचल्द नठु विनव॑ तोही, 

अब दयाल पूरों दे मोही | हिन्दी पद सग्रह, पृ. 49. 

वही, पृ. 27; तुलनाथ देखिये-- 

मन वचकाय जोग थिर करके त्यागो विषय कषाई। 

द्यानत स्वर्ग मोक्ष सुखदाई सतगूरू सीख बताई ॥ वही, पृ. 33, 


हिन्दी जेन भक्ति काव्य और कवि, पृ 7, 
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गुरू के इस महत्व को समझकर ही साधक कवियों मध्यकालीन हिन्दी जैन कवियो ने भी सत्सग का 
ने गुरू के सत्सग को प्राप्त करने की भावना व्यक्त ऐसा ही महत्व दिखाया है। बनारसीदास ने तुलसी के 
की है । परमात्मा से साक्षात्कार करानेवाला ही समान सत्सगति के लाभ गिनाये हैं- 
सदगुरू है सत्सग का प्रभाव ऐसा होता है कि वह उम्ति निकद होय महा मोह मद होय, 
मजीठ के समान दूसरो को अपने रग मे रग लेता है।! _ _गगे सुयक्त विवेक जगे हियसो । 
काग भी हस बन जाता है।” रेदास के जन्म-जन्म के क्ीति को दिठाब होय विनैको बढाव होय, 
पा कट जाते हैं ।” भीरा सत्सग पाकर ही हरि चर्चा उप्रजे उछाह ज्यों प्रधान पद लिये सो ॥ 
करना चाहती हैं ।” सत्सग से दुष्ट भी वेसे ही सुधच ध्वर्मं को प्रकाश होरय॑ दुर्गति को नाश होय, 
जाते हैं जैसे पारस के सपरशे से कुधातु लोहा भी सुव्णं बरते समाधि ज्यों पियूष रस पियेसो। 
बन जाता है|" इसलिए सूर दुष्ट जनो की सगति से तोष परि पूर होय, दोष दृष्टि दूर होय, 
दूर रहने के लिए प्रेरित करते हैं ।४ एते भुन होहि सत-सगति के कियेरसों ॥ ४ 


“35 भाई कोई सतगुरू संत कहावे, नैनन अलख लखावे'-कबीर, भक्ति काव्य मे रहस्यवाद, प्र. 46. 
36 दरिया संगत साधु की, सहज पलटे अग । 
जैसे संग समजीठ के कपडा होय सुरग ॥ दरिया 8, सत्त वाणी सग्रह, भाग । प्र 29 


37. सहजो सगत साध की कांग हस हो जाय । सहजोबाई, वही प्र. 58. 
38 कह रेदास मिले निजदास, जनम-जनम के काटे पास-रैदास वानी, प्र 32. 
39. तज कुसग सतसग बेठ नित, हरि चर्चा सुण लीजो-सतवाणी सग्रह, माग 2, पू 77. 


40 जलचर थलचर नभचर नाना, जे जड चेतन जीव जहाना । 
मीत कीरति गति भूमि मिलाई, जब जेहि जतन जहाँ जेहि पाई । 
जो जानव सतसग प्रमाक, लोकहुँ वेद ज्ञ आन उपाऊ | 
किनु सतसग विवेक न होई, राम कृपा बितु सुलभ न सोई । 
सतसगति मुद मगल मूला, सोइ फल सिधि सब साधन फूला ॥ 
सठ सुधरहिं सतसगति पाई, पारस परस कुधात सुहाई । तुलसीदास-रामचरितमानस, बालकाण्ड 2-5, 


4., तजौ मन हरि विमुखन को सग। 
जिनके सग कुमति उपजत है परत भजन में भग । 
कहा होत पय पान कराये विष नहिं तजत भुजग । 
कागहि कहा कपूर चुगाए स्वान नहवाएं गग। 
सुरदास खल कारी कामरि, चढ़े न दूजी रंग॥ सूरसागर, पृ. 76 


42. बनारसी विलास, भाषासूक्त मुक्तावली, पृ. 50. 


चर. 


र्र्‌ंद 


द्यानवराय कबीर के समान उन्हें कृतकृत्य मानते चन्द्र क्राति मनि प्रगट उपल सौ, 


हैं जिन्हें सत्सगति प्राप्त हो गयी है ।** भूघरदास सत्स- जल ससि देख झरत सरसाई ॥। 
गति को दुलेंम मानकर नरभव को सफल बनाना लठ घट पलटि होत षटपद सी, 
चाहते हैं--- जिन कौ साथ भ्रमर को थाई। 

विकसत कमल निरखि दिनकर कों, 
प्रभु गुन गाय रे, यह औसर फेर न पाय रे ॥ लोह कनक होय पारस छाई ।। 


मानुष भव जोग दुहेला, दु्लंम सतसगति मेला | 


सब बात भली बन आई, अह्ठेन्त भजौ रे भाई ॥॥॥४ बोझ तिर सजोग नाव कं, 


नाग दमनि लखि नाग न खाई। 


दरिया ने सत्सगति मजीठ के समान बताया और पावक तेज प्रचड महाबल, 
नवलराम ने उसे चन्द्रकान्‍्तमणि जेसा बताया है। जल परता सीतल हो जाई ॥ 
फेवि ने ओर भी हृष्टान्त देकर सत्सगत्ति को सुखदायी क् < 
ग॒ प्रताप भुयगगम जे है, 
कहा है-- 
चदन शीतल तरल  पटाई। 
सतसगति जग मे सुखदायी ॥ इत्यादक ये बात घणेरी, 
देव रहित दूषण गुरू साँचो, कौलो ताहि कहौ जु बढ़ाई ॥४ 
घरम्में दया निदचे चितलाई॥ इसी प्रकार कविवर छत्रपति ने भी सगति का 
सुक मेना सगति नर की करि, महात्म्य दिखाते हुए उसके तीन भेद किये हैं-उत्कृष्ट, 
अति परवीन वचनता पाई। मध्यम और जघन्य ।५४० 


लि ननीक 3433-33 3>+++++-++५०-+++++++ 43 33-०3 
43 कर-कर सपत संग्रत रे भाई॥ 
पान परत नर नरपत कर सो तौ पाननि सौ कर असनाई ॥ 
चन्दन पास नीव चन्दन छल काठ चढ़यो लोह तरजाई । 
पारस परस कुधात कनक ह्व॑ बृ'द उद्ध पदवी पाई ॥ 
करई तौवर सगति के फल मधुर मधुर सुर कर गाई । 
विष गुन करत सग औषध के ज्यों बच खात मिटे वाई || 
चोष घट प्रगटे गुन मनसा निरमल हूँ तज चपलाई । 
चानत धन्न घन्न जिनके घट सत सगति सरधाई । हिन्दी पद प्रप्रह, पृ. 37. 
44 हिन्दी पद सगम्रह, पृ. 55, 
45. वही, पृष्ठ 85-..86. 
46. देखो स्वाति बूंद सीप मुख परी मोती होय 
केलि मे कपूर बास माँहि बंसलोचना। 
ईख में भधुर पुनि वीम मे कटुक रस, 
पन्नग के मुख परी होय प्रान मोचना ॥ 


र२€ 


इस प्रकार मध्यकालीन हिन्दी जेन साधकों ने सन्‍्देह सत्सगति का प्रभाव है। यहाँ यह हृष्टव्य है कि 
विभिन्न उपमेभो के आघार पर संदगुरू और उनकी जेनेतर कवियों ने सत्सगति के माध्यम से दर्शन की 
सत्सगति का सुन्दर चित्रण किया है। ये उपमेय एक- बात अधिक नही कि जबकि जैन कवियो ने उसे दर्शन 
दूसरे को प्रभावित करते हुए दिखाई देते हैं जो नि.. मिश्चित रूप मे अभिव्यक्त किया हैं । 


अबुज दलमिपरि परी मोती सम दिपै, 

तपन तबेणै परी नसे कछू सोचना । 

उतकिस्ट मध्यम जघन्य जैसों सग मिले, 

तेसो फल लहेँ मति पोच मति पोचना ॥47॥ 

मलय सुवास देखो निबादि सुगध करे, पारस पखान लोह कचन करत है । 

रजक प्रसग पट समलतें इवेत करे, भेषज प्रसग विष रोगन हरत है ॥। 

पदित प्रसग जन मूरखतें बुध करे, काष्ठ के प्रसग लोह पानी में तरत है | 

जसौ जाकौ सग ताकौ तेसौ फल प्रापति है, सज्जन प्रसग सब दुख निरवत है ॥48॥ 
मन मोदन पचछाती, पृ. 70-7. 
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जैन साहित्य 
एवं संस्कृति 
के घिकास 
में भद्‌टारकों 


का योगदान 


भगवान महावीर के पदचात्‌ होनेवाले अधिकाश 
आचार्यों ने साहित्य निर्माण मे विशेष रुचि ली और 
उसके प्रचार-प्रसार के लिए अथक्‌ परिश्रम किया। 
प्राकृत भाषा के साथ-साथ उन्होने सस्‍्क्रृत, अप'भ्र श एवं 
प्रादेशिक भाषाओ को भी प्रश्नय दिया और जन-साधा- 
रण की रुचि के अनुसार विविध विषयों मे विशाल 
साहित्य का सर्जन किया । ऐसे आचार्यों मे आचार्य 
कुन्दकुन्द (प्रथम शताब्दी), उमा स्वामी (तृतीय शताब्दी 
समन्तभद्र (तृतीय-चतुर्थ', शताब्दी) सिद्सेन (पचम 
शताब्दी), देवनन्दि, पात्रकेसरी, अकलक (सातवी 
शताब्दी), वीर सेन (आठवी शताब्दी) विद्यानन्दि 
माणिक्य नन्दि, जितसेन, ग्रुणभद्र, नेमिचन्द्र सिद्धान्त 
चक्रत्रती, अमृत चन्द्र, देवसेम, पदुमनन्दि आदि के नाम 
उल्लेखनीय हैं। ये सभी आचार अपने-अपने समय के 
अत्यधिक ओजस्वी एवं सद्क्त विद्वान थे। 


लेकिन जब देश की राजनैतिक एकता समाप्त 
होने लगी और सम्राट हर्षवर्धन के बाद जब कोई भी 
शासक देश को एकता के सृत्र मे बाँधने में असमर्थ 
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डा० कस्त्रचन्द कासलोवाल 


रहा तब देश मे एकता के स्थान पर अनेकता ने सिर 
उठाया । चारो ओर अलद्यान्ति का वातावरण छाते 
लगा। वी द्वताब्दी के प्रारम्भ से ही भारत पर 
मुसलमानों के आक्रमण होने लगे और 3वी शताब्दी 
के आते-आते वहाँ मुसलमानों का हमेशा के लिये शासन 
स्थापित हो गया । देश मे आतक का साम्राज्य छा 
गया । मुसलमानों के भयपूर्ण शासन में अहिसकों का 
जीना दृभर हो गया । नग्न साधुओ का विहार और 
भी कठिन हो गया + मन्दिरों को बूटना, सुर्तियों को 
तोडना एव स्त्री-पुछ्षो तथा बच्चो को मौत के घाट 
उतारना साधारण-सी बात हो गयी। ऐसे सभय में 
बादशाह अलाउद्दीन खिलजी के शासनकाल में नन्दि 
सघ के भट॒टारक प्रभाचन्द्र ने दिल्‍ली मे अपना केन्द्र 
स्थापित किया और इस प्रकार सारे उत्तर भारत में 
भट्टारक परम्परा को नव स्वरूप प्रदान किया । 


भट्टारक प्रमा चन्द्र (सवत्‌ 34 से 408 ) 
के पदचात सारे देश में भट्टारकों ने शन'शनेः लोक- 
प्रियता प्राप्त की और एक-के-पद्न्नात्‌ एक दूसरे प्रान्तो 


में भट॒टारक गादियाँ स्थापित होने लगी । राजस्थान 
मे चित्तौड, चम्पावती, तक्षकगढ़, आमेर, सागानेर, 
जयपुर, श्री महावीर जी, अजमेर, नागौर, जौवनेर 
मध्यप्रदेश मे ग्वालियर एवं सोनागिरि जी, बागडप्नदेंश मे 
ड गरपर, सागवाडा, बासवाड़ा एवं रिषभदेव, गुजरात मे 
नत्रसारी, सूरत, खम्भात, धोधा, गिरनगर, महाराष्ट्र में 
कारजीा एव नागपुर, दक्षिण मे मूडविद्री, हुम्मच एव श्रवण 
बेलगोला आदि रथानो में भदटारकों की गादियाँ 
स्थापित हो गयी । इन भठ्टारको ने अपने-अपने गण 
सघ व गच्छ स्थापित कर लिए। अपने प्रभाव से क्षेत्र 
बाँट लिए और अपनी-अपनी सीमाओं में धर्म के एक- 
सात्र स्तम्भ बन गये । 6वी शताब्दी में देहली गादी के 
भट्‌टारकों ने अपने ही अधीन मडलाचाये पद बनाये जो 
भट्टारको की ओर से प्रतिष्ठा, पूजा एवं समारोह 
आदि का नेतृत्व करने लगे। 


इन भट्टारकों ने जैन साहित्य और सस्क्ृति के 
विकास में अपना महत्वपूर्ण योग दिया । 350 से 
850 तक भट्टारक ही आचाये, उपाध्याय एवं मुनि 
रूप मे जनता द्वारा पूजे जाते रहे तथा जन सस्क्ृति 
के प्रधान स्तम्भ रहे । इन 500 वर्षों मे जितने भी 
प्रतिष्ठा महोत्तत आयोजित हुए उनमें इनकी प्रेरणा 
एवं आशीर्वाद ने जबरदस्त कार्य किया | सवत्‌ 548, 
664, 783, एवं 826 भें देश में विशाल प्रतिष्ठा 
समारोह आयोजित हुए, इन सब में भट्टारकों का बोल 
बाला रहा | हजारो, मूत्तियाँ प्रतिष्ठापित होकर देश के 
विकिश्व मन्दिरों में विराजमान की गई । उत्तर भारत के 
अधिक'श जैन मन्दिरों में आज इन सवतो में प्रतिष्ठापित 
भूत्तियाँ प्राप्त होती हैं। आज सारा बागडप्रदेश मालवा 
क्तोटाबू दी एवं झालावाड का प्रदेदा, चम्पावती, टोडा- 
राम सिह एवं रणथम्भौर का क्षेत्र जितना जैन पुरा- 
तत्व से समद्ध है उतना देश का अन्य क्षेत्र नहीं। संवत 
548 में भट॒टारक जिनचन्द्र ने मुंडासा नगर में 
हजारो मूत्तियों की प्रतिष्ठा करवा कर सारे देश मे जेन 
संस्कृति के प्रचार-भ्रूसार मे विशेष योग दिया । देश के 


गाँव-गाँव में मन्दिरों का निर्माण हुआ जिसमे सस्कृति 
ही पुनर्जीवित नही हुई अपितु भूतिकला, स्थापत्यकला 
आदि कलाओ को भी प्रोत्साहन प्राप्त हुआ । 664 
में मीजमाबाद्र (राजस्थान) मे तीन शिखरोवाले 
मन्दिर के जीर्णोद्वार के पश्चात्‌ जो विशाल प्रतिष्ठा हुई 
थी उसे तो बादशाह अकबर एव आमेर के महाराज 
मानप्िह का भी आश्षीर्वाद प्राप्त था । करोड़ों रुपया 
पानी की तरह बहाया गयू : इसी तरह 826 में सवाई 
माधोपुर के भट्टारक सुरेन्द्र कीति के तत्वाधान व प्रेरणा 
से जो अभूतपूर्व प्रतिष्ठा महोत्सव आयोजित हुआ समवतः 
वह अपने ढग का पहला महौत्सव था। राजस्थान में 
आज कोई ऐसा मन्दिर नही है जिसमें 826 में 
प्रतिष्ठापित मूति न हो | जयपुर, सागवाडा, चाँदसखेडी, 
झालरापाटन में जो विशाल एवं कलापूर्ण मृत्तियों हैं 
उन सबकी प्रतिष्ठा में इन भट्टारकों का प्रमुल्न हाथ 
था । 


जब इत भट्टारको की कीति अपनी चरम सीमा 
पर पहुचने लगी तो इनकी निशेधिकाएँ व की तिस्तम्भ 
बनने लगे। आवा (राजस्थान) में पहाड़ पर भट्टारक 
प्रभाचन्द्र, जिनचन्द्र और शुभचन्द्र की इसी तरह की 
तीन निषेधिकाएं हैं जो भटटारकों में तत्कालीन जनता 
की श्रद्धा एव भावना को व्यक्त करनेवाली हैं । इसी 
तरह चित्तौड किले मे प्रतिष्लापित को्तिस्तम्म चाकसू में 
बनवाया गया जिममे भट्टारकों की भृत्तियों के अति- 
रिक्त उनके होने का भी समय दिया हुआ है । इसी 
तरह का कीतिस्तम्भ आमेर के बाहर की बस्ती में 
स्थापित किया हुआ है। ये सब कीर्तिस्तम्भ भट्टारकों 
के उत्तषं के तो प्रमाण हैं ही किन्तु उनके द्वारा सम्पा- 
दित सासकृतिक सेवाओं को भी घोषित करनेवाले हैं। 


जयपुर के काला छावडा के मन्दिर में पाइवनाथ 
की एक धातु की मूत्ति है जिसकी प्रतिष्ठा सवत्‌ 43 
में वेशाख सुदी 6 के दिन हुई थी। इसमें भटटारक 
प्रभाचन्द्र का उल्लेख हुआ है । इसी तरह आवां तथा 
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बयाना में संवत्‌ ।400 तथा 404 की मुत्तियाँ हैं 
जिसमें भट्टारक प्रभाचन्द्र एवं उनके शिष्य पद्मनन्दि 
दोनों का उल्लेख किया गया है। भट्टारक पद्मनन्दि 
(सवत 3835 से 450) को गुजरात मे प्रतिष्ठा 
महोत्सव के सचालन के लिए ही भट्टारक पद पर 
स्थापित किया गया । कविवर वर्तराम शाह ने अपने 
बुद्धि विलास में निम्त प्रकार व्यक्त किया है- 


सवत्‌ तेरह सौ पिजिहृतस्यों जानि वे 
भये भट्टारक प्रभाचरद्र गुनसानि वे । 
तिनको आचारिज इक हो गुजरात मे, 
तहाँ सवे पचनि मिलि ठानी बात में ॥ 
कीज इक प्रतिष्ठा तो सुभ काज हवे 
करन लगे विधिवत सब ताकौ साज वीं 
भट्टारक बुलवाये तो पहुँचे नही, 
तव सबे पंचनि मिलि यह ठानी सही । 
सूरि मच वाहि आचारिज को दियो। 
पद्मनन्दि भट्टारक नाम सु यह कियौ ॥ 


भट्टारक पद्मनन्दि द्वारा प्रतिष्ठित सेकड़ों मृरत्तियाँ 
राजस्थान मे मिलती हैं ।! सागानेर के सधीजी के 
मन्दिर मे इन्हीं के द्वारा प्रतिष्ठापित शान्तिनाथ 
स्वामी की मूृत्ति है जिसकी प्रतिष्ठा सवत्‌ 464 में 
हुई थी । इसी सवत की प्रतिष्ठित सूर्ति पाश्वंनाथ 
दिग्म्बर जैन मन्दिर में टोंक में विराजमान है । भट्टा- 
रक सकल कीर्ति ने अपने जीवन में 4 बिम्ब प्रति- 
ध्ठाओं का सचालन किया था । इनके द्वारा संवत्‌ 
490, 492 एवं 497 में प्रतिष्ठापित मुत्तियाँ 
उदयपुर, ड्‌ गरपुर एवं साग्रवाडा के जैन मन्दिरों में 
मिलती हैं। सवत्‌ 548 में जीवराज पापडीवाल ने 
जो विशाल प्रतिष्ठा महोत्सव सम्पन्न कराया था उस 
महोत्सव के प्रधान थे भट्‌टारक जिनचन्द्र । सर्वप्रथम 





इन्होंने सतत 502 में बैशाख सुदी 3 के दिन पाइव॑ं- 
नाथ प्रतिमा की स्थापना करवायी थी । इसके अगले 
वर्ष सक्‍त्‌ 503 मे प्रतिष्ठापित चौबीसी की एक 
प्रतिमा जयपुर के एक मन्दिर मे विराजमान की | 
सवत, 504 में नयर (राजस्थान) मे आयोजित 
प्रतिष्ठा महोत्सव में भाग लिया था । इन्हीं भट्टठारक 
जिनचन्द्र के शिष्य भट्टारक प्रभाचन्द्र द्वितीय ने 
कितने ही मन्दिरों के निर्माण एवं प्रतिष्ठां महोत्सवोी को 
अपना आशीर्वाद दिया था। मडलाचार्य घम्मचन्द जो 
भट्टारक प्रभाचन्द्र के प्रमुख शिष्य थे, ने, आवा 
(राजस्थान) मे सवत, 583 में जिस विश्ञाल प्रतिष्ठा 
समारोह का नेतृत्व किया था बह इतिहास में अपना 
विशेष स्थान रखती है । धर्मंचन्द्र ने भट्टारक जिनचन्द्र 
का निम्न शब्दों मे स्मरण किया है--- 


तत्पहस्थ-धृताधारी प्रभाचन्द्र त्रिया निधि: 
दीक्षितो पो लसतूकीति: प्रचण्ड पण्डिता गूणी ।॥! 


सोमकीति अपने समय के लोकप्रिय भट््‌टारक थे। 
सवत्‌ !527, 532, 536, एवं 540 में इनके 
द्वारा प्रतिष्ठित कितनी ही मूर्तियाँ राजस्थान के विभिन्न 
मन्दिरो में उपलब्ध होती हैं । अपने समय के मुसल- 
मान शासको से इनका अच्छा सम्बन्ध था। )6वीं 
शताब्दी में भट्टारक ज्ञानभूषण भट्टारक सकेलकीरति 
परम्परा में अत्याधिक प्रभावशाली भट्ठारक हुए 
जिन्होने प्राचीन मन्दिरों का जीणोदवार, नवीन भन्दिर 
निर्माण, पच कल्याणक प्रतिष्ठाएँ सास्कृतिक समारोह, 
उत्सव एवं मेलो आदि के आयोजनों को प्रोत्साहित 
किया । इनके द्वारा संबत्‌ 53, 534, 535, 
540, 543, 544, 545, 552, 557 व 
560 तथा 56, मे प्रतिष्ठापित सेकडो मुत्तियाँ 
बागड़ प्रदेश के नगरों में उपलब्ध होती हैं ।* 


. मूतति लेख सग्रह भाग । पृष्ठ 68 एवं भाग 2 पृष्ठ स. 305 (महावीर भवन जयपुर द्वारा सग्रहित) । 


2. वीर ज्ञासन के प्रभावक आचार्य--पृष्ठ स. 35 
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भट्टारक ज्ञानभूषण के समान भ विजयकीर्ति का 
भी अपने समय में बहुत ही प्रभाव था । इनके काल 
में कितने ही मन्दिरों का निर्माण हुआ तथा सवबत्‌ 
557, 60, 6], 64 68, 70 मे जो प्रतिष्ठा 
महोत्सव हुए, उनके सम्पादन मे इनका विशेष योग 
रहा । भद्ठारक विजयकीति राजस्थान एवं ग्रुजरात 
के कितने ही शासको द्वारा सम्मानित थे । एक गीत मे 
भ. विजय कीति की निम्न प्रकार प्रशसा की गई :--- 


अनेक राजा चरण सेखि मालवी मेवाड 

ग़जर सोरठ सिन्‍्धु सहिजी अनेक भड भूपाल । 
दक्षण मरह5 चीण कु कण पूरवि नाम प्रसिद्ध । 
छत्रीस लक्षण कला बहुतरि अनेक विद्यावारिधि । 


भ. विजयकीति के पदचात्‌ और भी अनेक 
'भट्टारक हुए जिनमें म. शुभ चन्द्र, भ. रलकीति, 
भ कुमुदचन्द्र, भ. चन्द्रकीति, भ देवेन्द्रकीति (प्रथम) 
भ. देवेन्द्रकीति (द्वितीय) आदि कितने ही भट॒टारक हुए 
जिन्होने देश व समाज के सास्क्ृतिक विकास मे जबरदस्त 
योग दिया | सवत्‌ 664 में तीन विशाल शिखरो से 
युक्त आदिनाथ के मन्दिर के निर्माण और उसकी भव्य 
प्रतिष्ठा समारोह में भ देवेन्द्रकीति (द्वितीय) का 
प्रमुख योगदान था । इस समारोह मे भव्य और 
विशाल आकार की मुत्तियाँ प्रतिष्ठित की गयी जो 
आज भी देश के विभिन्न मन्दिरों में विराजमान हैं ।* 
वास्तव में इन 500 वर्षों मे (सवत्‌ 350 से 850 
तक) इन भट्ठारको का जन सस्‍्क्ृति के विकास मे 
योगदान रहा । 


साहित्यक क्षेत्र के विकास में भट्टारकों का योग- 
दान सर्वाधिक उल्नेखनीय है । भट्टारक सकल कीति 
एवं उनकी परम्परा के अधिकाश विद्वान,, साहित्य सेवी 


3. भृति लेख सग्रह प्रथम भाग--पृष्ठ स. 76। 


थे। भट्ठारक रत्नकीति, कुमुदचन्द्र, सोमकोति, जय 
सागर, भट्टारक महीचन्द्र आदि पचासो भट्टारको ने 
साहित्य निर्माण में अत्यधिक रुचि ली थी । जब 
साहित्य का निर्माण, शास्त्र भण्डारों की स्थापना, 
नवीन पाण्डहुलिपियो का लेखन एवं उनका सग्रह आदि 
सभी इनके अद्वितीय कार्य थे । आज भी जितना अधिक 
संग्रह भट्टारको के केन्द्रों पर मिलता है उतना अन्यत्र 
नही । अजमेर, नागौर एवं आमेर जेसे नगरो मे स्थित 
शास्त्र भण्डार इस तथ्य के प्रत्यक्ष उदाहरण हैं । ये 
भट्ठारक ज्ञान की ज्वलत मूुत्ति थे। प्राकृत एवं अप- 
भ्रष् के स्थान पर इन्होने सस्क्ृत और हिन्दी मे ग्रन्य 
रचना को अधिक प्रोत्साहन दिया और स्वय भी इन्ही 
भाषाओ मे साहित्य निर्माण करते रहे । वे साहित्य की 
किसी एक विधा से भी नही चिपके रहे किन्तु साहित्य के 
सभी अगों को पल्‍लत्रित किया । उन्होंने चरित काव्यो के 
साथ साथ पुराण, काव्य, वेलि, रास, पचासिका, शतक, 
पलल्‍्चीसी वाबनी, विवाह लो, आख्यान, पद व गीतो 
की रचना मे गहरी रुचि ली और सस्व्वत व द्विन्दी मे 
सेकडों रचनाओ का निर्माण करके एक नया कीतिमान 
स्थापित किया । 


भट्टारक सकल कीति (5वी शताब्दी) ने अपने 
जीवन के अन्तिम 22 वर्षों मे 20 से भी अधिक 
सस्कृत एवं 8 राजस्थानी रचनाएँ लिखी । वे संगीत, 
तथा छन्द शास्त्र मे निपुण थे तथा अपनी कतियों को 
जन-जन मे प्रचार की दृष्टि से सरल एवं आकर्षक 
दली मे लिखते थे। सकल कीति की प्रमुख रचनाओ 
के नाम इस प्रकार हैं-- 
संस्कृत कृतियाँ : 


आदि पुराण, उत्तर पुराण, नेमिजिन चरित्र, 
शान्ति नाथ चरित्र, पाइ्वंनाथ चरित्र, वद्ध मान चरित्र, 
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मल्लिनाथ चरित्र, सदभाषितावलि, जम्बु स्वामी चरित्र, 
श्रीपाल चरित्र, तत्वार्थभार दीपक सुकुमाल चरित्र । 


राजस्थानी क्ृतियाँ : 


आराधना प्रतिवोधसार, नेमिश्वर नीत, मुक्तावलि 
गीत, णमोकारक गीत, सोलहकारण रास, सारसीखा 
मणिरास तथा शान्तिनाथ फागु ।४ 


आचाय॑ सोमकीति (सवत्‌ 56-40) ने भी 
सस्कृत व हिन्दी को अपनी रचनाओं का माध्यम 
बनाया । इनवी सप्तव्यक्षत कथा, प्रद्म मनन चरित्र एव 
यशोधर चरित्र सस्क्ृत मे निबद्ध रचनाएँ हैं तथा गुर्वा- 
वलि, यशोधर रास, ऋषभनाथ की धघृलि, त्रेपनक्रिया- 
गीत, आदिनाथ एवं मलल्‍्लगीत इनकी राजस्थानी 
कृतियाँ हैं। सभी कृतियाँ भाषा एवं शैली की दृष्टि 
से उत्तम रचनाएं है। कवि ने इन रचनाओ में जन- 
साधारण की भावनाओं को अच्छी तरह प्रदर्शित किया 
है तथा उसकी दृष्टि में वही नगर एव ग्राम श्रेष्ठ माने 
जाने चाहिए जिनमें जीववध नही होता । सत्याचरण 
किया जाता हो तथा नारी समाज का जहाँ अत्याधिक 
सम्मान हो | यही नही यहाँ के लोग अपने परिग्रह 
सचय की प्रतिदिन सीमा भी निर्वारित करते हों तथा 
जहाँ रात्रि को भोजन करना भी वर्जित हो । 


भ सकल कीति के दिष्य एवं लघु भ्राता बहन 
जिनदास सस्क्ृत एवं हिन्दी के प्रकाह्ममान नक्षत्र हैं। 
उन्होने हिन्दी की सबसे अधिक सेवा की और उसमें 
60 से भी अधिक कृतियाँ निबद्ध करके इस दिशा मे एक 
नया कीतिमान स्थापित किया । उनकी रामसीतारास 
(सवत 520) राजस्थानी की प्रथम रामायण है 


4. मो पृज्यों नृुप मल्लि भैरव महादेवेन्द्र मुख्य तप । 


जो छन्द संख्या की दृष्टि से रामायण से भी बडी है । 
बहन जिनतदास 35वीं शताब्दी के विद्वान थे तथा 
मीरा व सूरदास के पूर्व ही उन्होंने हिन्दी के प्रचार- 
प्रसार मे महत्वपूर्ण योग दिया तथा जन-साधारण को 
भाषा में सबसे अधिक रचनाएँ लिखी । बहन जिनदास 
की हिन्दी की प्रमुख रचनाएँ निम्न प्रकार हैं-- 


राम सीतारास, यशोघररास, नाग्रकुमाररास, 
परमहसरास, आदि पुराणरास, हरिवंश पुराण, श्र विक 
रास, जम्बू स्वामीरास, भद्बाहु, चाऊदन्त सबन्धरात्त, 
धन्य कुमाररास, भविष्य दन्तरास, जीवन्धर रास 
करकण्डुरास, पुष्पाजलिरास, “सुभौम चक्वर्तीरास, 
धनपालरास, सुदर्ंनरास । 


ज्ञानभूषण भट्टारक भुवनकी ति के शिष्य थे । भट्टा- 
रक बनने से पूर्व ही वे साहित्य निर्माण में लग गये थे 
और भट्टारक पद छोडने के पंदचात भी वे इसी 
विद्या में लगे रहे। आदीह्वर फाग उनकी सर्वेश्र ष्ठ 
व परिष्कृत रचना है | इसमें 50 फाग हैं जिनमें 
262 हिन्दी के तथा दोष 239 पद्म सस्कृत में निवद्ध 
हैं। आदीश्वर फाग के अतिरिक्त इनकी अन्य रचनाओं 
में पोषह रास, जलगालन रास तथा षटकर्म रास के 
नाम उल्लेखनीय हैं । 


7वी शताब्दी में होनेवाले भट्टारकों में भट्टारक 
रत्नकीति एवं भटुटारक कुमुदचन्द्र का नाम विशेषतः 
उल्लेखनीय है | ये गुरू व धिष्य दोनो ही बडे लोक- 
प्रिय सन्‍्त थे तथा जन-जन में भगवद्‌ भक्ति को उभा- 
रने के लिये छोटे-छोटे भक्तिपरक पदो की रचना 
किया करते थे। नेमि राजुल को लेकर भी दोनो ही 


ह 


षट्तकीगम शास्त्र कोविद मति जाग्र त मशब्चन्द्रमा ।। 
भव्याम्भोसह भास्करः शुभ करः ससार विच्छेदकः । 
सो5व्याछ्दी विजयादि कीति मुनियों मदारकाधीक्षवरः । 
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कवियों ने अनेक पदों की रचना की । रत्नकीति के 
पदो की सख्या 38 है तथा कुमुदचन्द्र के भी इतने 
ही पद होंगे । रत्नकीति का एक पद देखिये-- 


सखी री नेमि न जानी पीर । 


बहोत दिवाजे आये मेरे धरि, संग लेई हलघर वीर । 
नेमि सुख निरखि दरषी मनसु', अब तो होई मन घीर। 
तामे पसूय पुकार सुनी करि, गयो गिरिवर के तीर । 
चन्दवदनी पोकारती डारती, मण्डन हार उर चीर। 
रत्नकीरती प्रभु भये वेरागी, राजुल चित्त कियो धीर । 


कुमुदचरन्द्र के पदों मे अध्यात्म, विरह और भक्ति 
तीनो का सामजस्य' है। 'मैं तो नर भव वारि गया थो' 
पद यदि अध्यात्मपरक है तो सखी री अब तो रहयो 
नह जात, विरहपरक पद हैं । इन दोनों सनन्‍्तों ने 
हिन्दी साहित्य मे जो पद साहित्य लिखने की परम्परा 
डाली वह भविष्य भे होनेवाले कवियों के लिये वरदान 
सिद्ध हुई । 


6वीं 7वी शताब्दी मे एक और प्रभावशाली 
भट्टारक हुए जिनका नाम भ. शुभचन्द्र है। भ. छुभ- 
चन्द्र शास्त्रों के पूर्ण मर्मज्ञ थे। उन्हें षंदभाषा कवि 
चक़वर्ती कहा जाता था । इन्होंने जो साहित्य सेवा अपने 
जीवन में की वह इतिहास मे स्वर्णाक्षरों मे लिखने 
योग्य है। इन्होने संसक्रत मे 40 रचनाएँ तथा हिन्दी 
में 7 रचनाओं को निबद्ध करके भारतीय साहित्य की 
अभूतपूर्व सेवाकी । इनकी सभी हिन्दी कृतियाँ लघु 
हैं किन्तु भाव व दौली की दृष्टि से उत्तम हैं “तत्व 
सार दृहा, इनकी सुन्दर कृति है | इसमे दोहे व 
चौपाई हैं । रचना छोटी होने पर भी अत्यधिक भहत्व- 
पूर्ण हैं। एक स्थान पर आत्मा का वर्णन करते हुए 
कवि ने कहा कि किसी की भी आत्मा उच्च अथवा 


नीच नही है । कर्मों के कारण ही उसे ऊँच व नीच की 
सज्ञा दी जाती है तथा ब्राह्मण, क्षत्रिय आदि नामो 
से सम्बोधित किया जाता है। भत्मा तो राजा है वह 
हृद्र कैसे हो सकती है। 


ऊँच नीच नवि अध हुयि, कर्म कलक तणों कीतु सोई । 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य न शूद्र, अधा राजा नवि होय शूद्र । 


इनके पश्चात्‌ एक के बाद एक भट्टारक होते 
गये ' अजमेर, नागौर, आमेर, जयपुर, डूंगरपुर, 
गालिया कोट, कारजा, उदयपुर आदि स्थानों भे 
उनकी ग्रादियाँ स्थापित हुईं तथा वही से वे बिहार 
करके जन-जन में साहित्य के प्रति रुचि पैदा किया 
करते, अपने शिष्यों को साहित्य निर्माण की ओर प्रोत्सा- 
हित किया करते रहते । त्र. जिनदास, ब्रह्मराय मल्ल, 
बख्तराम शाह, लक्ष्मी राम चाँदवाडा जैसे विद्व/नू इन्ही 
भट्टारको के शिष्य थे जिन्होंने साहित्यिक विकास की 
ओर विशेष ध्यान दिया और देश के साहित्यिक 
पक्ष को मजबूत किया। इन भट्ठारको ने सस्क्ृत भाषा 
को अपना कर देश मे उसे उच्च स्थान दिया तथा अपने 
काव्यों के माध्यम से उसे जन-सामान्य में लोक-प्रिय 
बनाया गया । एक ओर सस्क्ृत तथा दूसरी ओर हिन्दी 
राजस्थानी दोनों ही भाषाओं को अपनाकर इन्होंने 
साहित्य क्षेत्र में उदार वातावरण को स्थान दिया। 
वास्तव मे 500 वर्षों तक इन भदटारकों ने देश 
का साहित्यिक एवं सास्कृतिक दृष्टि से जो विकास 
किया वह इतिहास मे स्वर्णाक्षरी मे लिखने योग्य है । 
लेकिन अभी तक इनकी सेवाओ का जितना मुल्यांकन 
होना चाहिए था उतना नहीं हो सका है और उसकी 
महती आवश्यकता है । 


कं हे 
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जैन साहित्य के आद्य पुरस्कर्ता 





डा० ज्योतिप्रसाद जेन 


. जैन अनुश्रूति के अनुसार लेखन कला का आवि- 
उ्कार कमंभूमि, या सभ्य युग, के उदयकाल मे आदि 
पुरुष भगवान ऋषभदेव ते किया था। उनकी प्रथम 
दिष्या, जिसके निमित्त से उन्होने इस क्रान्तिकारी कला 
का आविष्कार किया था, स्वय उनकी सुपुत्री ब्राह्मी 
थी । यहीं कारण है कि भारत की प्राचीन लिपि क्राह्मी 
लिपि के नाम से प्रसिद्ध हुई । सिन्धु घाटी की 
प्रागेतिहासिक सभ्यता के अवशेषो मे प्राप्त लेखाकित 
मुद्राएं इस बात का असदिस्थ प्रमाण हैं कि अब से छ - 
सात सहल्न वर्ष पूर्व भी भारतवासी लेखनकला से 
भलीभाति परिचित थे और लोक व्यवहार मे उसका 
पर्याप्त उपयोग करते थे। इसके पएचात्‌ एक ऐसा 
दीघंकालीन अन्तराल पडा प्रतीत होता है जिसमे 
लेखनकला बहुत कुछ उपेक्षित रही--तथाकथित वैदिक 
युग मे लेखन का प्रचार बहुत विरल रहा प्रतीत होता 
है। तथापि ऋग्वेद विदव पुस्तकालय का अधुनाज्ञात 
सर्वप्राचीन' ग्रन्थ माना जाता है, और इसका रचना- 
काल दो सहस्न वर्ष से लेकर एक सहस्न ईस्वी पूवे के 
मध्य अनुमान किया जाता है। वेदों की 'ब्राह्मण' और 
आरण्यक' नामक प्रारभिक व्यास्याओ मे से कुछ एक, 
कई एक उपनिषद्‌ मूल धम्मशास्त्र और संभवतया कुछ 
एक दाशेनिक सूत्र भी, 6ठी-5वीं छाती ईस्वी पृ तक 


रचे और लिखे जा चुके विष्वास किये जाते हैं। इस 
और पाणिनि के व्याकरण, सुश्रूत की सहिता (वेच्यक 
शास्त्र), और कोटिल्य का मूल अर्थशास्त्र भी 5वी 
और 3री छाती ईस्वी पूर्व के मध्य लिखे जा चुके थे, 
ऐसा कहा जाता है। 


किन्तु, सिन्‍्धुघाटी की उक्त मुद्राओ के अतिरिक्त 
प्राय. और कोई भारतीय शिलालेख या अभिलेख ऐसा 
अभी तक प्राप्त नही हुआ है जिसका समय निद्दिचत 
रूप से छठी शती ई. पूर्व से पहिले का स्थिर किया जा 
सके । ब्राम्हणो, बौद्धों या जेनो के किसी भी ग्रन्थ की 
प्राय. एक भी ऐसी प्रति अभी तक प्राप्त नही हुई है 
जिसे असदिग्ध रूप से दो हजार वर्ष पुराना भी कहा 
जा सके | ऊपर जिन ग्रन्थो का उल्लेख किया गया 
है वे अवश्य ही मौयें युग के अन्त (लगभग 200 ई, 
पू) के पूर्व की सहश्ताब्दि मे रचे जा चुके थे । किन्तु 
रचे जाने के साथ-ही-साथ वे लिपिबद्ध भी किये जा 
चुके थे, यह केवल अनुमान ही है, निःचय के साथ 
कुछ नही कहा जा सकता । 


अस्तु, यद्यपि इस बात में प्राय. सन्देह नही है कि 
समार की प्राचीन समय जातियों मे भारतीय जाति ही 
लेखन कला का आविष्कार एवं प्रयोग करनेवाली 
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कदाचित्‌ सर्वप्रथम जाति थी, तथापि यह भी स्पष्ट है 
कि महावीर और बुद्ध के समय तक लिखने का प्रच,र 
अत्यन्त विरल रहा था। कम-से-कम, जहाँ तक धर्मे- 
शास्तो या धामिक साहित्य का सम्बन्ध है, भारत के 
प्राचीन ऋषि मुनि और आचारय॑ अपनी स्मृति पर ही 
अधिक निर्भर रहते थे और लिखने के झझट मे पडना 
पसन्द नही करते थे | श्र्‌ ति, स्मृति, आगम आदि शब्द 
बहुत पीछे आकर ध मिक साहित्य के अज्जभुक विशेषो 
के लिये रूढ हुए, प्रारम्भ में यह सब प्रायः पर्यायवाची 
थे--जो परम्परा से स्मृति में सुरक्षित रहता आया है, 
मौखिक द्वार से उपदेशा जाता रहा है और कानों से 
जिसे सुनते चले आये हैं वही स्मृति, आगम या श्र्‌ति 
रूप धर्मशास्त्र था। महावीर और बुद्ध के पश्चात्‌ भी 
प्वताब्दियों प्यग्त भारतवर्ष मे घर्मोपदेश, मौलिक 
छिक्षण-प्रशिक्षण, तथा व्यक्तिगत एवं राजनैतिक लोक- 
ध्यवहार भी मौखिक-शाब्दिक ही रहता रहा | लिखने 
या लिखित वस्तुजी का सहारा बहुत कम लिया जाता 
था । यदि ऐसा न होता तो पाहवं, महावीर, वुद्ध आदि 
के उपदेश तुरन्त ही अथवा थोड़े समय उपरान्त ही 
लिपिबद्ध कर लिये जाते | यह कार्य उक्त धर्मोतदेष्ठाओ 
के चार-पाँच सौ वर्ष परचात्‌ ही आरम्म हुआ। तीसरी- 
दूसरी छाती ई पूर्व से मारतवर्ष में लिखने का प्रचार, 
अनेक कारणों से, पर्याप्त द्रत वेग से बढ़ा । उसी के 
फलस्वरूप भारत के पुस्तक साहित्य का वास्तविक 
प्रणयन प्रारम्भ हुआ । जैनो आर बौद्धो के पुस्तक 
साहित्य निर्माग का इतिहास दूसरी पहल। शती इंस्वी 
पूर्व से आगे नहीं जाता, और ब्राम्हण परम्परा के 
विषय में भी यह निरचयपूर्वक नहीं कहा जा सकता 
कि वे इस सम्बन्ध मे जेनों और बौदों से कुछ बहुत 
आगे रहे हैं। अन्तर इतना ही है # जैनी लोग अपने 
साहित्यिक इतिहास के विषय में बहुत सावधान, ईमान- 
दार और यथार्थवक्ता रहें हैं,। बौड़ो का साहित्यिक 
इतिहास भी सिहली, चीनी, तिब्बती, वर्मी आदि 
भारतैतर साधनो के आधार पर बहुत कुछ ठीक ठीक 
निर्माण हो चुका है। किस्तु वेदिक परम्परा के अतु- 


य।यियों का सा त्यिक इतिहास अभी तक पर्याप्त 
अस्पप्ट एवं विवादग्रस्त बना हुआ है। वह अधिकाशत 
अनुमानो, कल्पनाओ, धारणाओ और मनमानी मानन्‍्य- 
ताओ पर आधारित है। आचार्य शंकर और महःकवि 
कालिदास जैसे पर्याप्त परवर्ती व्यक्तियों की तिथियों 
के सम्बन्ध में भी अभी तक एकमत नहीं हो पाया है। 
विभिन्न विद्वानों के बीच इन विषयों मे दो-चार वर्षों 
या दो-चार दछश्वकों के नही, वरन्‌ शताब्दियों का, और 
कभी-कभी सहस्लाब्दियों का मतभेद पाया जाता है । 
इसके अतिरिक्त, उत्तरोत्तर सम्मिलित किये जाते रहे 
क्षेपतों, सवर्धनो, परिवर्धनो आदि के कारण ईस्वी 
सन्‌ की प्रथम सहस्नाव्दि में रचे गये ग्रन्थो के भी 
वर्तमान मे उपलब्ध सरकरण बहुत ही कम ऐसे हैं जो 
नि३चयपुर्वकं मुल रचनाओ की यथावत्‌ प्रतिलिपि कहे 
जा सके । 


अतएव, जहाँ हम तीर्थंकर पाइवें और महावीर 

के सम्बन्ध में, महावीर की शिष्य परम्परा मे होते- 
वाले गुरओ के सम्बन्ध में जेन साहित्य प्रणयन के प्रा- 
रभिक इतिहास के सम्बन्ध मे प्राचीन जैनाचार्यों एव 
ग्रन्थकारों और उनका कृतियो के सम्बन्ध मे प्रायः 

निदच्य पूर्वक यह कह सकते हैं, कि अमुक व्यक्ति, रचना 
या घटना की तिथि यह है उसका पूर्वापर यह है, 
इत्यादि, और इसी प्रकार जहाँ हम यह भी प्राय: 
निदचयपूर्वेक कह सकते हैं कि पालि त्रिपिटक सर्वप्रथम 
ईरवी पूर्व प्रथम धाताब्दी के मध्य के लगभग सिंहल देश 
में सकलित एवं लिपिबद्ध हुए और भारत बौड़ो के 
पुस्तक साहित्य का इतिहास कुषाण काल (2री शती 
ई.) में महाकवि अश्वधोष और दाहंनिक नागाजुन के 
साथ प्रारम्भ हुआ, ब्राह्मण परम्परा के ग्रन्थकारो और 
धामिक अथवा लौकिक ग्रन्थों के सम्बन्ध मे वेंसी कोई 
बात निम्चयपूर्वक कहना नितानत कठिन है। तथापि, 
जिन विशेषज्ञ विद्वानों ने इस सम्बन्ध में वैज्ञानिक 
पद्धति से विधिबत्‌ अनुसंधान किया है, उनका यह 
प्रायः निर्दिचत मत है कि वर्तेमान हिन्दू परम्परा के 
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पुस्तक साहित्य के इतिहास का वास्तविक प्रारम्भशु ग 
काल मे ब्राह्मण पुनरुत्थान से ही किया जाना चाहिये । 
वास्तव मे इस परम्परा के वर्तमान में उपलब्ध 
पुस्तक साहित्य का अधिकाश, जिसमें वैदिक सहिताएँ 
(अपने अन्तिम रूप में), निछक्त, अधिकाश उपनिषवें, 
श्रूतियाँ, स्मृति या धर्मशास्त्र, दार्शनिक सूत्र, 
वाल्मीकि की रामायण, सौति का महाभारत (जो 
मूलत दश-सहस्ती थी, अब जैसी शत-स्तहन्नी नहीं), 
तथा विष्णु पुराण आदि प्राचीनतम पुराणग्रन्थ, 
शुग काल और गुप्त काल के मध्य, अर्थात्‌ 3-2री शती 
ई. पू से लेकर 4-5वी गनती ईस्वी के बीच दी रचे गये 
हैं । लौकिक काव्य नाटकादि, क्लेसिकल सस्कृत साहित्य 
तथा ज्योतिष, गणित, बैद्यक आदि वैज्ञानिक साहित्य 
अधिकतर गुप्त काल एव गुप्तोत्तर काल की देन हैं । 
इस ब्राम्हण पुनरुत्थान एवं पुस्तक साहित्य प्रवर्तन 
के प्रमुख आद्य पुरस्कर्ता मह॒षि पतञजलि, कामन्दक, 
वाल्मीकि, सौति, यास्क, वात्स्यायन, कात्यायन, ईर्वर 
क्ृप्ण, आदि विद्वान थे । 


अस्तु, क्या आइचयें है कि उस समय के पूर्व जैनो 
का भी प्राय कोई उल्लेखनीय पुस्तक साहित्य विद्यमान 
नही था | उनका धर्मशास्त्र या आगम जो द्ववादझ्ाहग 
श्रूत कहलाता है, स्वेप्रथम अत्यन्त प्राचीन समय मे -- 
सम्य युग के उदय काल में ही--प्रथम तीर्थंकर ऋषभ- 
देव द्वारा प्रतिपादित किया गया था। उनके पश्चात्‌ 
एक के बाद एक अठारह तीर्थंकरो ने उसी सत्य का 
प्रतिपादन किया | तदनन्तर, रामायण में वर्णित घटनाओं 
ओर राम-रावणादि के समय में 20वें तीर्थंकर 
मुनि सुवृतनाथ ने उसी उपदेश की प्राय पुनरावृत्ति की। 
इतिहासकार इन घटनाओ का समय लगभग 2000 
ई.पू अनुमान करते हैं। 2।वबें तीर्थकर नमिताथ 
थे और 22वें तीथंकर भरिष्टनेमि थे जो नारायण 
कृष्ण के ताउजात भाई थे भौर महाभारत काल (अनु- 
मानतः 5वीं छाती ई. पु) मे विद्यमान थे। 23 वें 
तीर्थंकर पाश्वनाथ वाराणसी के उरगवशी राजक्रुमार 


थे। इनका सुनिश्चित समय 877-777 ई पूब है । 
इनके द्वारा उपदेशित द्वादशाग श्रत का प्रचार 
महावीर और बुद्ध के समय तक बराबर बना हुआ था । 
अन्तिम तीथंकर वद्ध मान महावीर “निपम्नन्थ ज्ञातपुत्र' 
(599-527) ब्रात्य क्षत्रियों की वज्जि जाति के वेशाली 
गणतन्त्र (गणराज्य सघ) के अन्गंत् कुण्डग्राम के 
लिच्छुवियों के ज्ञातृक वणी राजपुत्र थे। तीस वर्ष 
की अवस्था मे इस बालब्रम्हचारी ने ग्रह का परित्याग 
करके बारह वर्ष पर्यन्त कठिन आत्मसाधना की । फल- 
स्वरूप कैवल्य की प्राप्ति करके अहूँत तीर्थंकर के 
रूप में तीस वर्ष (557-527 ई प्‌ ) पर्थन्त देश-विदेश 
मे विहार करते हुए 'सर्व सत्वान हित सुखाय” तीर्थंकरों 
के दवाद शाग मे निहित सिद्धान्तों का निरन्तर प्रचार 
क्रिया | उनके प्रधान गणधर इन्द्रभूति गौतम ने पू्व॑वर्ती 
तीर्थंकरो के गणवरों की भाँति ही, अपने गुरु तीई- 
क८€ महावीर के उपदेशो का सार द्वादशाडग श्र 
के रूप में सकलित किया अर्थात्‌ उसे बारह अडगो और 
चौदह प्रकीणंको मे विभाजित क्रिया । प्रत्येक अग 
मे भी कई उपविभाग हैं, विशेषकर बारहवे दृष्टिप्रवाह 
अग के पाँच विभाग हैं --जिनमें एक का नाम (पूर्व! 
है । पूर्वों की सख्या 4 है। इस प्रकार द्वादशाहग 
श्रूत को बहुधा ग्यारह भड क-चौदह पूर्व” भी कहते हैं । 
बारहबें अग का ही एक अन्य भेद 'प्रथमानुयोग' है 
जिस पर समस्त जैन पुराण साहित्य आधारित है। ये 
अहग पूर्व विधिवत्‌ 'बस्तुओ , अधिकारों और 'प्राभूतो' 
में विभाजित हैं। यही भाषाबद्ध मूल जिनागम या 
जैन घामिक साहित्य है। सर्वेज्ञ वीतराग हितोपदेशी 
गुणों से विशिष्ट तीथंकरों द्वारा उपदेशित और परम 
ज्ञानी-ध्यानी तपस्वी गणधरो द्वारा यु थित एव संकलित 
जिनागम या दृवादशाडूग श्र्‌ त मे सम्पूर्ण मानवी आध्या- 
त्मिक ज्ञान का सार समन्बित है | गौतमादि गणधरो 
के पश्चात्‌ वह आगम ज्ञान या जैन श्रृत साहित्य गृुरु- 
छ्िष्य परम्परा में मौखिक द्वार से प्रवाहित हुआ और 
लगमग सात छताब्दियों तक मोखिक प्रवाह की इस 
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परम्परा को पूर्ण सक्षम ज्ञानी-ध्यानी तपस्वी विग्र न्था- 
चार्यों ने सुरक्षित बनाये रखा । 


मौखिक द्वार से गुरु-शिष्य परम्परा मे श्र्‌ तज्ञान 
का प्रवाह तो चलता रहा, किन्तु अनेक कारणो से, 
चौथी शती ईसा पूर्व के मध्य के उपरान्त उसके विस्तार 
में दर तवेग से ह्वास होने लगा, मतभेद और पाठभेद 
भी उत्पन्न होने लगे। अतएव दूसरी छशती ईसापूब के 
मध्य के लगभग कलिंग चक्रवर्ती महामेघवाहन खारवेल 
की प्रेरणा से मथुरा के जैन सध के आचार्यों ने श्रूत 
सरक्षण की भावनां से सरस्वती अन्दोलन चलाया, 
जिसका प्रधान उदय आगम साहित्य को पुस्तकारूढ़ 
करना तथा धाभिक पुस्तक प्रणयन था। ज्ञान की 
अधिष्ठात्री पुस्तकघारिणी सरस्वती देवी को उक्त 
आन्दोलन का प्रतीक बनाया गया । फलस्वरूप ईस्बी 
भन्‌ के प्रारम्भ के आसपास दिगभ्बराचार्य कुत्दकुन्द, 
लोहाये, शिवार्य आदि ने परम्परागत श्र्‌त के आधार 
से पाहुड आदि ग्रन्थ रचे, और गुणवराचार्य एवं धरसेता- 
सायें ने तथा उनके सुयोग्य शिष्यों आचाये अयंमक्षु, साग- 
हस्ति, पुष्पदन्त, भूतबलि आदि ने अवदिष्ट आगमभो के 
महत्वपूर्ण अश्ो का उपसहार करके उन्हे पुस्तकारूढ 
किया । उमास्वाति, विमलसूरि, समन्‍्तभद्र, यतिवृषभ 
आदि अन्य कई आचायंपु गयो ने भी धामिक साहित्य के 
विविध अगों का आगमाधार से प्रणयत किया । 


इस काल में जन सघ दो भागों मे विभक्त हो चुका 
था | दिगम्बर अस्यना के मुनि स्वयं को मूुलसघी कहते 


थे | दूसरी शाखा जो कालानन्‍्तर मे द्वेताम्बर नाम से 
प्रसिद्ध हुई वह अपनी परम्परा में सुरक्षित अवष्तिष्ट 
श्रूतागम को ही मान्य करती थी | उसने भी उसकी 
वाँचता एवं संकलन करने का प्रयास किया | अतएव 
उसमे एक-एक करके आगमो की तीन बाँचनाएँ हुईं- 
दो मथुरा मे और एक वल्लभी में । सौराष्ट्र के बललभी 
नगर में आचाय॑ देवद्धिगणि क्षमाश्रमण के नेतृत्व में, 
पाँचवी शती ईस्वी के मध्य के लगभग सम्पन्न तीसरी 
बाँचना मे ही इस परस्परा में सुरक्षित आगमों का 
सकलन एवं लिपिबद्धीकरण हुआ | यह भी मूल द्वाद- 
शाग श्र्‌त का अत्यन्त अल्पाश ही था। तथापि, आगमो 
के इस प्रकार पुस्तकारूढ होने से उन पर रचे जानेवाले 
नियु क्ति, चूणि, भाष्य, टीका आदि अत्यन्त विपुल व्यास्या 
साहित्य के लिए द्वार उन्युक्त हो गया। विविध विषयक, 
विभिन्न भाषाओं और शैलियों मे अनगिनत स्वतन्त्र 
रचनाएँ भी रची जाने लगी, और उभय सम्प्रदाय के 
मतीषी आचाय॑ जन भारती के भडार को उत्तरोत्तर 
समुद्ध से समुद्धतर करते गये । 


अस्तु, जैन धामिक साहित्य के आद्य प्रस्तोता तो 
ऋषभादि-महावी र पर्यनत चौबीस तीर्थ कर भगवान हैं, 
उनके बाद गौतमादि गणघर भगवान और भद्वबाहु 
प्रभुति श्र्‌ तकेवलि हैं, और अन्त मे कुन्दकुन्दादि-देवद्धि 
पर्यन्त श्र्‌तधर आचार्य पु गव हैं । 


के के ऑ 
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॥॥ 


जेन राम-साहित्य : 


जैन वाज़मय मे विपुल रामकथा तथा राम काव्य 
मिलता है । जैन रामकथा सामान्यतया आदिकवि 
वाल्मीकि से प्रभावित है । जैन राम-साहित्य प्राकृत, 
सस्क्ृत, अपअ्र दर तथा कप्नड़ भे मिलता है यह इसका 
पुरातन रूप है। 


विमल सूरि की परम्परा में निम्नलिखित साहित्य 
मिलता है :-- 


प्राकृत में चार भ्रन्थ लिखे गये जिनमें सीता का 
चरित्र-चित्रण सम्यकरूपेण मिलता है--विमल सूरि 
का पठमचरिय शीलाचार्य की रामलक्खण चरियम्‌ 
भद्॑ धवर की कहावती में रामायणम और 
भुवततु ग॒ सूरि का रामलक्खणचरिय । संस्कृत में रवि- 
घेण के पद्मचरित आधचाये हेमचन्द्र के जैन रामायण, 
जिनदास के रामदेव पुराण, पद्मदेव विजयगणि के 
रामचरित, सोमसेन के रामचरित, आचार्य सोमप्रभकृत 
लघुत्रियशलाकापुरुष चरित, मेघविजय गणिवर के 
लघुत्रियष्टिशलाकापुरुष चरित्र आदि के नाम उल्लेख- 
नीय हैं । अपभ्र श मे स्ववभू का पठमचरिउ, रइघू का 
पदुमपुराण आदि प्रसिद्ध हैं । कब्नड़ में नागचन्द्र के 
रामचन्द्र चरित पुराण, कुमुन्देन्दु के रामायण, देवध के 
रामविजयचरित, देवचन्द्र के रामकथावतार और 
चन्द्रसागर के जिन रामायण को विस्मृत नही किया 
जा सकता । 


जन सीता-साहित्य : 


इसी परम्परा में सीता को लेकर भी कतिपय 
काव्य लिखे गये थे जो कि विशेष उल्लेखनीय हैं--- 
भुवनतु ग सूरि का सीया चरिय (प्राकृत), आचार्य 
हेमचन्द्र का सीता रावण कथानकम्‌ (सस्क्त), ब्ह्म- 
नेमिदत, शात सूरि और अमरदासकृत सीताचरित्र 
(सस्क्ृत); हरिषेण का सीताकथानम्‌ । हरितमह्ल ने 
'मैथिली कल्याण नामक नाटक सस्क्ृत मे लिखा था । 


जेन-रामकथा की द्वितीय परम्परा के जनक गुण- 
भद्र थे जिनका उत्तर पुराण और कृष्णदास कवि कृत 
पुण्य चन्द्रोदय पूराण' संस्कृत में लिखा गया। प्राकृत 
में पुष्पदन्‍्त का तिसटृठी-महापुरिस गुणालंकार और 
क्नड में चमुण्डराय का त्रिषष्टि शलाकापुरुष पुराण 
लिखा गया। 
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जैन-रामकथा मे विमल सूरि की परम्परा को 
अधिक प्रश्नय मिला है। यह द॒वेताम्वर तथा दिगम्बर 
दोनो सम्प्रदायों मे प्रचलित है, परन्तु गुणभद्र की परि- 
पाटी सिर्फ दिगम्बर सम्प्रदाय में ही मिलती है । 


काव्य के अतिरिक्त सीता को लेकर नाटक-साहित्य 
तथा कथा-साहित्य भे भी लिखा गया | 


जैन कवि हस्तिमल्‍ल ने सन्‌ !290 के आसपास 
सस्कृत में 'मेथिली कल्याण” लिखा जिसका विवेच्य 
विषय श्वूगार है । इसके प्रथम चार अकों में राम 
ओर सीता के पूर्वानुराग का चित्रण मिलता है । वे 
मिलन के पूर्व कामदेव मदिर तथा माधवी वन मे 
मिलते हैं । तुतीय तथा चतुर्थ अक में अभिसारिका 
वसीता का वर्णन मिलता है । पचम तथा अतिम अक 
में राम-सीता के विवाह का वर्णन है । 


सघदास के “वसुदेवहिण्डि' में जैन महाराष्ट्रीय 
गद्य जो रामकथा मिलती है उसमे सर्वप्रथम सीता का 
जन्मस्थल लका माना गया है । वह मंदोदरी तथा 
रावण की पुत्री है परन्तु परित्यक्त होकर राजषि जनक 
की दत्तक पुत्री बन जाती है। सीता स्वयंवर में सीता 
अनेक राजाओं मे से राम का चयन एवं वरण करती 
है। सघधदास ने गुणभद्र को भी प्रभावित किया था 
क्योंकि 'उत्तर पुराण” में रावण की वशावली एवं 
सीता की जन्म-गाथा पर्याप्त रूप में 'वसुदेवहिण्डि 
से साहदय रखती है । 


कालक्रमानुसार प्राचीन जैन-राम-साहित्य के 
प्रमुख स्तम्भ निम्नलिखित महाकवि थे ,-- 


(क) विमल सूरि---'पठमचरिय” (तृतीय-चतुर्थ 
शताब्दी ई.) (प्राक्ृत) 


(ख) रविषेण--'पद मचरित' (660 ई.) प्राचीन- 
..._तम जैन सस्क्ृत ग्रस्य॒(सस्क्ृत) 


(ग) स्वयभू--“पठमचरिउ' या “रामायण पुराण' 
(अष्टम शताब्दी ई ) (अपभश्र श) 

(घ) गुणभद्ब --'उत्तर पुराण” (नवम छ्षताब्दीई ) 
(सस्क्ृत ) 


उपरिलिखित भ्रन्थो मे सीता के चरित्र के विविध 
पक्षो का सम्यक उद्घाटन मिलता है। 


विसल सूरि और गुणभंत्रे की सीता : 


विमल सूरि ने सीताहरण का कारण इस प्रकार 
विवेचित किया है - शम्बूक ने सूर्यहास खंग की प्राप्ति 
के हेतु द्वादश वर्ष की साधता की थी। खग के प्रकट 
होने पर लक्ष्मण उसे उठाकर शम्बृक का मस्तकोच्छेदन 
कर देते हैं । चन्द्रनखा पुत्र वियोग मे बविलाप करती 
है। वह राम-लक्ष्मण की पत्नी बनना प्रस्तावित करती 
है । लक्ष्मण खरदृषण की सेना को रोक देते हैं । रावण 
सीता पर मुग्ध हो जाता है। वह अवलोकनी विद्या से 
जान लेता है कि लक्ष्मण ने राम को बुलाने हेतु सिह- 
नाद का संकेत निश्चित किया है। इसलिए वह युक्ति 
पूवेंक सिहनाद करके सीता से लक्ष्मण को पृथक कर 
सीताहरण करने मे सफल हो जाता है। 


'पउम चरिय' के छियत्तरवें पर्व मे लका मे श्री 
राम प्रविष्ट होकर सबसे पहले सीता के पास जाते हैं। 
दोनो का मिलन देखकर देवगण फूल बरसाते हैं और 
सीता में निष्कलक तथा पुनीत सात्विक चरित्र का 
साक्ष्य देते हैं। इस ग्रन्थ मे श्रीराम की किसी शका या 
सीता की अग्नि परीक्षा का कोई उल्लेख नही है । 


उत्तर पुराण में भी राम परीक्षा के बिना सीता 
को स्वीकार करते हैं। सीता अनेक रानियो के साथ 
दीक्षा लेती है। अत मे सीता को स्वर्ग मिलता है। 


स्वयंभ्‌ की सीता : 
स्वयभू के पठमचरिउ' मे प्रारम्भ में मृक सीता 
के दर्शन होते हैं। सागरबृद्धि भट्‌टारक तथा ज्योतिषी 
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सीता के कारण रावण एवं राक्षसों के विनाश की 
भविष्यवाणी कर देते हैं-- 


तेहि हणेवउ रक्‍्खु महारगे। 
जगय-णराहिव-तणयहें कारणे । 


और 
आयहे कण्णहें कारणेण होइस। 
विणासु बहु-रक्तसहूँ ॥। 


बन में सीता के चरित्र को विकास मौन रूप में 
होता है। सीता युद्धों के विपरीत है--- 


कर चलण-देह-सिर-खण्डणहु । 
णिव्विण भाए हुउ भण्डणहु ॥ 
हुई ताए दिण्णी केहाहु। 
कलि-काल-कियन्तहु जेहाहूँ ॥। 


सीता-हरण के समय वह अपने को बडी अभा- 
गिनी मानती है-- 


को सथवई मद को सुहि कहो दुक्खु महन्तउ। 
जहिं जहि नामि हुउ त त जि पएसु पलित्तउ॥। 


रावण के प्रलोभनों तथा उपसर्यों से सीता का 
हिमालय जेसा अचल और गगा जल जैसा पवित्र 
चरित्र रचमात्र भी विचलित नहीं हो पाया । सीता 
अग्नि परीक्षा मे सफल होती है-- 


कि किजइ अण्णइ दिव्ये, 
जेण विसुज्ञहो महु मणहो। 
जिह कणय-लालि डाहुत्तर, 
अच्छणि मज्झे हुआरुहण हो ॥ 


अत में सीता का विरागी मन स्त्री न बनने की 
घोषणा कर देता है-- 


एवहि तिह करेमि पुणु रहुबइ | 
जिह ण होमि पडिवारी तियमइ ।। 


स्वय भर ने सीता के चरित्र को अनुपम तथा दिव्य 
स्वरूप प्रदान किया है । 


जेन-रास-साहित्य में सीता-निर्वासन प्रसंग : 


|] 


राम-कथा के समान सीत।-निवर्सिन के आख्यान 
को भी प्रस्तुत करने का सर्वप्रथम' श्रेय महृषि 
वाल्मीकि को है। 


गुणभद्व के उत्तर पुराण' में सीता-त्याग की कोई 
चर्चा नही मिलती । इसकी ज्यू खला में महाभारत, 
हरिवश पुराण, वायु पुराण, विष्णु पुराण, नृ सह 
पुराण और अतायक जातक भी आते हैं जिनमें सीता- 
निर्वासत-आख्यान का अभाव है। परन्तु सीता-त्याग 
को अधिकाश जैन-र।म-साहित्य' स्वीकार करता है। 


सीता-निर्वासन के मुख्य चार कारण थे-- + 


(क) लोकात्पवाव--जैन-राम-साहित्य मे इसका 
प्रतिपादन विमल सूरि के 'पउठम चरिय' तथा रविषेण 
के 'पद्म चरित' मे मिलता है । स्वयभ्र ने अपने महा- 
काव्य 'पठम चरिउ' में इसकी पृष्ठभूधि का विश्लेषण 
करते हुए लिखा है अयोध्या की कतिपय पुष्चली 
नारियो ने अपने पतियों के समक्ष यह तक किया कि 
यदि इतने दिनों तक रावण के यहाँ रहकर आनेवाली 
सीता राम को ग्राह्म हो सकती हैतो एक-दो रात 
अन्यत्न बिता-कर उनके घर लौटने में पतियों को 
आपत्ति क्यो हो ?-इस चर्चा को लेकर नगर में सीता- 
विषयक प्रवाद फैलता है -- 


पर-पुरिसु रमेवि दुम्भहिलउ, 
देंति पड़त्तरत पहनझयणहों । 
कि रामण भुजइ जणय-सुय, 
वरिसु वसेवि धरे रामण हो ॥ 


राम कुल की मर्यादा के कारण सीता को निष्का- 
घ्वित कर देते हैं । पठम चरिउ' अनेक मार्मिक तथा 
भाव-प्रवण प्रसगो से परिपूर्ण है परन्तु सीता-त्याग का 
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प्रसग सर्वाधिक कारुणिक और विदग्घ है । विभीषण 
सीता के पवित्र चरित्र की निर्दोषिता सिद्ध करने के 
लिए अपनी सारी शक्ति लगा देते हैं। लका से त्रिजटा 
आकर गवाही देती है। अत मे सीता की अग्नि परीक्षा 
होती है । दूसरे दित जब सीता को सबेरे सभा में 
लाकर आसन पर बिठाया जाता है, तब सीता वर 
आसन पर सस्थित ऐसी शोभायमान होती है जैसे जिन 
आसन पर श्ासन-देवता- 


सीय पह्ट्टू णिवद्ठ वरासणे। 
सासण देवए ज ज़िण-सासणे ॥ 


प्रखर तथा स्पष्टब/दिती सीता का, शकालु तथा 
तारी-चरित्र की भत्संना करनेवाले श्री राम को कितना 
आत्माभिमानपूर्ण एव सत्तेज उत्तर है कि गगा जल 
ग्रेंदला होता है, फिर भी सब उसमे स्नान करते हैं। 
चन्द्रमा सकलक है, लेकिन उसकी प्रभा निर्मेल, मेघ 
काला होता है परन्तु उसमे निवास करनेवाली 
विद्यु त्छटा उज्ज्वल । पाषाण भअपृज्य होता है, यह सबे- 
विदित है परन्तु उससे निर्मित प्रतिमा मे चन्दन का 
लेप लगाते हैं। कमल पक से उत्पन्न होता है लेकित 
उसकी माला जिनवर पर चढती है, दीपक स्वभाव से 
काला होता है लेकिन उसकी शिखा भवन को आलो- 
कित करती है। नर तथा नारी मे यही भअन्तर है जो 
वृक्ष और बेलि में । बेलि सूख जाने पर भी वृक्ष को 
नही छोडती-- 


साणूण केण वि जणेण गणिज्जइ | 
गगा णइहि त जिण हाइज्जइ ॥ 
ससि क्लक तहिं जि पह णिम्मल। 
कालउ मेहु तह जें तणि उज्जल ॥ 
उवलु अपुदजु ण केण वि छिप्पइ । 
तहिं जि पडिप चन्दणेण विलिप्पइ ॥ 
धुज्जद पाउ पक्ु जइ लग्गइ। 
कमल-माल पुणु जिणहो बलग्गद ।। 


श् 


दीवउ होद सहावें कालउठ । 
वरढदि-सिहए मण्डिज्जइ आलउ ॥ 
णर णारिहि एवड्डड अश्वउ। 
मरणे विवेल्लिण मेल्लिय तरुवरु ॥ 


अत में सीता तपश्चरण के लिए प्रस्थित हो जाती 
है। स्वयभू ने सीता के चरित्र को सम्वेदनशीलता से 
आपूर्ण कर दिया है। वह पाठकों की दया, सम्वेदना 
तथा सहानुभूति की अधिकारिणी बन जाती है। 


स्वयभू के पूर्व विमल सूरि, रविषेण तथा आचार्य॑ 
हैमचन्द्र ने सीता-त्याग के प्रसंग का सम्यक प्रतिपादन 
किया है । 


'पठम चरिय के पूर्व 92 94 में सीता-त्याग का 
विस्तृत वर्णन मिलता है। लका से लौट आने के समय 
भी जनता के अपवाद की चर्चा मिलती है। श्री राम 
स्वत. गर्भवती सीता को वन में विभिन्न जैन चैत्यालय 
दिखला रहे थे कि अयोध्या के अनेक नागरिक उनके 
पास आए और अभयदान पाकर उन्होने अपने आगमन 
का निमित्त निरूपित किया । उनसे श्री राम को सीता 
का अपवाद विदित होता है और वे अपने सेनापति 
कृतातवदन को जिन-मदिर दिखलाने के बहाने सीता 
को गगा पार के वन में छोड आने का आदेश देते हैं। 
सयोग से वन मे पुण्डरीकपुर के नरेश वज्ज्जघ ने सीता 
का करुण क़न्दन सुन लिया जिस पर वह उन्हे अपने 
मवन मे ले आया और उसके यहाँ सीता के दो पुत्र 
हुए ! 


परद्मचरित” के छियाननवे पव॑ में सीता के ग्रहण 
स्वरूप दुष्परिणामों मे प्रजा का मर्यादाविहीन स्वरूप 
और नारियों का हरण, प्रत्यावर्तत तथा उनकी स्वी- 
कृति बतलाईं गयी है । 


योगशास्त्र' (द्वादश शताब्दी) में सीता निर्वासन 
के तदन्तर एक घटना का वृत्तात मिलता है। तदनुसार 
श्री राम अपनी भार्या के अन्वेषण मे बन गये हुए थे 
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किन्तु सीता कही नही मिल पायी । राम ने यह विचार 
करके कि सीता किसी हिंसक पशु द्वारा समाप्त हो 
चुकी है, अतएवं, उन्होने परावरतित होकर सीता का 
श्राद्ध किया । 


(ख) धोबी का आख्यान : 


जेन-राम-साहित्य मे इसकी चर्चा नहीं मिलती । 


(ग) रावण का चित्र 


इस वृत्तात को प्रस्तुत करने का सर्वप्रथम एवं 
भाचीनतस श्रेय जैन-राम-साहित्य को है । 


हरिभद्र सूरि के (अष्टम शताब्दी) उपदेश पद में 
सीता द्वारा रावण के चरणों के चित्र निर्मित करने का 
सूत्र भिलता है। 'टीकाकार भुनिच्चन्ध सूरि (ददश 
शताब्दी) के कथानानुसार सीता ने अपनी ईर्ष्यालु सपत्नी 
के प्रोत्साहन से रावण के पैरो का चित्र बनाया था। 
इस पर सुपत्नी ने राम को यह चित्र दिखला दिया 
दिया और उन्होने सीता का त्याग कर दिया । 


भद्द वर की 'कहावली' (एकादश हाताब्दी) मे 
यह आख्यान आया है कि सीता के गर्भवती हो जाने 
पर ईर्ष्यलु तथा हैं षमयी सपत्नियो के आग्रह पर 
सीता ने रावण के पैरो का चित्र निभित किया जिसे 
उन्होंने सीता द्वारा रावण के स्मरण के प्रमाण स्वरूप 
राम के समक्ष उपस्थित कर दिया । राम ने इसकी 
उपेक्षा करदी । सौतो ने रावण चित्र का किस्सा 
दासियों के द्वारा जनता मे फैला दिया। तत्पश्चात 
राम ग्रुप्त वेष धारण कर नगरोद्यान में गये जहाँ 
उन्होंने अपनी इस हेतु निंदा सुती । गुप्तचरों ने भी 
लोकापवाद की चर्चा की । राम का निर्देश पाकर 
कृतातवदन तीर्थ॑यात्रा के बहाने सीता को बन में छोड 
आया । उसके बाद राम ने लक्ष्मण एवं अन्य विद्या- 
घरो के साथ विमान मे चढकर सीतान्वेषण किया 


परन्तु उन्हे तपाकर यह समझ लिया कि वे किसी 
हिंसक जातवर का ग्रास बन गई हैं। 


हेमचन्द्र के 'जेन रामायण (द्वादश शताब्दी) मे 
भी यही गाथा है। नागरिको ने भी सीता के लोकाप- 
वाद की चर्चा की जिसे राम ने ठीक पाया । 


देवविजयगणि के “जैन रामायण' (सन्‌ 59“) 
में नारियाँ राम से शिकायत करती हैं कि सीता 
रावण के चरणों की पूजा-अर्चना करती है-- 


स्वामिन्‌ एबा सीता रावण मोहिता रावणाही 
भूमो लिखित्वा पुष्पादिभि पूजयति ॥ 


जैन रावण-चित्र-कथ्या का भारतीय रामायणों पर प्रभाव : 


जैन राम-साहित्य मे आयी, सीता द्वारा रावण के” 
चित्र के निर्माण की घटना का भारतीय रामायणों पर 
व्यापक प्रभाव पडता दिखलायी देता है। 


बगाल में कृतिवास ओझा द्वारा लिखित रामकथा 
'कृतिवास रामायण' या “श्रीराम पाचाली' (पन्द्रहवी 
शताब्दी का अत) भे सखियों से प्रेरित होकर सीता 
रावण का चित्र खीचती है। 


सिक्‍खो के दशमेश गुरु गोविन्दसिह ने 'रामावतार 
कथा' या गोविन्द 'रामायण” (सन्‌ 668) में रावण- 
चित्र के कारण राम के सीता पर सदेह होने का वत्तात 
मिलता है| 


सस्क्ृत की “आनन्द रामायण” (पन्द्रहवी शताब्दी) 
के तृतीय सर्ग में केकयी के आग्रह पर सीता रावण के 
सिर्फ अंगूठे का चित्र बनाती है जिसे कैकयी पूरा 
करती है, और राम को बुलाकर नारी-चरित्र की 
आलोचना करती है-- 

यत्र-यत्र मनोलग्नं स्मयंते हदि तत्सदा। 

स्त्रियाइच चरित्र को वेत्ति शिवाद्या' मोहिता. 

स्त्रिया ॥ 
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'काश्मी री रामायण” अथवा “रामावतार चरित' 
(अट्ठारहवीं शताब्दी) मे दिवाकर भट्ट ने रावण के 
चित्र के ही कारण सीता-त्याग को चरिताथ होते 
निरूपित किया है । राम की सगी बहिन सीता से 
चित्र बनवाती है | 


नमेंदा द्वारा रचित गुजराती रामायण 'रामायण- 
नोसार' (उन्नीसवीं क्षताब्दी) के अनुसार राम सीता 
को रावण का चित्र खींचते हुए और अपनी दासी से 
रावण का वृत्तात कहते हुए सुनते हैं । 


जैन हिन्दी रामकथा 'पदम पुराण (सन्‌ 66) 
मे दौलत राम ने भी रावण के चित्र का उल्लेख किया 


है। 


> सम्राट जहाँगीर के समय मे मुलला मसीह या 
सादुललाह कैरानवी तखललुस मसीह ने फारसी में 
लिखित “रामायण मसीही' अथवा 'हृदीस-इ-राम-उ- 
सीता के अनुसार राम की बहिन ने सीता से रावण 
का चित्र ख़विवाकर कहा कि सीता रात-दिन इस चित्र 


की पूजा करती है । 
जैन रावण चित्र-कथ्था का लोकगीतों पर प्रभाव . 


इस मूलन्नोत को हमारे लोकगीतो ने भी स्वी- 
कार किया है। लोकगीतो मे सीता-परित्याग की घटना 
का अत्यन्त मामिक वर्णन तथा सीता का चरित्र-चित्रण 
मिलता है। एक अवधी सोहर लोकगीत में ननद के 
कहने से सीता ने रावण का चित्र बनाया था-- 


ननद भौजाई दुइनो पाती गयी अरे पानत्ती गयी।। 
भौजी जौन खन तुम्हे हरि लेइ ग॑ उरेहि देखावहु हो ॥। 
जौमे खना उरेहों उरेहिं देखावउ, उरेहि देखाबउना । 
नतदी सुत्ति पहहूँ बिरना तोह्दार तो देसवा निकरि हैं हो ॥ 
लाख दोहइया राजा दशरथ राम मथवा छूवो, 

रास मथवा छूवौना। 
भौजी लाख दोहइया लुछिमन भइया जौ मइया बतावउ हो 


मार्गों न गाग गगुलिया गगाजल पानी, गगाजल पानी हो 
ननदी समुहे के ओवरी लियावउ तौ खना उरेहो हो॥। 
माग्रित गाग गगुलिया गगाजल पानी, गगाजल पानी हो 
हेंइ हो, समुहें के ओबरी लिपाइन तौ खना एरेहँ हो । 
हथवा उरेही सीता गोडवा उरेही अवर उरेही (35:33 

आखि । 


हेंइ हो, आइ गये सिरीराम आंचर छोरि सू दिनि हो ॥ 


लोकगीतो में सवंत्र ्ञीता-परित्याग का कारण 
रावण के चित्र का निर्माण ही बताया गया है। सीता 
पहले से ही चित्रकला विशारदा थी और लोकग्ीतो मे 
विवाह के पूर्व भी कई स्थलों पर सीता के चित्रकला 
प्रावीण्य का वृत्तात मिलता है। अतएवं, लका से लौटने 
के बाद सीता के द्वारा रावण के चित्र के निर्माण मे 
कोई अस्वाभाविकता आती प्रतीत नहीं होती । एक 
भोजपुरी लोकगीत सोहर मे भी इसी भावना की परम 
पुष्टि मिलती है-- 


राम अवर लदछुमन भद्या, 
आरे एकली बहिनियाँ ह॒इहों की। 
ए जीवा रामजी बइठेले जेवनखा, 


बहिन लइया लखे रे की॥ 
ए भइया भौजी के दना बनवसवा, 
जिनि खना ररेहे ले की। 
जिनि सीता भूखा के भोजन देली, 
और लागा के बहतरवा ॥ 
होनी से हो सीता गहुबाइ रे आसापति, 
कइसे बनवासिन हो कि॥ 


इसी प्रकार एक बुन्देली लोकगीत में भी सीता- 
निर्वासन का कारण रावण के चित्र का निर्माण है-- 


चोक चदत बिन आगन सूनौं कोयल बिन अमराई। 
रामा बिना मोरी सूनी अजोध्या लछ्मन बिन ठकुराई ॥। 
सीता बिना मोरी सूनी रसोइया कौन करे चतुराई। 
आम इमलिया की नन्‍ही नन्‍्ही पतियाँ, नीम की शीतल 

छाई । 
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भोई तरें बैठी ननद भोजाई कर रही रावन की बात । 
जौन खना भौजी तुमें हर लेगव हमे उरेद बताव। 
रावन उरे हो जबई बारी ननदी घर में खबर न होय। 
जो सुन पाहें बीरन तुम्दारे घर में देंय मिकार । 
राम की सौगध लखन की सौगध दसरथ लाख दुह्ाई । 
हमारी सौगध खाओ बारी ननदी तुमको कहा घट जाईं। 
अपनी सौगध खात हो भौजी, सिजिया पावन देऊ। 
सुरहन गऊ के गोबर मगाओ बैया मिटिया देव लिपाई | 
हाथ बनाये, पाव बनाये और बत्तीसई दांत । 
ऊपर को मस्तक लिखन नह पाओ, आ गए राजाराम | 
ल्याव ने बेया पिछौरिया लिखना देंयः लुकाय ॥ 


जेन रावण चित्र-कथा का विदेशी रामकांव्य पर प्रभाव : 


जावा के 'स्रत काण्ड”' मे ककयी स्वत सीता के 
पत्ने पर रावण का चित्र अकित करतो है और सुषुप्ता- 
वस्था मे लीन सीता के पर्यक पर रख देती है। हिकायत 
सेरी राम” मे कीकवी देवी भरत-शत्रुधन की सहोदरी 
है। सीता ने कीकवी देवी के आग्रह के कारण पस्ते पर 
रावण का चित्र खीच दिया। कीकवी ने उसे सीता के 
वक्षस्थल पर रख दिया और यह आक्षेप किया कि सोने 
के पूर्व सीता ने उस चित्र का चुम्बन किया था। राम 
ने कीकवी पर विश्वास कर लिया । 


हिन्देसिया के 'हिकायत महाराज रावण' में यह 
वृत्तात आया है कि रावण वध के उपरान्त रम को 
लका मे रहते सात माह हो गये । रावण की पुत्री 
अपने पिता का चित्र सोती सीता की छाती पर रख 
देती है। सीता निद्रावस्था मे उस चित्र का चुम्बन 
करती है, उसी क्षण राम उनके पास आते हैं और उस 
हृश्य को देखकर राम आग बबूला हो जाते हैं । 


हिन्दचीन अर्थात्‌ रुमेर-बाइमय की सर्वाधिक 
सद्क्त कृति 'रामकेति' (सत्रहवीं ताब्दी) है। इसके 
पचहत्तरवें सर्ग मे अतुलय राक्षसी सीता की सखी बन- 


कर उससे रावण का चित्र अकित कराती है और इस 
चित्र मे प्रविष्ट हो जाती है। इसके परिणामस्वहूप 
सीता प्रयास करने के बाद भी उस चित्र को मिटा 
नही पाती है, और अंतत हताश होकर पलग के नीचे 
उसे छिपा देती है । तदुपरात रास के इस पलंग पर 
लेट जाने पर उनको तेज बुखार हो आता है | जब 
उन्हे उस चित्र का पता चलता है तो वे लक्ष्मण को 
सीता को वन मे ले जाकर मार डालने का आदेश देते 


हैं। 


दयामदेश की रचना राम कियेन मे अदुल नामक 
शूपंणखता की पुत्री सीता से रावण का चित्र अकित 
करवाती है और तत्पश्चात्‌ इसी चित्र में प्रवेश कर 
जाती है भिससे सीता उसे मिटा नही पाती है । 


इ्याभ के उत्तर पूर्वीय प्रातों के लाओ भाषा में 
सोलहवी शताब्दी में 'राम जातक' की रचना हुई थी 
जिसमे भी रावणचित्र के कारण सीता-त्याग होता है। 


लाओस के 'ब्रह्मचक्र' या 'पोम्पचका' मे शूपंण्ाँ 
स्वत. छद॒मवेश में सीता के पास आकर उनसे चित्र 
बनवा लेती है । 


थाईलैण्ड की 'थाई रामायण' मे भी इसी चित्र की 
पर्याप्त चर्चा है। 


घिहली रामकथा में उमासीता के पास आकर 
उनसे केले के पत्ते पर रावण का चित्र अकित करवाती 
है। अकस्मात राम के आगमन पर सीता इस चित्र 
को पलग के नीचे फंक देती है। राम उस पलग पर 
बैठ जाते हैं और पलग काँपने लगता है । कारण विदित 
होने पर राम अत्यन्त क्रुद्ध हो जाते है । 


रावण के चित्र का मूल उत्स जैन-साहित्य है 
जिसने विदेशों मे जाकर बडा उम्र तथा विदिष्ट रूप 
घारण कर लिया है | * 
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(घ) परोक्ष कारंग--- 

'पदम चरिय' के पूर्व 03 में यह कथा आयी है 
कि सीता ने अपने पूर्व जन्म में मुनि सुदर्शन की बुराई 
की थी और इसके परिणामस्वरूप वह स्वयं लोकाप- 
बाद की पात्र बन गयी । 


समाकलन <: 


सम्पूर्ण जन राम-साहित्य सीता की विभिन्न 
छब्यो तथा बिम्बों से परिपूर्ण है। उनको जन कवियों 
ने अपने धर्मं-सम्प्रदाय तथा सिद्धान्त के अनुसार गढने 
का सफल प्रयास किया है। भारतीय वाड मय को जैन 
राम-साहित्य का यह अप्रतिम प्रदेय है कि उसने सीता 
को धरती-पुत्री के समान ही आकलित किया | 


हिन्दी की जैन-राम-कथा की मध्यकालीन परम्परा 
में मुख्य क्ृतियाँ निम्नलिखित हैं -- 


(क) मुनिलावण्य की 'रावण मन्दोदरी सम्बाद'। 

(ख) जिनराजसूरी की 'रावण मन्दोदरी सम्वाद ' और 

(ग) ब्रह्मजिनदास का “रामवरित' या 'रामरस” और 
'हनुमत रस! । 


इनमे सीता के चरित्र के अनेक उज्ज्वल तथा 
सरस पाएवों को सफलतापूर्वक उद्घाटित किया गया 


है । 





जेन-आचंयों का. 





संस्कृत कान्यज्ञास्न्र 





मेँ योगदान 





डा० अमरनाथ पाण्डेय 





सस्कृत-साहित्य के विभिन्न क्षेत्रों में जैनो का 
योगदान रहा है । काव्यशास्त्र के क्षेत्र में भी उनकी 
सेवा महनीय है। ऐसे अनेक आचार्य हुए हैं, जिन्होंने 
काव्यशास्त्र के सिद्रधान्तो की सृक्ष्म परीक्षा की है और 


: अनेक उद्भावनायें प्रस्तुत की हैं। यहाँ सक्षेप भे इन 


आचार्यों के योगदान की चर्चा की जा रही है। 


हेमचन्द्र! ऐसे जन-आचाय॑ं हैं, जिन्होंने अनेक प्रन्थों 
की रचना की है। इन्होने अपनी सेवा और साधना से 
विद्वत्परम्परा की सर्जना की | इनका जन्म !090 ई, 
में गुजरात प्रान्त के धुन्धुका ग्राम में वेश्य वश में हुआ 
था। इनके पिता का नाम चचिभ और माता का सलाम 
चाहिणी या पाहिणी था । दीक्षित होने के पहले इनका 
ताम चज़ूदेव था। इन्होने आठ वर्ष की अवस्था मे 
देवचन्द्रसूरि से जैन-घर्मं की दीक्षा ग्रहण की। इक्कीस 
वर्ष की अवस्था में सूरि' पद प्राप्त होने पर ये 'हिमचन्द्र' 
नाम से प्रसिद्ध हुए । 


जयसिंह सिद्धयाज (093-]43 ई.) और 
कुमारपाल (43-73 ई.) से आचार्य हेमचन्द्र 
को अत्यधिक सम्मान मिला था। हेमचन्द्र के अनेक 
योग्य शिष्य थे, जिनमें रामचन्द्र, गुणचन्द्र, वर्धभानगणि, 
महेन्द्रसूरि, देवचन्द्रमुनि, यद्मश्चन्द्रभणि आदि थे । 
हेमचन्द्र ने व्याकरण, साहित्य, दर्शोन आदि के क्षेत्र में 
महत्त्वपूर्ण कार्ये किया है। इनका काव्यशास्त्र विषयक 
ग्रन्थ काव्यानुशासन' अत्यधिक प्रसिद्ध है। इस पर 
लेखक की अपनी टीका है । इस प्रन्थ के तीन' भाग हैं- 
सूत्र (गद्य), वृत्ति और उदाहरण । सूत्रभाग का नाम 
काव्यानुश्ञासन, वृत्तिमाग का नाम अलझ्धारचुडामणि 


अलअकमानलजा.. शमाकणनरनननक- “ननकहैननान- ० अिनीननननानाकन-नमभझतपि खाए आओ... एयर 77330 ैक--- पकम-े पन्ना मा. "०७०६ ७७७०७३ ७० -" “हक. किन न्‍अममममणकुम+भामदनऩ--पण्कषय-बन+-++न- 


) हेमचन्द्र के जीवन के सम्बन्ध मे विशेष ज्ञान के लिए द्रष्टव्य--प्रभाचन्द्र विरेचित प्रमावकचरित, 
मेत्तुजसूरि विरचित प्रबन्धचिन्तामणि, राजशेख रसूरि विरचित प्रवन्धकोष, सोमप्रभसूरि विरचित कुमार- 
पालप्रतिबोध, बूलर--कछृत 'लाइफ ऑफ हेमचन्द्र”! आदि । 
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तथा उदाहरणभाग का नाम विवेक है। इसमे आठ 
अध्याय हैं। प्रथम में काव्य के उद्दे दय, हेतु आदि, द्वितीय 
में रस, तृतीय मे दोष, चतुर्थ मे गुण, पञ्चम में शब्दा- 
लद्भार, षष्ठ मे अर्थालद्भार, सप्तम मे नायक-तायिका 
के गुण और प्रकार तथा अष्टम में हृदय और श्रव्य 
काव्य के भेदोपभेदों तथा लक्षणों का निरूपण हुआ है । 


काव्यानुशासन के अतिरिक्त इनके ग्रन्थ सिद्धहेम- 
शव्दानुशासन, वादानुशासन, धातुपारायण, छन्दो$नुशा- 
सन, द्रयाश्रय महाकाव्य, सप्तसन्धान महाकाव्य, 
त्रिपष्टिशलाकापुरुषचरित, प्रभमाणमीमासा आदि हैं । 


हेमचन्द्र के क्षिष्यो मे रामचन्द्र और गृणचन्द्र प्रति- 
भा सम्पन्न विद्वान्‌ थे | रामचन्द्र के जीवन का अन्त 
 दू खमय था, क्योकि ये अन्धे हो गये थे। जयतिह 
सिद्धराज ने रामचन्द्र को “'कविकटारमल्ल' उपाधि से 
अलक्ृत किया था। रामचन्द्र-त्याय, व्याकरण और 
साहित्य मे निष्णात थे | उन्होने रघुबिलास की प्रस्ताबना 
में अपने को 'विद्यात्रयीचण' कहा है-- 


'पञ्चप्रबन्धमिषपञ्चमुखानकेन 
विद्वल्मन'सदस्ति नृत्यति अस्य कीर्ति | 


विद्यात्रयीचणमचुम्बितकाव्यतन्द्र 
कस्त न वेद सुकृती किल रामचन्द्रम्‌ ॥ 


रामचन्द्र 'प्रबन्धशतकर्त्ता के रुप में प्रसिद्ध हैं। 
इनकी 39 कृतियों का पता चलता है, जिनमे नादयदपंण, 
नलविलासनाटक, निर्भयभीमव्यायोग, सत्यहरिश्चन्द्र 
नाटक, कुमारविहारशतक, कौमुदीमित्राणन्द आदि 
प्रमुख हैं । 


रामचर्द्र और गुणचर्द्र ने नाट्यदर्पण की रचना 
की है। नाट्यदपंण चार विवेकों में विभक्त है। इसमे 
कारिकाएँ हैं और उन पर भ्रन्थकारो की विवृति है। 
इसमे दशरूपको के अतिरिक्त दो सद्धीर्ण भेदो-नाटिका 
और प्रकरणी-का भी निरूपण हुआ है । 


प्रन्थकारों ने अनेक स्थलों पर दशरूपककार के 
मत का खण्डन किया है। 


दशारूपकका र के अनुसार नाटक का नायक धीरो- 
दात्त होना चाहिए,*, किन्तु नाद्यदपंण के आचार्यों के 
अनुसार धीरललित भी नाटक का नायक हो सकता है।* 


दशख्पककार अमात्य को धी रप्रशान्त नायक मानते 
हैं ।* रामचन्द्र और गृणचन्द्र अमात्य को धीरोदात्त 





2. नाट्यदर्पण (दिल्ली विश्वविद्यालय का सस्करण) की प्रस्तावना, पृ 6 


3. अभिगम्यगुणयु क्तो धीरोदात्तः प्रतापवान्‌ । 
कीतिकामो महोत्साहस्त्रय्यास्त्राता महीपति ॥' 


दह्मरूपक (चौ से) 3/22-23 


4, 'े तु नाटकस्य नेतार घीरोदात्तमेव प्रतिजानते, न ते मुनितयाध्यवगराहिन । नाटकेषु घीरललितादीनामपि 
नायकनां दर्शनात कविसमग्रबाह्माइत् । नाद्यदपंण /7 की विवृति | 


5. अथ प्रकरण वृत्तमुत्पाथ लोकसश्रयम्‌ । 
अमात्यविप्रवणिजामेक कुर्याज्च नायकम्‌ ॥ 
धीरप्रशान्त सापाय घर्कामाथंतत्परम्‌ । 


दशशरूपक 3]39-40 
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मानते हैं ।९ वे दशरूपककार द्वारा दिये गये अमात्य के 
'घीरप्रशान्त' विशेषण को ठीक नही भानते। 


ग्रन्थकारों ने अनेक स्थलों पर घनजञ्जय के मत 
का उल्लेख अन्ये, केचित आदि के द्वारा किया है । 


नाट्यदर्पंणकारों ने मम्मट के भी मत का खण्डन 
किया है मम्मट ने अज्भ-ररू के अतिविस्तार को रस- 
दोष माना है ओर हयग्रीववध के हयग्रीव-वर्णन को 
उदाहरण के रूप मे प्रस्तुत किया है ।? नाद्यदपंण के 
आचार्यों की मान्यता है कि यह वृत्त (कथा) का दोष 
है, रस का दोष नही ।९ 


रामचन्द्र और गृणचन्द्र के मौलिक विचार अनेक 
स्थानों पर उपलब्ध होते हैं। उनका परीक्षण और 
मूल्याद्धून स्वतन्त्र निबन्‍न्ध का विषय हैं । 


जैन-आचार्य वाग्भट (प्रथम) जयसिह सिद्धराज 
के मन्‍्त्री थे। इनका प्राकृत-नाम बाहुढड था और इनके 
पिता का नाम सोम था-- 


बम्भण्डसुत्तिसम्पुडमुक्तिममणिणों पहासमूहव्य । 
सिरि बाहड त्ति तणओ आसि बुहो तस्स सोमस्स ॥* 


८25 


प्रभाचन्द्राचार्य के प्रभावकचरित से ज्ञात होता है 
कि वाग्भट ने अपने धन से जैन-मन्दिर का निर्माण 
कराया था, जिसमे श्रीमहावीर की प्रतिष्ठा सवत्‌ 
]79 में की गयी थी -- 


अथास्ति वाहडों नाम धनवान घामिकाग्रणी । 
गुरूपादान्‌ प्रणम्याथ चक्रः विज्ञापनामसौ ॥ 
आदिव्यतामतिश्लाध्य कृत्य यत्र धन व्यये। 
प्रभुराहालये जने द्रव्यस्थ सफलो व्यय, | 

शरततकादशके साष्टसप्ततौ विक्रमाकंत' | 
वत्सराणा व्यतिक्रान्ते श्रीमुनिचन्द्रसुरय* || 
आराधनाविधिश्र ष्ठ कृत्वा प्रायोपवेशनम्‌ । 
दमपीयुषकल्लोलप्लृतास्ते त्रिंदिव ययु । 
वत्सरे तत्र चेकेन पूर्ण श्रीवेवसूरिति । 
श्रीवी रस्य प्रतिष्ठा स बाहडो5कारयन्मुदा ।। 


वाग्मट का निवासस्थान अणहिल्लपट्टन बतलाया 
जाता है । वाग्मभटालद्भार के अधोलिखित इलोक से 
वाग्मभट की जेन-धर्मं के प्रति श्रद्धा और आस्था प्रकट 


होती है-- 


श्रिय दिद्वतु वो देव: श्रीनाभेयजिनः सदा । 
मोक्षमार्ग सता ब्र॒ते यदागमपदावली ।॥।!९ 


आग लिन न 


, सचिवो राज्यचिन्तकः | अय वणिग्विप्रयोम॑ध्यपात्यपि धीरोदात्त--घीरप्रशान्तो प्रकरण. नेतारों भवत 


इति प्रतिपादनार्थ पृथगुपात्त"। यस्त्वमात्यः नेतारम्युपगम्य धीरप्रच्मान्ततायकमिति 'प्रतरण” विशेषयति, 


स वृद्धसम्प्रदायवन्ध्य, ।” 


नाट्यदर्पण 2।! की विवृति । 


7 काब्यप्रकाश (झलकीकर की टीका से समन्वित, 950 ई.), पृ. 44॥ 


8 'केचिदतन्न हयप्रीववधे हयग्रीववर्णनमुदाहरन्ति ।। पुनवृत्तदोषों वृत्तनायकस्याल्पवर्णनात्‌ । तत्र हि वीरों 
रस' । स विशेषतो वध्यस्य शौयंविभुत्यतिशयवर्णनेन भूष्यत इति । नादयदपंण 3।23 की विवृति । 


9. वाग्मटालस्भार (चौ, स ), 4॥47 


0. वही !।!। इस पर देखिए--पिहदेवर्गाण कौ टीका, जिसमें उन्होंने अतिशयचतुष्टय तथा रत्नत्रय का 


निर्देश किया है । 
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वाग्भट ने वाग्मटालझ्छार की रचना की है। इसमे 
पाँच परिच्छेद हैं। इसमे काव्यफल, काव्योत्पत्ति, 
काव्यहरी र, दोष, गुण, अलझ्भार और रस के विषय 
में सभेप मे विचार किया गया है। प्रथम परिच्छेद मे 
26 इलोक, द्वितीय मे 29 इलोक, तृतीय में 8 इलोक, 
चतुर्थ में ।52 इलोक, और पञ्चम में 33 इलोक हैं । 


नरेन्द्रप्रभसूरि ने मन्त्रीदवर वस्तुपाल की प्रेरणा 
से अलझ्कारमहोदधि की रचना 225-26 ई. में की ।!/ 
राजशेखरसूरि से न्यायकन्दलीपज्जिका प्रशस्ति मे नरेन्द्र- 
प्रभसूरि को अलद्भारमहोदधि का कर्त्ता बतलाया है-- 


तस्य गुरोः प्रियशिष्यः प्रभुनेरेन्द्रप्रमः प्रभानादय: । 
मि योडल डा रमहो दधिमकरोत्‌ काकुत्स्थकेलि च॑ ॥!१ 


नरचन्द्रसूरि नरेन्द्रप्रभसूरि के गुरू थे। नरेन्द्रप्रभसूरि 
ने गुरू की आज्ञा पर श्रीवस्तुपाल की प्रसन्नता के लिए 
अलद्भारमहोदधि का निर्माण किया--- 


तन्‍मे मातिसविस्तर कविकलासतवरस्वगर्बोद्ध र । 
शास्त्र ब्रत किमप्यनस्यसह॒श बोधाय दुर्मेघसाम्‌ । 
इत्यभ्यथेनया प्रतीतमनस. श्रीवस्तुपालस्य ते । 
श्रीमन्तों नरचन्द्रसूरिग्रव साहित्यतत्त्व जग" ॥ 
तेषा निदेशादथ सद्गुरुणा श्रीवस्तुपालस्य मुदे तदेततृ। 
चकार लिप्पक्षरसनिविष्ट सूरिनेरेन्द्रप्रभभामधेय. ॥ 


काव्यालद्भा रसूत्राणि स्वानि किच्चिव्‌ विवृष्महे। 
तनन्‍्मनस्तन्मर्याकृत्य विभाव्यं कोबिदोत्तम, ॥* 


भलद्धा रमहोदधि आठ तरज्जी मे विभक्त है। प्रथम 
मे काव्यप्रयोजन आदि, द्वितीय मे शब्द-बैचित्र्य, तृतीय 
में ध्वनिनि्णंय, चतुर्थ में गुणीभूतव्यड ग्य, पत्चम मे 
दोष, षष्ठ में गुण, सप्तम में शब्दालद्भार और अधष्टम 
मे अर्थालछ्छूर का निरूपण हुआ है | 


अजितसेन ने अलक्धाराचिन्तामणि और शुद्धार- 
मञ्जरी की रचना की शुद्धारमञजरी छोटी रचना 
है। अजितसेन ने छुद्भारमणञ्जरी को रचना !243 ई. 
के लगभग और अलच्भारचिन्तामणि की रचना 250- 
260 ई में की ।!* अलद्भारचिन्तामणि का प्रकाशन 
भारतीय ज्ञानपी5ठ से 973 ई. में हुआ है। डॉ. 
नेमिचन्द्र शास्त्री ने विस्तृत भूमिका और अनुवाद के 
साथ इस ग्रन्थ का सम्पादन किया है। इसमे पाँच 
परिच्छेद हैं । प्रथभ (06 इलोक) का नाव 
कविशिक्षाप्रऱूपण, द्वितीय (893 इलोक) का नाम 
चित्रालक्वारप्रर्षण, तृतीय (4] इलोक) का नाभ 
यमकादिवचन, चतुर्थ (345 इलोक) का नाम अर्था- 
लद्भारविवरण तग्रा पश्चम (406 इलोक) का नाम 
रसादिनिरूपण है । 


अरिसिह तथा अमरचन्द्र की कृति काव्यकल्पलता 
के नाम से प्रसिद्व है। अरिसिह ने इसके सूत्रों की रचता 





4. अलक्लारमहोदधि (ओरियन्टल इन्स्टीद्यूट बडोदा स. 942 ई ) के अन्तिम इलोक में ग्रन्थ का रचनाकाल 


सवत्‌ 282 दिया गया है-- 


'तयनवसुसूरि (282) वर्ष निष्पन्नाया. प्रमाणमेतस्या: । 


अजनि समस्नतचतुष्टयमनुष्ट्भामूपरि पण्चशती ॥' 


इस हलोक से ग्रन्थ का प्रमाण 4500 इलोक ज्ञात होता है । 


2. वही, प्रस्तावना, पृ 6 | 
3, बही, 8,20 
4. अलझ्ारचिन्तामणि की प्रस्तावना, पृ. 33-34 | 
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की है और अमरचन्द्र ने वृत्ति। अमरचन्द्र ने अल- 
' क्वारप्रबोध की भी रचना की ।१* अरिसिंह और अमर- 
चन्द्र का समय त्रयोदश शताब्दी है । । 


वाग्भट (द्वितीय) नामक एक अन्य जेन-आच,य॑ 
हुए हैं। ये वाग्मटालद्भार के कर्त्ता वाग्मट से भिन्न 
हैं । इनका समय सम्मवत, चतुर्देश शताब्दी है। इनके 
पिता का नाम नेमिकुमार थ#९ और का माता नाम वसु- 
' न्धरा । ये राधापुर मे रहते थे । इन्होने काव्यानुशासन की 
रचना की ।” काव्यानुशासन वाग्भट की अलच्छारतिलक 
' टीका के साथ निर्णयसागर से प्रकाशित हो चुका है । 


इसके सूत्र गद्य मे हैं। यह ग्रन्थ पाँच अध्यायो में 
विभक्त है। प्रथम मे काव्यप्रयोजन, काव्यहेतु, द्वितीय 
में दोष-गृण, तृतीय में अर्थालझूार, चतुर्थ मे शब्दा- 
लझ्भार तथा पतच्चम मे रस, नायक-नायिकाओं के प्रकार 
और रस-दोषो का विवेचन हुआ है। वागभट ने अपनी 
टीका में विभिन्न प्रदेशों, नदियों, वुक्षो और अनेक 
विशिष्ट वस्तुओ का स्थल स्थल पर उल्लेख किया है। 
इन्होने छन्दोआ्जुशासन तथा ऋषभदेवचरित की भी 
रचना की थी ।/ 


भावदेवसूरि ने काव्यालड्भारसार नामक लघुकाय 
प्रन्थ की रचना की । यह नरेन्‍्द्रप्रभतूरि-विरचित अल- 


ज्भारमहोदधि के परिशिष्ट के रूप मे प्रकाशित हुआ है । 
इसमे आठ अभ्रध्याय हैं। प्रथम मे काव्यफलहेतु, द्वितीय 
में शब्दार्थ, तृतीय में शब्दाथंदोष, चतुर्थ में गुण, पश्चम 
मे शब्दालद्भार, षष्ठ मे अर्थालद्भार, सप्तम में रीति 
और अष्टम मे रस का निरूपण' हुआ है। इसकी इलोक- 
संख्या 32 है। आठ अध्यायों में क्रमश” 5, 5, 
24, 3, 3, 49, 5 और 8 इलोक हैं। 


मन्त्रिमण्डन श्रीमाल वंश में उत्पन्न हुए थे । इनका 
समय विक्रमीय पल्रहवी शताब्दी है। इन्होने अल क्लार- 
मण्डन नामक ग्रन्थ की रचना की। इसमे पाँच परिच्छेद 
हैं। काव्यमण्डन-चम्पुमण्डन-शुद्धा रमण्डन-सज्जी तमन्डन- 
सारस्वतमण्डन-कादम्बरीमण्डन-चन्द्रविजय आदि भी 
इनकी रचनाएँ बतलायी जाती हैं ।* 


अणुरत्नमण्डन या र॒त्नमण्डनगणि (5 वीं शताब्दी) 
ने कविशिक्षाविषयक ग्रन्थ 'जल्पकल्पलता' की रचना 
की । इनकी अन्य कृति मुग्धभेधाकर है, जिसमें मुख्य 
रूप से अलझ्ूारो का विवेचन किया गया है ।*" 


जयमद्चुलाचार्य-कुत कविश्ञिक्षा भौर आचायें 
विनयचन्द्र-कत कविशिक्षा मे कवियो के लिए आवश्यक 
निर्देशों का प्रतिपादन हुआ है।४* 
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5, अलड्भारमहोदाधि की प्रस्तावना; पृ. 20 । 
6, 7. 'नव्यानेकमहाप्रबन्धरचनाचातुय्यं विस्फूजित -- 


स्फारोदा रयश: प्रचारसततव्याकीर्णबिश्वत्रय, । 


श्रीमन्‍्नेमिकुमा रसूनु रखिलप्रज्ञालुचूडामणि 


काव्यानामनुशासन वरमिद चक्र! कविर्वाग्मिट ॥ 
काव्यानुशासन (निर्णयसागर स., 95 ६0) का अन्तिम इलौक । 


6, कृष्णमाचार्य, हिस्द्री ऑफ क्लैसिकल सस्कृत लिटरेचर, पृ. 764 | 


9, अलज्भारमहोदधि की प्रस्तावना। 


40. क्ृष्णमाचायं, हिस्द्री ऑफ क्लैसिकल सरक्ृत लिटरेचर, प्‌ 780 । 


२५३४ 


जेन-टी फावार 


अनेक जैन-आचार्यों ने काव्यश्ास्त्र के उत्कृष्ट 
ग्रन्थों पर टीकाओं की रचना की है। 


बादिसिंह ने दण्डी के काव्यादशश की टीका की । 


रूद्रट के काव्यालस्भार के कई जेन-टीकाकार हुए 
हैं। नमिसाधु काव्यालद्धार के प्रसिद्ध टीकाकार हैं । 
इनके गुरू शीलभद्र थे । इन्होने अपनी दीका की रचना 
]069 ई. मे की-- 


एवं रुद्रटकाव्यालद्ूूतिटिप्पणकविरचनात्‌ पुण्यम्‌ । 
यदवापि सया तस्मान्मन. परोपकृतिरति भरुयात्‌ 
थारापद्रपुरीयगच्छतिलक . पाण्डित्यसीमाभवत्‌ -- 
सूरिभू रिगुणेकमन्दिरमिह श्रीश्ञालिभद्राभिध" । 
तत्पादाम्बुजषट्पदेन नमिना सड क्षेपसम्तेक्षिण 
पु सो मुग्घधियो5धिकृत्य रचित सद्टिप्पण लहबद ॥ 
पच्च॑विशतिसयुक्तेरेकादशसमाशते. । 
विक्रमात्‌ समतिक़ान्ते: प्रावुषीद समर्थितम्‌ |? 





न्‍फककम-ःः>मा+-नकाम. चगू.सारभरााि कमान ना 


2., 22, अलद्भारमहोदधि की प्रस्तावना । 


काव्यालद्भार के अन्य जेन-टीकाकार आश्वाधर हैं। 
इन्होंने अपने पिता का नाम सल्लक्षण और पुत्र का 
नाम छाहड बतलाया है। इन्होने टीका की रचना 
239-43 ई. में की । इनकी अन्य रचनाएं हैं--अमर- 
कोश की टीका, वाग्मठट-क्ृत अष्टाज़हदय की टीका, 
त्रिषष्टिस्मृतिशास्त्र, रत्नन्नयविधानक्षास्त्र आदि |* 


काव्यप्रकाश की सबप्ते प्राचीन टीका माणिक्यचन्द्र- 

कृत सद्भू त है। माणिक्यचन्द्र सागरेन्दु के शिष्य थे । 

इन्होने टीका की रचना 59 ई. में की ।** माणिक्य- 

चन्द्र गृजरदेश के निवासी थे | इनकी टीका में किसी 

टीका या टीकाकार के नाम का उल्लेख नही मिलता । 

अभिधावृत्तिमातृकाकार मुकुल और सरस्वतीकण्ठा भरण- 
कार भोजराज का उल्लेख मिलता है ।?९ 


गुण रत्नगणि ने काव्यप्रकाश की सारदीपिका नामक 
टीका की रचना की तथा भानुचन्द्र-सिद्धचन्द्र ने काव्य- 
प्रकाश विवृति का प्रणयन किया ।” 
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23, काव्यालकार की नमिसाधु-कंत टीका के अन्तिम इलोक । 
24 क्राणे, सस्क्ृत काव्यशास्त्र का इतिहास (मोनीलाल स., [966 ई ), पृ. 497-98 और अलझछारमहोद्धि 


की प्रस्तावना । 


25, गुणानपेक्षिगी यस्मिन्नर्थालद्धारतत्परा । 
प्रौढापि जायते बुद्धि: सझ्ू त. सो&यमदुभुतः ॥॥। 


मदमदनतुषा रक्षेपपूषाबिभूषा जिनवदनसरोजावासिवागीश्वरीया । 
छ्‌ मुखमरिवलतकंग्रन्थपड्धु रुहाणा तदनु समजनि श्रीसाभरेन्दुमु नीन्द्र: ॥0॥। 


माणिक्यचन्द्राचार्यंण तदड्लिप्रकमलालिना । 
काव्यप्रकाशसस्ू त स्वान्योपकृतये कृत" ॥॥! [॥ 


रसवक्‍त्रग्रहाधीशवत्सरे (सवत्‌ 2]6) मासि माधवे । 


काव्ये काव्यप्रकाशस्य सद्भू तोडई्य समर्थित' ॥2॥। 


का्थ्यंप्रकाए (झलकीकर की टीका) की प्रस्तावना के पृ 2[-22 पर सक्कृत के इलोक उद्धृत । 


26, ही, पृ. 2] | 
27. अलझ्भारमहोदधि की प्रस्तावना । 


अनेक जैनों ने वाग्भटालद्भार की टीका की । 
घसिहदेवगणि की टीका चौखम्बा विद्याभवन से प्रकाशित 
(957 ई.) हुई है। इन्होने मुस्धजनों के प्रबोध और 
अपनी स्मृति की वृद्धि के लिए टीका की रचना कौ--- 


वाग्भटकवीन्द्रचितालकृतिसूत्राणि किमपि विवृणोमि । 
मुग्धजनबोधहेतों स्वस्य स्मृतिजननवृद्ध्य वे ॥,** 





वाग्भटालद्भार के अन्य जैन-टीकाकार हैं--जिन- 
वर्धनसूरि, क्षेमहसगरणि, ज्ञानप्रमोदगणि, वादिराज, 
राजहंसोपाध्याय, समयसुन्दर आदि |” 


आजड ने सरस्वतीकण्ठाभरण तथा जिनप्रम, शिव- 
चन्द्र, विनयरत्न, विद्याप्तागरर आदि ने धर्मंदास-कृत 
विदग्धमुब्षमण्डन की टीका की । 


28. काव्यालद्भार की टीका के प्रारम्भ में द्वितीय इलोक । 
29. अलड्भारमहोंदर्धिं की प्रध्तावना, पृ. 9 तथा क्ुष्णमाचार्य-क्ृत हिस्द्ी ऑफ क्लैसिकल संस्क्तत लिटरेचर, 


पू 762०63 । 
30. भेलडू। रमहोदधि की प्रस्तावना । 


२४४ 


राजस्थान के कवि 


न ---०-+ 7३3३7: आम अाधनानधाााका नमाज | सके. ल्‍नममइा+मान-म-->. 
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परमानन्द जैन शास्त्री 


राजस्थान भारतीय इतिहास का महत्वपूर्ण अग 
है। यहाँ की भूमि वीर प्रसव रही है। यहाँ के वीरों 
की वीरता, साहस, शौर्य की गरिमा से राजन्थात 
गौरवान्वित है। उसी तरह वह साहित्य और सस्कृति 
के लिए सी गौरव का स्थान रहा है । यहाँ के साहित्य 
मनीषियों ने वीर योद्धाओ की तरह संस्कृति के सर- 
क्षण और साहित्य निर्माण द्वारा देशभक्ति, नै सिकता 
भौर सांस्कृतिक जागरूकता का परिचय दिया है। इस 
हृष्टि से राजस्थान की महत्ता लोक गौरव का प्रतीक 
है। राजस्थान के विपुल शास्त्र भडारों मे विविध 
भाषाओं मे कवियों की रचनाएं उपलब्ध होती हैं। 
वहाँ अनेक जैनाचार्यों, विद्वानों, भद्टारको और कवियों 
का यत्र-तत्र विहार रहा है, जिससे देश मे जाग्रृति और 


घामिक मर्यादाओ का सरक्षण हुआ है। उन्होने अनेक 





-+------ ठकुरसी 





सकटो और भयावह समयों के झआवातों से भारतीय 
साहित्य को सरक्षण प्रदान किया है । इस कारण वे 
अभिनदनीय हैं । कवि ठकुरसी राजस्थान की इस महान 
परम्परा के एक प्रमुख कवि थे, भारतीय साहित्य को 
उनकी देन अविस्म रणीय है । 


कवि ठकुरसी कविवर घेल्ह के पुत्र थे। इनकी 
माता बडी धर्मिष्ठा थी। गोत्र पहाडया, जाति खडेल- 
वाल और धर्म दिगम्बर जैन था ।' यह सोलहवी 
शताब्दी के अच्छे कवि कहे जाते थे। कविता करना 
एक प्रकार से आप की पैतृक सम्पत्ति थी, क्योंकि 
आपके पिता भी अच्छी कविता करते थे। परन्तु 
अद्यावधि उनकी कोई रचना अवलोकन भें नही आई । 
सभव है अन्वेषण करने पर प्राप्त हो जाय । 
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, प्रपड पहाडिह बंस शिरोमणि, पेल्हा गरू तसु तियव्र धरमिणी । 
ताह तणइ कवि ठाकूरि सुन्दरि, यह कहि क्रिय समव जिणमदिरि ॥ 
मर मेघमालावय प्रदास्ति 


२४५६: 


कबि की इस श्रमय सात कृतियाँ उपलब्ध हैं। 
वे सभी कृतियाँ अभी तक अप्रकाशित हैं। उनका अवब- 
लोकन करने से जहाँ कवि की काव्य-शक्ति का परिचय 
मिलता है वहाँ उनकी प्रतिमा का दशंन हुए बिना नही 
रहता । रचनाओं में स्वामवत' माधुय्य॑ और प्रासाद है, 
और गति मे प्रवाह है, उन्हे पढ़ते हुए जी अरुचि नही 
होती, किन्तु शुरू करने पर उसे पूरी किये बिना छोडने 
को जी नहीं चाहता । आपकी * सातो रचनाओं के नाम 
निम्न प्रकार हैं--- 


कृपाण चरित्र, पारसनाथ श्रवण सत्ताइसी, जिन- 
चउबीसी, मेघमाला ब्रतकथा, पचेन्द्रिय वेलि, नेमिसुर की 
ब्रेलि, और चिन्तामणि जयमाल । इनमें से प्रथम रचना 
का परिचय प. नाथूरामजी प्रेमी बम्बई ने अपने 
हिन्दी साहित्य के इतिहास में कराया था। क्ृपण 
चरित की एक प्रतिलिपि मेरे पास है, जिसे मैंने सन्‌ 
945 में जयपुर के किसी भग्रुज्छक पर से नोट की 
थी। कवि ने इसमे अपनी आँखों देखी एक घटना का 
चित्रण किया है, घटना सजीव है, और कवि ने उसे 
35 पद्मों में अंकित करने का प्रयत्न किया है। रचना 
सरस और प्रसाद गुण से भरपूर है। और कवि ने 
उसे वि. सं. 580 के पौष महीने की पंत्रमी के 
दिन पूर्ण किया है, घटना का सक्षिप्त परिचय निम्न 
प्रकार है-- 


एक प्रसिद्ध कृपण व्यक्ति उसी नगर मे रहता था, 
जहाँ कविवर निवास करते थे । वह जितना अधिक 
कृपण था उसकी घमंपत्नी उतनी ही अधिक उदार 
और विदुृषी थी । वह दान-पूजा-शील आदि का पालन 
करती थी । क्ृपण ने सम्पदा को बडे भारी यत्न और 
अनेक कौदालों से प्राप्त किया था । धन सचय की उस 
की लालसा इतनी अधिक बढी हुई थी, वह उसका 
जोडना जानता था, किन्तु खर्चे करने -का उसे भारी 
भय लगा रहता था । वह रात दितर इसी चिन्ता में 


संलग्न रहता था, कि किसी तरह से सम्पत्ति सचित 
होती रहे परन्तु उरे खर्चन करना पडे | उसने कभी 
दान, पूजा, माला, उत्सव आदि धार्मिक कार्यों में 
धन खर्च न किया था । माँगनेवालो को कभी भूल- 
कर भी नही देता था, और न किसी देव मन्दिर, गोठ 
या सहभोज में ही धन को व्यय करता था । भाई, 
वहिन, बुआ, भतीजी और भाषणिजी बादि के न्योता 
आने पर कभी नही जाता था, किन्तु सदा रूखा-सा 
बना रहता था । उसने कभी सिर में तेल डालकर 
स्नान नहीं किया था । धन के लिए झूठ बोलता था, 
झूठा लेख लिखाता था, कभी पान नहीं खाता था और 
ने किसी को खिलाता था । न कभी सरस भोजन ही 
करता था, और न कभी चन्दनादि द्रव्य का लेप ही 
करता था । न कभी नया कपडा पहिनता था, कभी 
खेल-तमाशे देखने भी नहीं जाता था, और न गीत रस 
ही सुहाता था, कपडा फट जाने के भय से उन्हें कभी 
नही धोता था। कभी-कभी अभ्यागत या पाहुना आ 
जाने पर भी उसे नहीं खिलाता था-मुँह छिपाकर 
हर जाता था इसी से पत्नी से रोजाना कलह 
होती थी, जैसा कि कवि की निम्न पंक्तियों से 
प्रकट है .-- 


“झूठ कथन नित खाइ लेखे लेखौ नित झूठौ, 

झूठ सदा सहु कर, झूठ, नहु होइ अपूठी । 

झुठी बोले साखि, झूठे झग़डे नित्य उपाबे, 
जहि तहि बात विसासि धूति धनु घर महि ल्याबे 
लोभ कौल यो चेते न चिति जो कहिजे सोइ खबे, 
धन काज झुठ बौले कृपणु मनुखजनम लाधों गये ॥5॥। 


कदेन खाइ तबोलु सरसु भोजन नहीं भंक्‍खे, 
कदे न कापड़ नवा पहिरि काया सूख रक्‍खे। 
कदे न॒पसिर में तेल घालि मल म्ूरख न्हावें, 
कदे न चन्दन चरचे अंग अवीद लगावे। 
पेषणो कदे देखे नही श्रवण न सुद्दाई गीत-रसु । 
घर घरिणी कहै इम कत स्यां दई काइ,दीन्हौं न यसु 6॥ 
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वह दे न खाण खरचे न किवें दुवे करहि दिनि कलह अति 
सगी भतीजी भुवा वहिणि भाणिजी न ज्यावे। 
रहे रूसडो भोडि आपु न्‍योतो जब आवबे। 
पाहुणो सगों आयो सुर्ण रहै छिप्पौ मुख रलिकर 
जिव जाय तिवहि नीसरे यो धनु सच्यो कृपण नर | 


कृपण की पत्नी, जब नगर की दूसरी स्त्रियो को 
अच्छा खाते-पीते और अच्छे वस्त्र पहिनते तथा धर्म- 
कर्म का साधन करते देखती तो अपने पति से भी 
वैसा ही करने को कहती । इस पर दोनो मे कलह हो 
जाती थी । तब वह सोचती है कि मैंने पूर्व में ऐसा 
क्या पाप किया है जिससे मुझे ऐसे अत्यन्त कृपण पति 
का समागम मिला | क्या मैंने कमी कुदेव की पूजा की, 
सुगुरु साधुओ की निन्‍दा की, कभी झूठ बोला, दया न॑ 
“पाली, रात्रि में मोजन किया, या ब्रतों की सरुया का 
अपलाप किया । मालुम नही सेरे किस पाप का उदय 
हुआ जिससे मुझे ऐसे कृपण पति के पाले पड़ना 
पडा, जो न खरचे, न सरचने दे, निरत्तर लडता ही 
रहता है। 


एक दिन पत्नी ने सुना कि गिरनार की यात्रा 
करने सघ जा रहा है। तब उसने रात्रि में हाथ जोड 
कर हंसत्ते हुए पत्ति से सघ यात्रा का उल्लेख किया 
और कहा कि सब लोग सघ के साथ गिरनार और 
शत्रु जय की यात्रा के लिए जा रहे हैं । वहाँ नेमि- 
जिनेस्द्र की वन्दना करेंगे, जिन्होंने राजमति को छोड़ 
दिया था । वे वन्दना-पुजाकर अपना जन्म सफल 
करेंगे, जिससे वे पशु और नरक गति में न जायेंगे, 
किन्तु अमर पद प्राप्त करेंगे । अतः आप भी चलिए। 
इस बात को सूनकर कृपण के मस्तक में सिलवट पड़ 
गई, वह बोला कि क्‍या तू बावली हुई है, जो धन 
खरचने की तेरी बुद्धि हुई । मैंने धन चोरी से नही 
लिया और न पडा हुआ पाया, दिन रात नींव, भूख, 
प्यास की वेदना सही, बडे दु.ख से उसे प्राप्त किया 
है। अतः खरचने की बात अब मुह से न निकालना । 


तब पत्नी बोली है नाथ! लक्ष्मी तो बिजली के 
समान चचला है। जिनके पास अटूट घन और नवनिधि 
थी, उनके साथ भी घन नही गया । जिन्होंने केवल सचय 
किया, उन्होंने उसे पाषाण बनाया, जिन्होने धर्म कार्ये 
में खच॑ किया, उनका जीवन सफल हुआ । इसलिए 
अवसर नही चूंकना चाहिए, नहीं मालूम किन पुण्य 
परिणामों से अनन्त घन मिल जाय । तब क्ृपण कहता 
है कि तू इसका भेद नहीं जानती । पैसे बिना आज 
कोई अपना नही है| धन के बिना राजा हरिद्चन्द्र ने 
अपनी पत्नी को बेचा था । तब पत्नी कहती है कि 
तुमने दाता और दान की महत्ता नहीं समझी । देखो, 
ससार मे राजा कर्ण और विक्रमादित्य से दानी राजा 
हो गये हैं, सूम का कोई नाम नही लेता, जो निस्पृह 
और सनन्‍्तोषी हैं वह निर्धभ होकर भी सुज्री हैं किन्तु 
जो धनवान होकर भी चाह-दाह मे जलता रहता है 
वह महादुली है। मैं किसी की होड नहीं करती, पर 
पुण्य कार्य में घन का लगाना अच्छा ही है। जिसने 
केवल घन सचय किया, किन्तु स्व-पर के उपकार में 
नहीं लगाया वह चेतन होकर भी अचेतन जैसा है, जैसे 
उसे सर्प ने डस लिया हो । 


इतना सुनकर कृपण गुस्ले से भर गया और उठ- 
कर बाहर चला गया । तब रास्ते में उसे एक पुराना 
मित्र मिला । उसने कृपण से पूछा, मित्र ! आज तेरा 
मन म्लान क्यो है ? क्या तुम्हारा धन राजा ने छीन 
लिया, या घर में चोर आ गए, या घर में कोई पाहुना 
आ गया है, या पत्नी ने सरस भोजन बनाया है। 
किस कारण से तेरा मुख आज म्लान दीख रहा है | 
कृपण ने कहां--मित्र ! मुझे घर में पत्नी सताती है, 
यात्रा मे जाने के लिए धन खरचने के लिए कहती है, 
जो मुझे नहीं माता, इसी कारण मैं दुबंज हो रहा हूँ । 
रात-दिन भूल नही लगती । मित्र मेरा तो मरण आ 
गया है। तब मित्र ने कहा, है कृपण ! सुन, तू मन में 
दुख न कर। पापिनी को पीहर पठाय दे, जिससे तुझे 
कुछ सुख मिले । यह सुनकर क्ृपण को अति हर्ष हुआ । 


श्ध्ष 


एक आदमी को बुलाकर एक झूठा लेख लिख दिया 
कि तेरे जेठे भाई के घर पुत्र हुआ है, अतः तुझे बुलाया 
हैं। यद्यपि पत्नी पति के इस प्रपच को जानती थी, 
किन्तु फिर भी वह उस पुरुष के साथ पीहर चली 
गई । 


जब सघ यात्रा से लौट कर आया, तब ठौर- 
ठौर ज्योनारें की गई, मह्मेत्सव किए गये और 
माँगनेवालों को दान दिया गया, अनेक बाजे बजे, 
और लोगों ने असख्य धन कम या। जब इस बात को 
क्ृपण ने सूना तो अपने मन में बहुत पछताया । यदि 
मैं भी गया होता तो खझूब' प्यॉनार खाता, व्यापार 
करता, और धन कमाकर लाता । पर हाय मैं कुछ भी 
नही कर सका । देव योग से क्ृपण बीमार हो गया । 
उसका अन्त समय समझकर कुटुम्बियो ने उसे सम- 
झाया और दान-पृण्य करने की प्रेरणा की । तब कृपण 
ने गुस्से से भरकर कहा कि मेरे जीने या मरने पर 
कौन मेरा धन ले सकता है। मैंने धन को बडे यत्न रो 
रखा है। राजा, चोर, और आग से उसकी रक्षा 
की है। अब मैं मृत्यु के सम्मुख हूँ, अत. हे लक्ष्मी तू 
मेरे साथ चल, मैंने तेरे कारण अनेक दुख रहे हैं। 
तब लक्ष्मी कृपण से कहती है कि-- 


“लच्छि कहै रे कृपषण झूठ हो कदे न बोलो, 
जु को चलण दुइ देइ गैलत्मागी तसु चालो। 
प्रथ. चलण मुझ एहु देव-देहुरे ठविज्जें, 
दूजे जात-पतिट्नु दाणु चउः सचहि दिज्ज। 
ये चलण दुव ते भजिया ताहि विहृणी क्‍यों चलौ, 
झखमभारि जाय तू हो रही वहुडि न सगि थारे चलों ॥। 


मेरी दो बातें हैं, उन्तमे से प्रथम तो मैं देव मन्दिरों 
में रहती हूँ | दूसरे यात्रा, प्रतिप्ठा, दान और चतुविध 
सध के पोषणादि कायें हैं। उनमे से तूने एक भी 
नही किया | अत. मैं तुम्हारे साथ नही जा सकती । 


इस तरह कृपण विचार कर ही रहा था कि 
जीभ थक गई, वह बोलने मे असमर्थ हो गया, भौर 
वह इस ससार से विदा हो गया और कुगति में गया । 
पद्चात्‌ पत्नि आदि ने उस संचित द्रव्य को दान 
धर्माद कार्यों मे लगाया । 


कवि की दूसरी कृति 'पारसनाथ श्रवण सत्ताइसी' 
है, जिसमे जैनियो के तेवीसवें तीर्थ कर पाइवेनाथ का 
जीवन-परिचय' और स्तवन दिया हुआ है । रचना में 
27 पद्य अकित हैं । रचना साधारण होते हुए भी 
सुन्दर और प्रवाहयुक्त है, और सोलहवी दप्ताब्दी के 
हिन्दी भाषा के विकास क़म को प्रस्तुत करती है। इस 
कृति में कवि के निवात्त स्थान चम्पावती (चाकसू) 
में सवत्‌ 578 के लगभग घटित एक ऐतिहासिक 
घटना के आँखों देखे ह्य का चित्रण किया गया है... 
जिससे उसका ऐतिहासिक महत्व हो गया है । कवि ने 
इस कृति की रचना सबत्‌ 578 के मा भहीने 
शुक्ल पक्ष की दोइज के दिन पूरा किया था जैसा कि 
उसके निम्न पद्म से स्पष्ट है :-- 


घेल्ह णदण ठकुरसी नामु, जिण पाय पंकय भसलु | 
तेण पास थुम कियउ सचो जबि | 

पंदरासय' अठहत्तर माह मास सिय पंख दुय' जवि। 
पढ़हि ग्रुणहिं जे णारि-णर तह पूरिय मन आस । 
इस जाणे पिणु नित्त तुहु पढि पडित मल्लिदास ॥27 


हाह इब्राहीम ने जब रणथम्भौर पर आक्रमण 
किया, और उसका प्रबल सैन्यदल नगर में और उसके 
आसपास के स्थानों में लूट-खसोट और मार-काट करने 
लगा, तब चम्पावती को छोडकर अन्य नगरों के 
जन सत्रस्त होकर इधर-उधर भागने लगे उन्हें देखकर 
चम्पावती के निवासी जन भी घबड़ाने लग्रे, और 
उनमें से कितने ही जन भागने को उद्यत हुए । तब 
तगर के प्रमुल पडित मल्लिदास आदि सज्जनो ने 
पादव भवन मे जाकर भगवान पाइवेनाथ की मिलकर 
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स्तुति की, और यह प्राथंना की, कि मगवन्‌ : हमें 
आपका ही सहारा है, हम सब लोगो की, इस विपत्ति 
से रक्षा हो । ऐसा कहने के पश्चात्‌ भी लोगों को यह 
विध्वास त था कि इस विपत्ति से हमारा सरक्षण हो 
जावेगा । किन्तु उसी समय जनता को यह स्वयं आभास 
होने लगा, कि धबडाओं नहीं, शान्त चित्त से रहो, 
सब शान्ति हो जायेगी । और लोगो के देखते-देखते 
ही वह भगकर विपदा सहसा ढल गईं । लोगो को 
अभय मिला, श्रजा में शान्ति होगई, चित्त में निर्भयता 
आई । यह हृश्य देख जनता पादवंनाथ की जय बोलने 
लगी | जो लोग भय से भाग गये थे, वे अधिक दुःखी 
हुये, किन्तु नगर में रहनेवाले जन सुखी रहे। यह 
कवि का आँखी देखा घटना वर्णन कवि के छाब्दों मे 
इस प्रकार है :-- 


” जब सुलीय उ राणि संग्राम, रणथमुवि दुग्ग गदू । 

जब इत्राहिम साहि कोपिउ, बलु बोली मोकलिउ। 
बोलु कबलू ध्बु तेण लोपिउ, जिब लग उरकझलि हाय सरऊं 
मेच्छ मुढ़ भय वज्जि, चपावति बिणु देस सब,गणदहूइ 
दिसभजि ॥2: 


तबहि कंपिउ सथल पुरलोउ, कोइ न कसु वर जिउ रहुद्ट 
भाजि दहै दिसि जाण लगे, मिलिविकरी तब बीनती । 
पारसणाह स्वामी सु अगे, सवणा जोतिक्र केवलि। 
चितु न करे विसासु, कालि पंचमइ पास पहु, जुग 

लगउ तु आस ॥॥22॥। 


एम ज॑ पि विकरि विथुई पृज्ज, मल्लिदास पडित पमुह | 
स इह था समीपु चायउ, उच्चावत ने उच्चयंउ। 
हुंवो जाणि सुरगिरि सवीयउठ, इणविधि परतिउवारतिहु। 
पूरि. वि हरी भणति, जयबंतहु हो पास पहु, जेण करी 

सुख साति ॥24॥ 


कवि की तीसरी कृति जन चउबीसी” है, जिसमें 
जैनियों के चौबीस तीथ करो का स्तवन किया गया 
है। स्तवन सुन्दर है। 


चौथी कृति 'मेघमाला ब्रंतकथा' है। इस कथा 
की उपलब्धि भट्टारक हर्षकीति अजमेर के शास्त्र 
भंडार के एक गुटके पर से हुईं है। यह कथा 435 
कठवक और 27 इलोको के प्रमाण को लिए हुए है| 
इस ग्रन्थ की भावि अन्त प्रशस्ति में इस कथा के रचने 
में प्रेरक, तथा कथा कहाँ बनाई गई, वहाँ के राजा 
और कथा का रचना काल दिया हुआ है। 


मेघमाला ब्वत भाद्रपद मास की प्रथम अतिपदा से 
शुरू करे, उस दिन उपवास करे, और जिन पूजा 
विधान तथा अभिषेक करे, सारा दिन धर्में ध्यान मे 
व्यतीत करे । और पाँच वर्ष पर्यन्त इस ब्नत का अनु- 
व्ठात करे । परचात्‌ उसका उद्यापन करे, उद्यापन की 
शक्ति म हो तो दूने दिनो तक ब्रत पाले । जिन लोगो 
ने उस समय इस जब्त का पालन किया था, कवि ने 
उनका नाम भी प्रश्वस्ति में अकित किया है । उससे 
ज्ञात होता है कि उस समय चम्पावती मे इस ब्रत के 
अनेक अनुष्ठाता थे, जिन्होने निष्ठा से ब्रत का पालन 
किया था । उस समय वहाँ राजा रामचन्द्र का राज्य 
था, और भट्टारक प्रभाचनद्र वहाँ मौजूद थे । 


इस ग्रन्थ की आदि प्रदस्ति में बतलाया है कि 
कि हुंढाहड देश के मध्य में चम्पावती (जयपुर राज्य 
वर्तमान चारसू) नाम की एक नगरी है, जो उस समय 
धन-धान्यादि से विभूषित थी और जिसके शासक राजा 
रामचन्द्र थे । वहाँ भगवान पाइवेनाथ का मन्दिर भी 
बना हुआ था जिसमे तात्कालिक भद्ठारक श्रभाचन्र 
गौतम गणधर के समान बैठे ये और जो नगर 
निवासी भव्यजनों को धर्मामृत का पान करा रहे थे । 
उनमे सल्लिदास नामक वण्णिक पुत्र ने कवि ठकुरसी से 
मेघषमाला ब्रत कथा कहने की प्रेरणा की । उस समय 
चम्पावती नगरी में अन्य समाजों के साथ हॉडेलवाल 
जाति के अनेक धर थे जिनमें भजमेरा और पहाडया 
गौत्रादि के सज्जनों का निवास था, जो श्रावकोचित 
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क्रियाओं का सदा अनुष्ठान करते रहते थे । वहाँ तोषक 
नाम के एक विद्वान भी रहते थे । श्रावकजनों मे उस 
समय जीणा, ताल्हु, पारस, वाकुलीवाल, नेमिदास, 
नाथूसि और भुल्लण आदि श्रावकोीं ने मेघमाला ब्रत 
का पालन किया था । यहां हाथुव साह नाम के एक 
महाजन भी रहते थे, उनके और भट्टारक प्रभाचनद्र 
के उपदेश से कवि ने मेघमाला नज्रत की विधि-विधान 
का उल्लेख करते हुए संवत्त 580 में प्रथम श्रावण 
सुदी छठवी के दिन उक्त कथा को पूर्ण किया था 
जैसा कि उसके निम्न पद्च से प्रकट है :-- 


हाथुव साह महत्ति महते, पहाचद गुरुअवए सते। 
पणदह सइ जि असीते, आगल सावण मासि छट्टिय 
मगल ॥। 


कबि की पाँचवी कृति 'पचेन्द्रिय की बेलि, है । 
कवि ने स्पशन, रसना, प्राण, चक्ष्‌ और श्रोत्र (कर्ण) 
इन पाचों इन्द्रियो के रूपक द्वारा जो शिक्षा या अनुभूति 
प्रदान की है। वह केवल सुन्दर ही नहीं है, किन्तु 
मानव जीवन को आदशें बनाने के लिये पीयूषधारा 
है। कवि ने एक-एक इन्द्रिय के विषय मे अच्छा विचार 
किया है और हदृष्टान्तो द्वारा उसे पुष्ट किया 
है । उस पर दृष्टि डालने से मानव उन इन्द्रिय-विषथों 
से विरक्त होकर आत्मसाधना की ओर अभ्रसर हो 
सकता है। कवि को अपनी इस क्ति पर स्वाभिमान 
है । उसकी मान्यता है कि-- 'करि वेलि सरस गुण 
गाया चित चतुर मनुष समझाया” । कवि को अपनी 
सफलता पर हृढ विश्वास है| उसने स्पष्ट दाब्दों में 
लिख विया है--जिह्न मनु इन्द्रिय वसि कीया, तिह 
हरत परत जग जीया” । जिस मानव ने अपनी इन्द्रियों 
को वश में कर लिया है, उसने जगत को जीत लिया है। 


कवि ने प्रस्तुत वेलि में इन्द्रियों का विवेचन 
जातियों के क्रम से किया है। प्रारम्भ में एक दोहे में 
स्पशंत इन्द्रिय का स्वरूप हाथी का उदाहरण देकर 
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समझाया है । कवि ने लिखा है कि स्पदेन इन्द्रिय 
प्रबल है, उसे वहा मे करना दुष्कर कार्य है किन्तु 
जिन्होंने उसे वश मे किया वें ससार में सुली हुए -- 


वन तद॒वर फल खातु फिर, पय पीवतौ सुछद । 
परसण इन्द्रिय प्रेरियाँ, बहु दुख सहई गयद ॥। 


कवि ने आगे पद्म में स्पर्शन इन्द्रिय की आसक्ति 
से होनेवाले दुखो का वर्णन करने हुए लिखा है कि 
बगमातुर हाथी कागज की हथिनी के कारण गडढे में 
पड़कर छुथा-तृषादि के घने दुःख सहता है, वह वहाँ से 
भाग भी नहीं सकता। उसके दुःख का कौन कचि 
वर्णन कर सकता है। कहाँ तो उसका सुछुन्द वनभ्रमण, 
व॒क्षो के उत्तम फल, और नदियों का निर्मेल नीर, और 
कहाँ पराधीन हुए हाथी की प्राण घातक आंकुदा की 
चोटें ” 


बहु दुख सहै गयदों, तुम होय गई मति मदों। 
कागज के कुजर काजे, पडि खाडे स क्यो न भाजे ॥। 
तिहि सहीय घणी तिथि भूलो, कवि कोन कहै तिस दुखो । 


इस तरह स्पर्शन इन्द्रिय के कारण अनेक मानवों 
ने भी दुख भोगे हैं। रावण भी इसी कारण मृत्यु को 
प्राप्त हुआ, उसकी कया प्रसिद्ध है। इसके वेग के कारण 
मानव अन्धा द्वो जाता है; उसे हित-अहित का विवेक 
नहीं रहता । इसको वश में करने से लोक में यद्य और 
सुख मिलता है । 


रसना इन्द्रिय के वश हुआ मानव भी अपना 
सतुलन खो बेठता है, वह विवेक को ताक में रख देता 
है। रस के स्वाद में अनुरक्त हुआ अपने को भूलकर 
स्वादु बन जाता है, जो भ्रन्त में उसके मरण का कारण 
होता हैं। कवि ने मानव रूपी मछली के रूपक द्वारा 
इस सत्य की विशद व्यजना की है । दोहे भे रूपक की 
छुटा देखते ही बनती है-- 


'क्रेलि करता जनभ जल, गाल्यों लोभ दिखालि । 
- भीन मुनिख सेसार सरि, काढयो धीवर कालि॥ 


इस दोहे मे जन्म को जल, मनुष्य को मछली, 
ससार को सरिता और काल को धीवर के रूप मे देखता 
कितना सार्थक हैं। कवि ने आगे लिखा है-- 


सो काढ़यो धीवर काले, तिण गाल्यो लोभ दिखाले | 
मथ नीर गहीर पईठौ, दिठि जाय नही जहा दीठौ | 
इह रसना रसकौ घाल्यो, घलि आइ सवह दुख सालयौ। 
इह रसना रस के नाई, नर मुर्स बाप गुरु भाई || 
घर फेडइ वा पाडे वाठा, नित करइ कपट घण घाटा । 
मुख झूठ साथ नहि बोले, धर छाडि दिसावर डोले॥ 
कुल ऊँच नीच नहि लेखइ, मूरख माहि भलि लेखइ | 
अह रस के लीये नर, कुण-कुण करम न कीये ॥ 
रसना रस विषय बिकारी, वसि होय न औगुण वागा री । 
जिह इहु विषय वसि कीयो, तिहि मुनिख जनम फल 

लीयौ ॥” 


इम॑ पद्य मे कवि ने रसना की आसक्ति से होने- 
वाले परिणाम का दिग्दर्शंन कराया है। रसना के जाल 
+ पड़कर लोग धर की पूंजी और प्रतिष्टा को घूृलि 
मिला देते हैं और छल-कपट का सहारा लिये भले 
आनुष इधर-उधर भटकते फिरते हैं। स्वाद के साम्राज्य 
कुल परम्परा और सत्य को ताक मे रखकर दिसावरो 
ई डौलते' फिरते हैं। यह कितनी चुभता हुआ व्यग है, 
जससें कोई काटा और चुभन नही है परन्तु बह हृदय 
गे उद्वेलित कर देता है। अन्त में कवि ने वह भावना 
यक्त की है कि जिसने रस “विषय पर विजय प्राप्त 
+रलीं, उसी का जीवन सफल है-- 


' “भ्रमर पइट्टों कमंतर दिनि, श्राण गन्धि रस रूढ । 
.. रैण पडया सो सकुँच्यो, नीसर सबयो न मूढ ॥। 

पत्तों नीसर सवयो न मूढो, अति प्राण गधि रप्त गूढौ । 
मनचिते रयणि सवायौ, रस लेस्यो भाज अधघायो। 


जब ऊंगे ली रवि विमलो, सरवर विकसइ लौ कमलो । 
नीसर सथो तव यह छोडे, रस लेस्यौं आइ वहोडे || 
चितवते ही गज आयोौ, दिनकर उगवा न पायौ। 
जल पेठों सलर पीयौ, नीसरत कमल खड लीयौ ॥। 
गहि सू डि पावतल चप्यो, अलिमास्रों धर हरि कप्यौ। 
इहु गध विषम छे भारी, सनि देख हुव्यौ न विचारी ॥ 


प्राण इन्द्रिय की शक्ति बडी प्रबल है। बह दूर से 
ही छिपी हुई वस्तु का पता लगा लेती है। बिल्ली को 
दूध का पता जल्दी लग जाता है और भोरे को कमल 
का, चीटी को मिठाई का । सुरभित सुवास मिलने पर 
हम प्रमुदित होते हैं भीर बीभत्स गंध मिलने पर नाक- 
मुह सिकोड लेते हैं और उससे दूर भागने का यत्न 
करते हैं। जिस तरह गध लोलुपी भ्रमर कमल की 
पराग का रस लेता हुआ, उसमे इतना आम्चक्त हो जाता 
है कि कमल की कली से निकलना भूल जाता है। 
दिनास्त मे कमल कली सम्पुट हो गई | और रस की 
खुमारी मे बेसुध हुआ भ्रमर अनेक रगीन कल्पना 
करता है-- रातभर खूब रस पिऊँगा, जब प्रातःकाल 
सूर्योदय होगा, कमल कलियाँ विकप्तित होगी, मैं उससे 
निकल जाऊँगा। इसी विचार मुद्रा में एक हाथी सरो- 
वर में जल पीने आया, और जल पीकर कमल को 
उसाड लिया, और पग तले दाबकर' उसे खा गया । 
वेचारा भौंरा अपने प्राणों से हाथ घो बैठा । अस्तु भौरे 
के मरण को दृष्टि मे रखते हुए गध का लोस और 
आसक्ति का परित्याग करना चाहिये । 


आँखों का काम देखना है । यह जीव नेत्रो द्वारा रूप 
देखने का आदी है। जब यह रूप-सौन्दर्य के अवलोकन 
में आसक्त हो जाता है, तब अपना आपा खो बैठता है। 
आज ससार में हूपासक्ति के कारण कितना व्यभिचार 
हो रहा है। पतग ज्योति रूप को देखकर अपने प्राण 
निछ्धावर कर देता है, उसके अग्र-प्रत्यग विदरध हो उठते 
हैं। उसी तरह पुरुष भी नारी के अप्रतिम सौन्‍्दय को 
निरखकर खरूपासक्त हो अपना सव॑रव खोकर प्राणों से 
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भी हाथ घोने बेठता है। कवि ठकुरसी ने रूपक के सहारे 
इस तथ्य को प्राणवान बना दिया है--दिठि देख तके 
पर गोरी” वाक्य मे कितनी सरल ब्यजना की है। 
इतना ही नही किन्तु कवि ने अहिल्या और तिलोत्तमा 
का उदाहरण देकर अपने कथन को पुष्ट किया है। इन 
पाँचो ही इन्द्रियों का स्वामी मन है, वह इन्द्रियों का 
सबल है, वही इनका प्र रक है। यदि उसे वश मे कर 
लिया जाय तो इन्द्रियो की विषयो में प्रवृत्ति ही न हो 
और वे निर्दोष बनी रहे, क्योकि मन ही उन्हेँ कामामक्त 
बनाता है। अतएवं कवि ने ठीक ही कहा है -- लोयणे 
दोस को नाही, मन प्र रे देखन जाही । अत विवेकी 
मनीषियो का कतंव्य है कि वे मन को वह में करने का 
प्रयत्न करें। उससे सुख मिलता है-- 


नेह अचागल तेलतसु, वानी वचन सुरग। 
रूप ज्योति पर तियः दिखे, पडइति पुरुष पतग ।। 
पडइति पुरुष पतगो, दुख दीवे दहै ति अगो । 
पडि होइ तहा जीवि पाखै, दिठि खचि न मूरख राखे ॥ 
दिठि देख करे नर चोरी, दिठि देख तके पर गोरी । 
दिठि देख करे नर पायो, दिठि दीढा बधइ सतायो ॥ 
दिठि देखि अहिल्या इदो, तनु विकल गईं मति मदों । 
दिठि देखि तिलोत्तम भूल्यो, तप तपो विधाता इूल्यो ॥ 
ए लोयण लपट कूठा, वरज्या नहिं होय अपूठा । 
ज्यों वरजे त्यो रस वाया, रग देखे आपण भाया ।। 
लोयणे दोस को नाही, मन प्र रे देखन जाही । 
जो नयण हु ते वसि राखे, सो हरत परत सुख चाखे ॥ 


श्रोत्र इन्द्रिय का विषय शब्द की मधुरता, को- 
मलता, और प्रियता पर प्राण निछ्धावर करना जीव का 
स्वभाव है। सगीत की स्वणिम लहरी मानव को अपनी 
और आक्ृष्ट करती है। के की का रव बादलों की घटा 
फोडकर सागर लहरा देता है। कुरग वधिक का गीत 
सुनकर प्राण घातक तीर से व्यथित हो प्राणो को छोड 
देता है। सर्प भी नाद से मत्रमुग्ध हो बिल से निकल- 
कर मनुष्यः के आबवीन हो जाता है, इसलिये कवि ने 


ठीक ही कहा है-यह नाव सुणतों सांपो, बिल छोड 
नीसरची आपो'--उप्ती तरह यह मानव भी हिरण की 
तरह मधुर नाद के वशबर्ती होकर अपने प्राणों का परि- 
त्याग कर देता है । 


वेग पवन मन सारिसौ, वनवार्स लय भीतु । 
वधिक बाण मार्‌यों हिरण, कानि सुणतों गीतु || 
धणु खेचि वधिक सर हणियो, रस वीधो बाण न गिणियो । 
इह नाद सुणतों सापो, बिल छोडि नीसरयो आपी ॥ 


इस तरह कवि ने इस रचना मे पाचों इन्द्रियों के 
विषयासक्त पाँच प्रतीकों द्वारा मानव को उद्बोधित 
करते हुए पाँचो इन्द्रियों को बस मे करने का निर्देश 
किया है। जो मानव इत पाँचो इन्द्रियों को वश में कर 
लेता है, वह उभयलोक में सुख पाता है किन्तु जो इनके 
वशवती होकर इन्द्रियों मे विषयासक्त रहता है, वह 
जल्दी अपनी जीवन लीला से हाथ धो बैठता है-- 


अलि, गज, मीन, पतग', मृग, एके के दुख दीद्ध । 
जायत भौ-भौ दुख सहै, जिहि वर्सि पच् न कीद्ध ॥ 


कृवि की इस कृति का रचना काल सवत्‌ 585, 
कातिक सुदी त्रयोदशी है । 


सवत पदरे से पचासे तेरिस सुद कार्तिक मासे। 
जिहिमनु इन्द्रिय वत्ति कीया, तिह हरत परत जग जीया।॥। 


कवि की छठत्री कृति नेमीसुर की वेलि है जिसमे 
जैनियों के 22वें तीथैंकर भगवान नेमिनाथ और 
राजुल का जीवन-परिचय अकित किया गया है। रचना 
शिक्षाप्रद है। कवि ने इसमे रचना काल नही दिया । 


कवि की सातवी कृति 'चिन्तामणि जयमाल' है। 
यह (4 पद्यों की जयमाल है जिसमे पाइवंनाथ के 
स्तवन रूप में मानव को सयमित जीवन व्यतीत 
करने के लिये प्रेरित किया गया है, क्योंकि अस्यभ 
दुगु णो की खान है। सयम के प्रभाव से ही शूली से 
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सिंहासन और सप से फूलो की माला बन गई थी । कवि की प्रायः सभी रचनाएँ पुरानी हिन्दी की है, 
इससे सयम की महत्ता स्पष्ट है। रचना सक्षिप्त होते उनमे अपश्र श॒ भाषा के पुट के अतिरिक्त देशी भाषा के 


हुए भी रोचक है। अन्तिम पद्म निन्‍न प्रकार है-- शब्दों की बहुलता है। इनका प्रकाशन व इन पर शोध 
हे कार्य होना चाहिये । 
" धत्ता--इय वर जयमाला गुणह विसाला, 
घेल्ह सुतव ठाकुर कहुए । 
जो णरु सुणि सिक्खवइ, दिण-दिण अक्खइ, 
सो सुहुमण वच्धि उलहए ॥ 


कक 


अगाथ विद्गवता और प्रतिभा से प्रभावित होकर संपूर्ण 
भारतवषं के विभिन्न प्रान्तों में संचालित तत्वगोष्ठियों 
और आध्यात्मिक मण्डलियों में चचित ग्ुढतम छांकारयें 
समाधानार्थ जयपुर भेजी जाती थी और जयपुर से 
पडितजी द्वारा समाधान पाकर तत्व-जिज्ञासु समाज 
अपने को क्ृतार्थ मानता था। साधर्मी भाई ब्र. रायमल 
ने अपनी “जीवन-पत्रिका” में तत्कालीन जयपुर की 
धामिक रिथति का वर्णन इस प्रकार किया है--- 


(॥ ॥॥॥ ॥। (0 ७. डा० हुकमचन्द भारिल्ल 


डा. गौतम के शब्दों में'जैन हिन्दी गद्यकारों में 
टोडरमलजी का स्थान बहुत ऊँचा है । उन्होंने टीकाओ 
और स्वतन्त्र ग्रन्थों के रूप में दोनों प्रकार से गद्य-निर्माण 
का विराट उद्योग किया है। टोडरमलजी की रचनाओ 
के सुक्ष्मानुशीलन से पता चलता है कि वे आध्यात्म और 
जैन घम्म के ही वेत्ता न थे, अपितु व्याकरण, दर्शन, 
साहित्य गौर सिद्धान्त के ज्ञाता थे। भाषा पर भी 
इनका अच्छा अधिकार था ।” 


ईसवी की अठारहवी शत्ती के अन्तिम दिनो में 
राजस्थान का गुलाबी नगर जयपुर जेनियो की काशी 
बन रहा था। आचायंकल्प पडित टोडरमलजी की 


“तहाँ निरन्तर हजारों पुरुष स्त्री देवलोक की सी 
नांई चैत्याले आय महापुण्य उपारज, दीधेंकाल का 
संच्या पाप ताका क्षय करे। सो पचास भाई पूजा 
करने वारे पाईए, सौ पचास भाषा शास्त्र बाचनें वारे 
पाईए, दस बीस सस्क्ृत बाचने वारे पाईए, सौ पचास 
जनें चरचा करने वारे पाईए और नित्यान का सभा के 
शास्त्र बांचने का व्याख्यान विषे पांच से सात से पुरुष 
तीन से चारि से स्त्रीजन, सब मिली हजार बारा से 
पुरुष स्त्री शास्त्र का श्रवण करे बीस तीस वाया शास्त्रा- 
भ्यास करे, देश देश का प्रइन इहाँ आज तिनका 
समाधान होय उहा पहुचे, इत्यादि अद्भुत महिमा चतुर्भ- 
कालवत यथा नग्न विषे जिनधर्म की प्रवर्ति पाईए है ।”? 


। हिन्दी गद्य का विकास : डा० प्र॑ मप्रकाश गौतम, अनुसंधान प्रकाशन, आचाय॑ नगर कानपुर, पृू० 88 । 
2. पंडित टोडरमल, व्यक्तित्व और इतृत्व, परिश्िष्ट !, प्रकाशक : पंडित टोडरमल स्मारक ट्रस्ट, ए-4 


बापुनगर, जयपुर । 
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यद्यपि सरस्वती माँ के बरद पूत्र का जीवन 
आध्यात्मिक सताधनाओ से ओतप्रोत है, तथापि साहित्यिक 
व सामाजिक क्षेत्र में भी उनका प्रदेय कम नही है । 
आचार्यकल्प पंडित टोडरमलजी उन दाशेनिक साहित्य- 
कारो एव क्रान्तिकारियों में से हैं जिन्होने आध्यात्मिक 
क्षेत्र में आई हुई विक्ृतियों का साथेक व समर्थ खण्डन 
ही नही किया. वरन्‌ उन्हें जड़ से उखाड़ फेंका । उन्होने 
तत्कालीन प्रचलित साहित्य भाषा ब्रज में दार्शनिक 
विषयों का विवेचक ऐसा गद्य प्रस्तुत किया जो उनके 
पर्व विरल है । 


पडित॒जी का समय ईस्वी का अठारहवीं क्षदी का 
मध्यकाल है। वह संक्रान्तिकालीन युग था | उस समय 
राजनीति में अस्थिरता सम्प्रदायों मे तनाव, साहित्य 
-- में श्वु गार, धर्म के क्षेत्र मे रूढ़िवाद, आर्थिक जीवन में 
विषमता एवं सामाजिक जीवन में आडबर, ये सब 
अपनी चरम सीमा पर थे। उन सब से पडितजी को सघर्ष 
करना था जो उन्होंने डटकर किया और प्राणो की 
बाजी लगाकर किया । 


पडित टोडरमलजी ग्रम्भीर प्रकृति के आध्यात्मिक 
महापुरुष थे । वे स्वभाव से सरल, संसार से उदास, घुन 
के घनी, निराभिमानी, विवेकी अध्ययत्शील, प्रतिभावान 
बाह्याडबर विरोधी, हृढ़ श्रद्धावी, क्रान्तिकारी, सिद्धान्तों 
की कीमत पर कमी न श्ुकनेवाले, आत्मानुभवी, 
लोकप्रिय प्रवचनकार, सिद्धान्त ग्रन्थो के सफल टीकाकार 
एवं परोप्रकारी महामानव थे | 


वे विनम्र हढ़भ्रद्धानी विद्ान एवं सरल स्वभावी 
थे। वे प्रामाणिक महापुरुष थे। तत्कालीन आध्यात्मिक 
समाज में तत्वज्ञान सबंधी प्रकरणों में उनके कथन प्रमाण 
के तौर पर प्रस्तुत किए जाते थे। वे लोकप्रिय आघध्या- 
त्मिक प्रवक्ता थे । धार्मिक उत्सवो में जनता की अधिक 


ल+++++++ततम___टव. 


3. इन्द्रष्वज विधान महोत्सव पत्रिका । 


से-अधिक उपस्थिति के लिए उनके नाम का प्रयोग 
आकर्षण के रूप में किया जाता था । ध्रृहस्थ होने १र 
भी उनकी वृत्ति साधुता की प्रतीक थी । 


पड़ितजी के पिता का नाम जोगीवासजी एत्र माता 
का नाम रम्मादेवी था | वे जाति से खण्डेलवाल थे और 
गोत्र था गोदीका, जिसे भौंसा व वडजात्या भी कहते 
हैं। उनके वशज ढोलाका भी कहलाते थे | वे विवाहित 
थे पर उनकी त्रत्नि व ससुराल पक्षवालों का कही 
कोई उल्लेख नहीं मिलता । उनके दो पुत्र थ--ह री चन्द्र 
और गुमानीराम | गुमानीराम भी उनके समान 3च्ल 
कोटि के विद्वान और प्रभावक आध्यात्मिक प्रत्रक्ता 
थे। उनके पास बड़े-बड़े विद्वात भी तत्व का रहस्य 
समझने आते थे। पडित देवीदास्त गोधा ने “सिद्धाननसार 
सप्रह टीका प्रशस्ति ' में इसका स्पष्ट उल्लेख किया 
है। पडित टोडरमलजी की मृत्यु के उपरान्त बे पडितजी 
द्वारा सचालित धामिक क्रान्ति के सृत्रधार रहे । उनके 
नाम से एक पथ भी चला जो 'गुमानव प्रथ के नाम से 
जाना जाता है। 


पडित टोडरमलजी की सामान्य शिक्षा जयपुर की 
एक आध्यात्मिक (तेरापथ) शैली में हुई, जिसका बाद 
में उन्होने सपल सच,लन भी किया । उनके पूर्व वाबा 
बंशीघर जी उक्त शैली के सवालक थे | पंडित टोडर- 
मलजी गुढ तत्वों के तो स्वयबुद्ध ज्ञाता थे | 'लब्बिसार' 
व “क्षपणासार” की सहष्ध्याँ आरम्भ करते हुए वे 
लिखते हैं “'शास्त्रॉवपे लिख्या नाही और बतावने वाला 
मिल्या नाहीं' । 


सस्कृत, प्राकृत, ओर हिन्दी के अतिरिक्त उन्हें 
कशन्नड़ भाषा का भी ज्ञान था। मूल गउ्थो को वे कन्नड 
लिपि में पढ-लिख सकते थे । कन्नड भापा और लिपि 
का ज्ञान एवं अभ्यास भी उन्होंने स्वय किया । ते कन्नड 
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भाषा के प्रथो पर व्याख्यान करते थे एवं उन्हें कच्नड़ 
लिपि मे लिख भी लेते थे । ब्र रायमल ने लिखा है-- 


“दक्षिण देश स पाच सात ओर ग्रन्थ ताड़पन्नाविषे 
कर्णाटी लिपि मे लिख्या इहाँ पधारे हैं, ताक, टोडरमलजी 
बाँचे है । वाका यथार्थ व्याख्यान करे है, वा कर्णाटी 
लिपि मे लिखते हैं । 


परम्परागत मान्यतानुसनर उनकी आयु कुल 27 
वर्ष कही जाती रही, परन्तु उनकी साहित्यिक साधना, 
ज्ञान व प्राप्त उल्लेखों को देखते हुए मेरा यह निश्चित 
मत है कि वे 47 वर्ष तक अवश्य जीवित रहे । इस 
सम्बन्ध मे साधर्मी भाई ब़ रायमल द्वारा लिखित चार्चा 
सग्रह ग्रन्य की अलीगज (एटा उ. प्र ) मे प्राप्त हस्त- 
लिखित प्रति के पृष्ठ !73 का निम्नलिखित उल्लेख 
विशेष हृष्टव्य है - 


“बहुरि बारा हजार त्रिलोकसारजी की टीका का 
बारा हजार मोक्षमार्ग प्रकाशक ग्रन्थ उनके शास्त्रों के 
अनुस्वरि और आत्मानुशासनजी की टीका हजार तीन 
या तीना ग्रन्था की टीका भी टोडरमलजी सैंतालीस 
बरस की आयु पूर्ण करि परलोक विष गमन की ।”/ 


उनकी मृत्यु तिथि विक्रम सवत्‌ 823-24 के 
लगभग निदिचत है, अत. उनका जन्म विक्रम सवत्‌ 
776-77 में होना चाहिए । 


पडित वखततराम शाह के अनुसार कुछ मताध 
लोगो द्वारा लगाये गए शिवपिण्डी के उखाड़ने के आरोप 
के सदर्भ में राजा द्वारा सभी श्रावकों को कैद कर 
लिया गया था और तेरापथियों के गुरु महान धर्मात्मा, 
महापुरुष पडित टोइरमलजी को मृत्यु दण्ड दिया गया 
था | दुष्टो के भडकाने मे आकर राजा ने उन्हें मात्र 





प्राणदण्ड ही नही दिया बल्कि गदगी में गड़वा दिये 
था ।* यह भी कहा जाता है कि उन्हे हाथी के पैर के 
नीचे कुचलवा कर मारा गया था ।* 


पंडित टोडरमलजी आध्यात्मिक साधक थे । उन्होंने 
जैन दर्शश और सिद्धान्तों का गहन अध्ययन ही नही 
किया अपितु उसे तत्कललीन जनभाषा मे लिखा भी है । 
उसमे उनका मुख्य उद्देश्य अपने दाशनिक चिन्तन को 
जन-साधारण तक पहुँचाना था। पडितजी ने प्राचीन 
जैन ग्रथों की विस्तृत, गहन परन्तु सुबोध भाषा-टीकाएऐं 
लिखी । इन भाषा-टीकाओं में कई विषयों पर बहुत 
ही मौलिक विचार मिलते जो उनके स्वतंत्र चिन्तन के 
परिणाम थे। बाद में इन्ही विचारों के आधार पर 
उन्होने कतिपय मौलिक प्रन्थो की रचना भी की । 
उनमें से सात तो टीकाग्रन्थ हैं और पाँच मौलिक 
रचनाएँ । उनकी रचनाओं को दो भागों में बाँटा जा 
सकता है :-- 


(।) मौलिक रचनाएँ (2) व्याख्यात्मक रचनाएं। 
मौलिक रचनाएँ गद्य और पद्म दोनों रूपों में हैं । 
गद्य रचनाएँ चार शैलियों में मिलती हैं :-- 


(क) वर्णनात्मक शैली, (ख्) पत्रात्मक इदॉली, 
(ग) यन्त्र रचनात्मक (चार्ट) शैली, (घ) विवेचनात्मक 
शैली । 
वर्णनात्मक शैली में समीसरण आदि का सरल 
भाषा में सीधा वर्णन है। पडितजी के पास जिज्ञासू 
लोग दूर-दूर से अपनी दकाएँ भेजते ये, उसके समाधान 
मे वह जो कुछ लिखते थे, वह लेखन पत्रात्मक शैली के 
अन्तगंत आता है । इसमे तके और अनुभूति का सुन्दर 
समन्वय है | इन पत्रों में एक पत्र बहुत महत्वपूर्ण है । 
सोलह पृष्ठीय यह षत्र 'रहस्यपूर्ण चिट्ठी' के नाम से 


_उस्नअःरभत-+- पंप कंमकपकत 


4. बुढि विलास : बखतराम साह, छनन्‍्द ]303, 304। 
». (क) वीरवाणी : टोडरमल अक पूृ० 285, 286 । (ख) हिन्दी साहित्य द्वितीय खण्ड, पु० 500 । 
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प्रसिद्ध है। यत्र रचनात्मक शैली मे चार्टों द्वारा विषय 
को स्पष्ट किया है। अर्थ संहृष्टि अधिकार इसी प्रकार 
की रचना है। विवेचनात्मक शैली मे सेद्धान्तिक विषयों 
को प्रए्नोत्तर पद्धति में विस्तृत विवेचन कर के युक्ति 
व उदाहरणो से स्पष्ट किया है। मोक्षमागं प्रकाशक 
इसी श्रेणी में आता है | 


पद्मात्मक रचनाएँ दो रूपों मे उपलब्ध हैं : 
(!) भक्ति परक, (2) प्रशस्ति परक | 


भक्तिपरक रचनाओं में गोम्मटसार पूजा एव ग्रन्थों 
के आदि, मध्य और अन्त में मगलाचरण के रूप में 
प्राप्त फुटकर पद्मात्मक रचनाएं हैं। ग्रन्थों के अन्त में 
लिखी गई परिचयात्मक प्रशस्तियाँ प्रशस्तिपरक श्रेणी मे 
आती हैं। 


पंडित टोडरमलजी की व्याख्यात्मक टीकाएँ दो 
रूपो में पाई जाती हैं :-- 


. सस्कृत भ्रत्थो की टीकाएँ । 
2. प्राइ्त ग्रन्थों की टीकाएँ । 


सस्कृत ग्रन्थों की टीकाएँ आत्मानुशासन' भाषा 
टीका ओर पुरुषार्थ सिद्धयुपाय भाषा टीका है। प्राकृत 
प्रन्थों मैं गौम्मटसार जीवकाण्ड, गोम्मटसार कर्मकाण्ड, 
लब्धिसार-क्षपणासार और त्रिलोकसार हैं, जिनकी 
भाषा-टीकाएँ उन्होंने लिखी हैं । 


गोम्मट्सार जीवकाण्ड, ग्रोम्मटसार कर्मकाण्ड 
लब्धिसार और क्षपणसार की भाषा-टीकाएँ पढित 
टोडरमलजी ने अलग-अलग बनाई थीं, परन्तु उन चारो 
टीकाओ को परस्पर एक-दूसरे से सम्बन्धित एवं परस्पर 


एक का अध्ययन दूसरे के अध्ययन में सहायक जानकर 
उन्होंने उक्त चारों ठीकाओं को मिलाकर एक कर 
दिया तथा उसका नाम “सम्यस्ज्ञान चन्द्रिका रख 
दिया । 


'सम्यस्ज्ञान चन्द्रिका' विवेचनात्मक गद्यशैली में 
लिखी गई है। प्रारम्भ मे इकहत्तर पृष्ठ की पीठिका है। 
आज नवीन शैली में सम्पादित भ्रन्थो की भूमिका का 
बड़ा महत्व माना जाता है। दौली के क्षेत्र में दो सौ 
बीस वर्ष पूर्व लिखी गईं सम्यग्श्ञान चन्द्रिका की पीठिका 
आधुनिक भूमिका का आरंभिक रूप है, उसमे हलका- 
पन्र कहीं भी देखने को नहीं मिलता है। इसके पढने से 
ग्रंथ का पूरा हा्द खुल जाता है एवं इस ग्रन्थ के पढ़ने 
में आनेवाली पाठक की समस्त कठिताइयाँ दूर हो 
जाती हैं। हिन्दी आत्मकथा साहित्य में जो महत्व 
महाकवि बनारसीदास के अर्द्ध कथानक को प्राप्त है, 
वही महत्व हिन्दी भूमिका साहित्य मे 'सम्यग्शञान चन्द्रिका' 
की पीठिका का है । 


मोक्षमार्ग प्रकाशक पंडित टोडरमलज़ी का एक 
महत्वपूर्ण ग्रन्थ है । इस ग्रल्थ का आधार कोई एक 
ग्रन्थ न होकर सम्पूर्ण जैन साहित्य है। यह सम्पूर्ण 
जैन साहित्य को अपने में समेट लेने का एक सार्थक 
प्रयत्न था, पर खेद है कि यह प्रन्यराज पूर्ण न हो सका, 
अन्यथा यह कहने में संकोच न होता कि यदि सम्पूर्ण 
जैन बाज़मय कही एक जगह सरल, सुबोध और जन- 
भाषा में देखना हो तो भोक्षमार्ग प्रकाशक को देख 
लीजिए। अपूर्ण होने पर भी यह अपनी अपू्॑ता के 
लिए प्रसिद्ध है। यह एक अत्यन्त लोकप्रिय भ्रन्थ है 
जिसके कई संस्करण निकल चुके हैं* एवं खड़ी बोली मे 


जाता आर जल मे लीजब मनन नमक ललिशि किए न लि लि मिकिक भा लि' 


0. (क) बाबू ज्ञानचन्दजी जेन लाहौर, (वि० स० 954)। 

(ख) जैन ग्रन्थ रत्नाकर कार्यालय, बम्बई (सन्‌ 9) | 
नि० सं० 245] ) | 
(घ) अनन्त .कीति ग्रत्थमाला, बम्बई (वी० नि० स० 2463) । 


(ग) बाबू पन्‍नालालजी चौधरी, वाराणसी (वी० 


(ड) सस्ती भ्रन्थमाला, दिल्‍ली 
(च) वही । 

(छ) वही । 

(ज) वही | 


श्द्द 


इसके अनुवाद भी कई बार प्रकाशित हो चुके हैं । यह 
उदू में भी छप चुका है । मराठी और गुजराती मे 
इसके अनुवाद प्रकाशित हो चुके हैं ।” अमी तक सब 
कुल मिलाकर इसकी 5200 प्रतियाँ छप चुकी हैं । 
इसके अतिरिक्त भारतवर्ष के दिगम्बर जैन मन्दिरों के 
दास्त्र भण्डारो भे इस भ्रन्थराज की हजारों हस्तलिखित 
प्रतियाँ पाई जाती हैं। समूचे समाज से यह स्वाध्याय 
और. प्रवचन का लोकप्रिय श्यन्थ है। आज भी पंडित 
टोडरमलजी दिगम्बर जैन समाज मे सर्वाधिक पढे जाने- 
वाले विद्वान हैं। मोक्षमार्ग प्रकाशक की मुल प्रति भी 
उपलब्ध है ।!९ एवं उसके फोटोप्रिट करा लिए गए हैं, 
जो जयपुर”, बम्बई!”, दिल्‍ली“* और सोनगढ़” मे 
सुरक्षित हैं। इस पर स्वतत्र प्रवचनात्मक व्याख्याएँ 
भी मिलती हैं |! 


यह ग्रन्थ विवेचनात्मक गद्यशैली मे लिखा गया 
है । प्रध्नोत्तरों द्वारा विषय को बहुत गहराई से स्पष्ट 
किया गया है । इसका प्रतिपाद्य एक गम्भीर विषय है, 





7, (क) अ० भा० दिगम्बर जैन सघ, मथुरा 


प्र जिस विषय को उठाया गया है उसके सम्बन्ध में 
उठनेवाली प्रत्येक शका का समाधान प्रस्तुत करने का 
सफल प्रयास किया गया है। प्रतिपादन शैली में मनो- 
वैज्ञानिकता एवं मौलिकता पाई जाती है। प्रथम शका' 
के समाधान में द्वितीय क्षका की उत्थातिका निहित 
रहती हैं । प्रग्थ को पढ़ते समय पाठक के हृदय में जो 
प्रदन उपस्थित होता है उसे हम अगली पक्ति में लिखा 
पाते हैं। ग्रन्थ पढते समय पाठक को आगे पढ़ने की 
उत्सुकता बराबर बनी रहती है । 


वाक्य रचना संक्षिप्त और विषय प्रतिपादन दौली 
ताकिक एवं गम्भीर है। व्यर्थ का विस्तार उसमें नहीं 
है पर विस्तार के संकोच में कोई विषय अस्पष्ट नहीं 
रहा है। लेखक विषय का यथोचित विवेचन करता 
हुआ आगे बढने के लिए सर्वत्र ही आतुर रहा है। जहाँ 
कही भी विषय का विस्तार हुआ है वहाँ उत्तरोत्तर 
नवीनता आती गई है। वह विषय विस्तार सांग्रोपांग 
विषय विवेचवना की प्र रणा से ही हुआ है ! जिस बिषय 


'पाभूकहण्यरदकरपपेआइ७ «40० २60५ कम्कहनमणक 


(बी० नि० सं० 2005] | 


(ख) श्री दिगम्बर जैन स्वाध्याय मन्दिर ट्रस्ट, सोनगढ (बी० नि० सं० 2023)। 


(ग) # 


(घ) » श्र श 


(वि० स,० 2026) | 
(वि० स० 2030) [ 


8. दाताराम चैरिटेब्रिल द्वस्ट, दरीबाकला, दिल्‍ली (वि० सं० 2027) 
9, (क) श्री दिगम्बर जैत स्वाध्याय मन्दिर ट्रस्ट, सोनगढ 


(ख) महावीर ब्रह मचर्याश्रम, कारजा ! 


0, श्री विगम्बर जैन मन्दिर, दीवान भदीचन्दजी, धीवालो का राष्ता, जयपुर । 


4,. बही, जयपुर । 


2, श्री दिगम्बर जन सीमघर जिनालय, जवेरी बाजार, बम्बई । 
3, श्री विगम्बर जैन मुमुक्षु मण्डल, श्री दिगम्बर जैन मन्दिर, धर्मपुरा, देहली । 


4, श्री दिगम्बर जैन स्वाध्याय मन्दिर ट्रस्ट, सोनगढ़ 


ँ 
5, आध्यात्मिक सत्पुरुष श्री कानजी स्वामी द्वारा किए गये प्रवचन, मोक्षमार्ग प्रकाशंक की किरण नाम 
से दो भागों में श्री दिगम्बर जैन स्वाध्याय मन्दिर ट्रस्ट, सोनगढ से हिन्दी व ग्रुंजराती भाषा में कई 


बार प्रकाष्ित हो चुके हैं । 
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को उन्होने छुआ उसमे “क्यो” का प्रदनवाचके समाप्त 
हो गया है | दौली ऐसी अद्भुत है कि एक अपरिचित 
विषय भी सहज हृदयगम हो जाता है । 


पडितजी का सबसे बडा प्रदेय यह है कि उन्होने 
सस्कृत, प्राकृत मे निबन्ध आध्यात्मिक तत्वज्ञान को 
भ।वा-गद्य के माध्यम से व्यक्त किया और तत्व विवेचन 
में एक नई हृष्टि दी। यह नवीनता उनकी क्रान्तिकारी 


ह्टिमे है। 


टीकाकार होते हुए भी पडितजी ने गद्यशली का 
निर्माण किया है। डॉ गौतम ने उन्हें गद्य निर्माता 
स्वीकार किया है ।!" उनकी शौली दृष्टान्तयुक्त प्रश्नो- 
त्तरयी तथा सुगम है। वे ऐसी शैली अपनाते हैं जो 
ने तो एकदम शास्त्रीय है और न आध्यात्मिक सिद्धियों 
और चमत्कारों से बोझिल। उनकी इस दॉली का 
सर्वोत्तम निर्वाह मोक्षमार्ग प्रकाशक में है। तत्कालीन 
स्थिति मे गद्य को आध्यात्मिक चिन्तन का माध्यम 
बनाना बहुत सूझबृुक्ष और श्रम का कार्य था। उनकी 
धैली भे उनके चितक का चरित्र और तक का स्वभाव 
स्पष्ट झलकता है। एक आध्यात्मिक लेखक होते हुए 
भी उनकी गद्यशैली मे व्यक्तित्व का प्रक्षेप उनकी 
मौलिक विज्येषता हैं । 


उपयु क्त विवेचन से स्पष्ट है कि पडित टोडरमल 
केबल न टीकाका र थे बल्कि आध्यात्म के मौलिक विचारक 





भी थे | उनका यह चिन्तन समाज की तत्कालीन परि- 
स्थितियों और बढते हुए आध्यात्मिक शिथिलाचार के 
सन्दर्भ मे एकदम सटीक है । 


लोकभाषा काव्यशैली मे 'रामचरित मानस” लिख- 
कर महाकवि तुलसीदास ने जो काम किया, वही काम 
उनके दो सौ वर्ष बाद गद्य में जिन आध्यात्म को लेकर 
पडित टोडरमलजी ने किया | 


जगत के सभी भौतिक द्वनन्‍्हों से दूर रहनवाले 
निरन्तर आत्मसाधना व साहित्य-साधनारत इस महा- 
मानव को जीवन की भध्यवय में ही साम्प्रदायिक 
विद्वण का शिकार होकर जीवन से हाथ धोना पड़ा । 


इनके व्यक्तित्व और कतृत्व के सम्बन्ध मे विशेष 
जानकारी के लिए लेखक के शोध प्रबन्ध “पडितटोडरमल : 
व्यक्तित्व और कतृत्व'” का अध्ययन करना चाहिये। 
इनकी भाषा का नमूना इस प्रकार है :-- 


“तातें बहुर कहा कहिए” जैसे राग्रादि मिटावने 
का श्रद्धान होग्र सो ही सम्यग्दशन है। बहुरि जैसे 
रागादि मिटवाने का जानना होय सोही सम्मयज्ञान है । 
बहुरि जैसे रागादि मिटे सो ही सम्यक्चारित्र है । ऐसा 
ही मोक्षमार्ग मानना योग्य है | 
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6. प्रकाशक , पंडित टोडरभल्र स्मारक ट्रस्ट, ए-4, बापूनगर, जयपुर-4 
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“अणु रणोयान महतोमहीयान्‌ 


(इस धरा पर जो सुक्ष्म-से-सूक्ष्म वस्तु हमें हृष्टि- 
गोचर होती है उससे भी और अधिक सूक्ष्म वस्तुओं का 
अस्तित्व है और जो बडे-से-बडा भूखण्ड हृष्टिगोचर 
होता है उससे भी और अधिक बडे भूखण्ड मौजूद हैं ।) 


तत्वार्थ अधिगम सूत्र के अध्याय 5 का ![वा सूत्र 
है “ताणो ” जिसका अर्थ है कि अणु से छोटी और 
कोई वस्तु नही है और आगे चलकर सूत्र 27 में कहा 
गया है “भेदादसु.” जिसका अर्थ है कि जड वस्तुओ के 
अनन्तवें भाग को अजु कहते हैं। उसका और विखण्डन 
नहीं हो सकता | जिसे हम' साइन्स की भाषा में एटम 
कहते हैं वह जेन दर्शन का अणु नही है, परन्तु हम 
आपको पहले आधुनिक एटम का ही वृत्तान्त सुनाते हैं-- 


यदि आप जल-स्कंघ को तोड़ने का प्रयत्न करेगे 
तो जल, जल नही रहेगा | जल-स्कथ हाइड्रॉजन भौर 
ऑक्सीजन के परमाणुओ से मिलकर बना है, यह 
परमाणु पृथक दी जावेंगे | 


<.. प्रो० जी0 आए0 जैन 


अब हम हाइड्रोजन के परमाणु का विशेष वर्णन 
करते हैं। परमाणु, चाहे वह किसी भी पदार्थ का हो, 
पत्थर की गेंद की तरह ठोस नहीं हैं, वह अन्दर से 
खोखला है। परमाजखु के केन्द्र में एक बीज है जिसे 
नाभि (न्युक्लीयस) कहते हैं और उसके चारों ओर 
पर्याप्त दूरी पर ऋण-बविद्युत (इलेबट्रोन) के कण ठीक 


परमाणु और लोव5ऊ 


( “!009५/ &| ४20 ॥।45 ७/४॥५४६४५७८८ ) 


यदि हम जल की एक बूंद लें और उसके खण्ड 
करते चले जायें तो सबसे अन्तिम छोटे से छोटा खण्ड 
जिसमे जल के सभी गुण विद्यमान हो उस छोटे जल- 
कण को जल स्कथ कहते हैं। तीस ग्राम जल में इन 
स्कधो की सख्या इतनी अधिक है कि यदि संत्तार के 
समस्त प्राणी-स्त्री पुरुष, बाल और बृद्धउन स्कथघों को 
गिनता प्रारम्भ करदें और रात-दिन गिनते ही रहे और 
बहुत जल्दी-जल्दी ! सेकिड मे 5 की गति से गिनते रहे 
तो स्कधो की पुरी सख्या को गिनने में 40 लाख वर्ष 
लगेंगे । इससे स्क घो की सूक्ष्मता का भी आभास मिलता 


हैँ । 
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उसी प्रकार चकक्‍कर काटते रहते हैं जिस प्रकार सूर्य के 
चारो ओर नियत परिधियों में प्रह चमकेर लगाते हैं 
अथवा जिस प्रकार भगवान कृष्ण की रासलीसा में 
गोपियाँ कृष्ण के चारों ओर चक्‍कर लगाया करती भी । 
यह परमाणु समार के प्रत्येक पदार्थ में असीम संख्या भे 
व्याप्त हैं; उदाहरणस्वरूप समुद्र के जल की एक बूँद 
में स्वर्ण के 50 अरब परमार! पाये जाते हैं। यह बात 
सुनकर तुम तुरन्त बाह्टी लेकर बम्बई की ओर न दौड 
पडना, क्योंकि परमाणु बहुत ही सूक्ष्म वस्तु है। समृद्र 
के 60 टन जल में से थदि सोने के सभी परमारणु 
एकत्रित करने मे आप सफल भी”“हो गये तो, तब भी 


उन परमाणुओ का तौल चौथाई रत्ती भी न बेठेगा । 
परमाणु की सुक्ष्मता का अनुमान इस बात से भी लगाया 
जा सकता है कि हाइड्रोजन के 20 करोड परमाणु यदि 
एक पंक्ति मे रश्न दिये जाये तो पक्ति की लम्बाई केवल 
] इच होगी और 40 हजार हाख परमाणुओ का तौल 
केवल ! खसखस के दाने के बराबर होगा । इतना छोटा 
होने पर भी यह अन्दर से पोला है। जितने स्थान मे 
परमाणु की नाभि स्थित है उससे । लाख गुना दूरी 
पर इलेक्ट्रोन चक्कर लगा रहे हैं। यूँ प्रमझिये कि जंसे 
एक 30 फीट व्यास के गोले के केन्द्र में एक आलपिन 
की नोक रखी हो | ठीक उसी प्रकार परमाणु के भध्य 
में उसकी नाभि स्थित है। नाभि ऐसे पदार्थ से बनी है 
जिसके | घन सेंटीमीटर की तौल 24 करोड टन है 
जबकि ! घन सेंटीमीटर सोने की तौल केवल डेढ़ तोला 
ही होती है। परमाणुओ के अन्दर की पोल को देखकर 
ही एक वैज्ञानिक ने कहा था कि “मनुष्य का शरीर 
जिन परमाणुओ से बना है उन परमाणुओं की अन्दर 
की पोल को यदि समाप्त कर दिया जाय और सब 
इलेक्ट्रोन-प्रटोन एक स्थान पर एकत्रित कर लिये जायें 
तो मनुष्य का शरीर केवल इतना-सा रह जायेगा कि 
नंगी आँख से तो नही किन्तु शायद सूक्ष्मदर्शी लेस से 
दिखाई दे जाय ।” सोचिये तो सहीं, इस खोखलेपन पर 
भी बह भोला भनुष्य अपने रूप और शक्ति के अहकार 
में चूर है। 


जब परमाणुओ के बीच की पोल निकल जाती है 
ओर केवल नाभियाँ ही एक स्थान पर एकत्रित हो 
जाती हैं तो उस भारी पदार्थ की उत्पत्ति होती है जो 
लुब्धक (सीरियस) तारे के प्रकाशहीन साथी तारे मे 
पाया ज़ाता है और जो प्लैटिनम ने 2000 गुना अधिक 
भारी है, इसे 'न्युक्लियर मैटर' कहते हैं और भारतीय 
भाषा में 'वज्ञ' कह सकते हैं| इस प्रकाशहीन तारे का 
व्यास सूर्य के ध्यास का 30 वा भाग है किन्तु इसकी 
तौल सूर्य की तौल का तीन-चौथाई है। हिसाब लगाने 
से पता चलता है कि जिस पदार्थ का यह बना हुआ है 


यदि आप उसका इतना बडा टुकडा तोड लें जो आपकी 
जाकट की जेब मे समा जाय तो उसका वजन | टन से 
भी अधिक होगा । 


जो धनुष भगवान राम ने तोडा था, बाल्मीकि 
रामायण के अनुसार वह दधीचि ऋषि की वच्यमयी 
हड्डियों का बना हुमा था और केवल !0 फीट लम्बा 
था । सम्मवत, इसी कारण बहू इतना भारी था कि 
रावण ज॑से महायोद्वा भी उसे हिला न सके । 


परमाणु की नाभि के चारो ओर चवकर काटने 
वाले इलेक्ट्रोन | इच लम्बाई मे 50 खरब समा जाते 
हैं और 8 करोड शख इलेक्ट्रोनों की तौल केवल पोरत 
के दाने के बराबर होती है । यह इलेवट्रोन 300 मील 
प्रति सेकेड की गति से घूमते रहते हैं, जबकि बन्दूक 
की गोली  सेकिड मे आधा भील ही जाती है! 


परमाणुओं की नाभि मे न केवल प्रोटोन ही पाये 
जाते हैं अपितु वहां न्यूट्रोन नाम का एक और कण भी 
होता है। न्यूट्रोन नाम के कण, उदासीन कण होने के 
कारण, परमाणुओं के वक्ष को भेदने मे बडे कुशल होते 
हैं। इनके सम्बन्ध में बिहारी की यह उक्ति ठीक बंठती 
है कि 'देखन में छोटे लगे, करें घाव गम्मीर । कई-कई 
फीट मोदटे शीशे की चादरों के पार निकल' जाने की 
इनमे क्षमता है, जिन्हें एक्स किरण भी नहीं पार कर 
पाती । इन्ही च्यूट्रोन कणों की सहायता से एटम बम का 
विस्फोट होता है। जिस वायु से हम सास लेते हैं उसमे 
भी न्यूट्रीत विद्यमान हैं। वायु के ! अरब परमाणुओ 
में केवल 5 न्यूट्रोन कण हैं। यदि भनुष्य के द्वारीर मे 
यूरेनियम (वह धातु जिसका एटम बम बनता है) होता 
तो सास के साथ जातेवाले यह न्यूट्रोन हमारे दारीर 
का उसी प्रकार विस्फोट कर देते, जैसे एटम बम में 
होता है। परमपिता परमात्मा की लीला देखिये कि 
उसने मनुष्य का शरीर बनाने में उस मिट्टी का प्रयोग 
किया है जिसमे लोहा, तांबा आदि धातुएँ तो थी, किन्तु 
यू रेनियम नही था । 
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है] + 


भिन्न-भिन्न तत्वों के परमाणु 92 प्रकार के हैं। ये 
सब प्रोटोन, न्यूट्रोन और इलेक्ट्रोन की भिन्न-भिन्न 
सख्याओं से मिलकर बने हैं । अर्थात्‌ इतमे कोई मौलिक 
अन्तर नही है। दीवाली के त्यौहार पर विकनेवाले 
खाड के खिलौनों के समान कोई बन्दर दिखता है और 
कोई रानी; किन्तु थे हैं सब एक ही खाड के बने हुये । 
रानी के खिलौने को गलाकर बन्दर बनाया जा सकता है। 


हाइड्रोजन परमाणु के केन्द्र में | प्रोटोन है और 
उसके चारों ओर एक ही इलेक्ट्रोन घूमता है | हीलियम 
गैस के परमाणु के केन्द्र मे 2 प्रोटोन गौर 2 स्यूट्रीन हैं 
और 2 इलेक्ट्रोन बाहर की परिधि में घूमते हैं । लीथि- 
यम के केन्द्र मे 3 प्रोटोन और 4 नच्यूट्रोन हैं और 
3 इलेक्ट्रोन बाहुर की परिधि में घुमते हैं। इसी प्रकार 
यह सख्या बढती चली गई है । तांबे के परमाणु में 29, 
चांदी मे 47, सोने मे 79, पा में 80 और सबसे 
भारी परमाझु यूरेनियम मे 92 प्रोटोन होते हैं । 


प्रोटोन और न्यूट्रोन की तौल लगभग बराबर है| 
हल्के हाइड्रोजन के परमाणु केन्द्र मे केवल । प्रोटोन है, 
उस परमाणु की तौल 4 है। भारी हाइड्रोजन के परमाणु 
की तौल 2 है, उसके केन्द्र में ! प्रोटोन और । न्यूट्रोन 
हैं। हीलियम के परमाणु की तौल 4 है इसलिये उसमे 
2 प्रोटोन और 2 न्यूट्रोन हैं। ताबे के परमाणु की तौल 
65 है अतएवं उसमें 29 प्रोटोन और 36 न्टूट्रोन हैं। 
पारे के परमाणु की तौल 200 है और उसमें 80 
प्रोटोन और 20 न्यूद्रोन हैं। और यूरेनियम के परमार 
की तौल 238 है और उसके परमाणु केन्द्र में 92 
प्रोटोन और 40 न्यूट्रोन हैं । 


जिस भारी हाइड्रोजन का अभी उल्लेख किया है 
उससे 'मारी जल' का निर्माण हुआ है जिस प्रकार 
हल्के हाइड्रोजन से नित्यप्रति व्यवह्यार में आनेवाले जल 
का निर्माण हुआ है। यह भारी पानी प्रकृति ने हल्के 
पानी में ही मिला रखा है--6 सेर पानी में केवल 20 
बूंद। लगभग 3000 टन पानी में से विद्युत द्वारा 


] मन भारी पानी पृथक्‌ किया जाता है। निरा भारी 
पानी विष है | उसके पीने से मनुष्य मर जाता है । 
किन्तु जिस प्रकार भनुष्य कुचला, सखिया आदि विष॑ 
अत्यन्त अल्प मात्रा मे ताकत के लिये व्यवहार करते हैं 
उसी प्रकार प्रकृति ने भारी जल जैसे विष को अल्प 
मात्रा में साधारण जल में मिला दिया है--उन अभागे 
व्यक्तियों के लिये जो जीवन पर्यन्त निर्धंतता अपने भाग्य 
में लिखाकर लाये हैं। यही कारण है असाधारण परि- 
स्थितियों में मनुष्य इस मारी जल की चन्द बूंदी के 
सहारे कई-कई दिन भूखे काट देते हैं। विधि का विधान 
विलक्षण है । 


उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट हो जाता है कि सीना, 
चाँदी, लोहा आदि जो भिन्न-भिन्न पदार्थ इस धरा पर 
हेष्टिगोचर हो रहे हैं, इन सबका निर्माण एक ही प्रकार 
की ई 2-चूने से हुआ है। उनका नाम है-प्रोटोन, न्यूट्रोन 
और इलेक्दोन । 


पुद्गल--सत्षार की रचना में दो द्रव्यों का प्रमुख 
भाग है-पहला जीव (चेतन) या आत्मा और दूसरे को 
प्रकृति (जड) या अचेतन कहा जाता है। जैनाचार्यों ने 
प्रकृति (जड) को पुद्गल के नाम से पुकारा है और 
पुदूगल शब्द की व्याख्या उसके नाम के अनुरूप ही 
उन्होंने की है 'पूरयन्ति गलयन्ति इति पुदुगलाः” अर्थात्‌ 
पुदूगल उसे कहते हैं जिसमें प्रण' और गलन क्रियाओं 
के द्वारा नई पर्यायों का प्रादुर्भाव होता है। विज्ञान की 
भाषा में इसे फ्यूजत और फिदान या इल्टीग्रेशन और 
डिसइन्टी ग्रेशन कहते हैं। एटम बम को फिशन बम और 
हाइड्रोजन बम को फ्यूजत बम इसी कारण कहां गया 
है । एटम बम में एटम के टुकडे-टकडे हो जाते हैं और 
तब शक्ति उत्पन्न हीती है और हाइड्रोजन बम में एटम 
परस्पर मित्रते हैं तब उसमे शदाक्ति का प्रादुर्भाव 


हीता है । 


तत्वार्थ सूत्र” के पंचम अध्याय सूत्र न० 33 से 
कहा गया है-- स्निरधरुक्षत्वाद्‌बंध:” अर्थात्‌ स्तिग्ध और 


र्ज५ 


रुक्षत्व गुणो के कारण एटम एक सूत्र में बंधा रहता है। 
पूज्यपाद स्वामी ने 'सर्वार्थत्रिद्धि! टीका मे एक स्थान पर 
लिखा है “स्निग्धरक्षगुणनिमित्तों विद्युत” अर्थात्‌ बादलों 
मे स्निग्ध और रुक्ष गृणो के कारण विद्युत की उत्पत्ति 
होती है । इससे स्पष्ट हो जाता है कि स्निग्ध का अर्थ 
चिकना और रुक्ष का अर्थ खुरदरा नही है। ये दोनो 
शब्द वास्तव में विशेष टेक्निकल अर्थों में प्रयोग किये 
गये हैं। जिस तरह एक अनपढ मोटर ड्रायवर बैटरी के 
एक तार को ठंडा और दूसरे तार को ग़रम कहता है 
(यद्यपि उनमे से कोई तार न ठडा होता है और न 
गरम) ओर जिन्हें विज्ञान की भाषा में पोजिटिव व 
निगेटिव कहते हैं, ठीक उसी तरह जैन धर्म मे स्निग्ध 
और रुक्ष छाब्दो का प्रयोग किया गया है। डा० बी- 
एन. सील ने अपनी कैम्ब्निज से प्रकाशित पुस्तक 'पोजि- 
टिव साइन्सिज ऑफ एनशियन्ट हिन्दूज” में स्पष्ट लिखा 
है कि जनाथायों को यह बात मालुम थी कि भिन्न-भिन्न 
वस्तुओ को आपस में रगडने से णेजिटिव और नेगेटिव 
बिजली उत्पन्त की जा सकती है। इन सब बातों के 
समक्ष, इसमें कोई सन्देह नहीं रह जाता कि स्निग्ध का 
अर्थ पोजिटिव और रुक्ष का अर्थ निगेटिव विद्युत है। 
* एटस की रचना का जो वैज्ञानिक स्वरूप हमने ऊपर 
खीचा है उससे स्पष्ट है कि ससार के सभी परमाणु, 
चाहे वह किसी भी पदार्थ के हों, प्रोटोन (स्निग्ध कण) 
और न्यूट्रोन (उदासीन कण) भिन्न-भिन्न सख्याओ मे 
इनके मिलने से बने हैं। इस बात से “स्निग्घरक्षात्वाद- 
बंध. सूत्र की प्रामाणिकता सम्पूर्ण रूप से सिद्ध हो 
जाती है । जब स्निग्ध अथवा रुक्ष कणों की सख्या 
बढानी पड़ती है तो उसे 'पूरण' क्रिया कहते हैं और 
जब घटानी पड़ती है तब उसे 'गलन' क्रिया कहते हैं । 
अतः इसमें कोई सन्देह नहीं कि आजकल के वैज्ञानिक 
विश्लेषण के ठीक अनुकूल जैनाचार्यों ने इस विलक्षण 
पुदूगल' शब्द का प्रयोग अपने ग्रन्थों में बहुत वर्षों पहले 
किया था। 


जिसे हम गलन क्रिया कहते हैं यूरेनियम और 
रेडियम नाम के पदार्थों मे स्वतः ही स्वाभाविक रूप से 
होती रहती है और नये पदार्थों का जन्म होता है । 
यूरेनियम की एक डली में अल्फा, बीटा, गामा किरणें 
अबाध गति से निरन्तर निकलती रहती हैं और लगभग 
2 अरब वर्षों मे यूरेनियम को आधी डली रेडियम मे 
परिवर्तित हो जाती है। यही ग़लन की प्रतिक्रिया 
रेडियम मे भी रात-दिन हुआ करती है। रेडियम की 
एक डली का आधा भाग लगभग 6 हजार वर्षों मे सीसे 
(लैंड) मे परिवर्तित हो जाता है । 


वेज्ञानिको ने इसी प्रक्रिया को कृत्रिम रूप से प्रयोग- 
दशालाओ मे उत्पन्न किया है। इस क्रिया में अतिश्षी त्र- 
गामी स्यूट्रोन कणों को गोली के रूप में प्रयोग क्रिया 
जाता है । इन गोलियों से जब किसी परमाणु पर प्रहार 
किया जाता है तब उस परमाणु का हृदय विदीण्ण हो 
जाता है। परमाणु का रुपान्तर हो जाता है। इस 
प्रकार से वैज्ञानिको ने नाइड्रोजल को ऑक्सीजन मे, 
सोडियम को मंग्नेशियम में, मेग्तेशियम को एल्यूमीनियम 
में, एल्यूमीनियम को सिलीकन में, सिलीकत को फास- 
फोरस में, बैरीलियम को कार्बन में बदल कर दिखा दिया 
है । इससे पुदूगल दाब्द की व्याख्या पूर्ण रूप से सत्य 
सिद्ध होती है । सबसे आदचर्यंजतक घटना पारे को सोने 
में परिवर्तित करने की है । पारे का अखु भार 200 है 
और प्रोटोन का भार ;£ है। जब पारे के परमाणु पर 
प्रोटोन का आधात होता है तो पुरण क्रिया के द्वारा 
204 भार का परमाणु बना जाता है । अब इस परमाणु 
पर न्यूट्रोन की गोली द्वारा प्रहार किया जाता है तो 
उसमे से गलित होकर एक अल्फा कण बाहर निकल 
आता है। अल्फा कण का भार 4 है। 207 में से 4 
कम हुये तो 97 भार का परमाणु रह जाता है | सोने 
का अरणु भार 97 है। दूसरे शब्दों में प्रण और गलन' 
की प्रतिक्रियाओं के द्वारा पारे का परमाणु सोता बन 
गया । (सोना बनाने की यह विधि बहुत महंगी पड़ती 
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है) | यहा पर हमे याद आता है कि नयी द्वताब्दी में 
नालन्दा (बिहार) विश्वविद्यालय के एक विद्यार्थी 
नागार्जुन ने यह घोषणा की थी कि मैं पारे का सोना 
बनाकर दुनिया की दरिद्रता को दूर कर दूँगा । उसकी 
भविष्यवाणी तो पूरी हो गई, किन्तु दरिद्रता का विनाश 
अमी बहुत दूर है । 


विगत !0 वर्षों से परमाणु की एक और तस्वीर 
विज्ञान जगत मे उभर रही है! जिसे परमाणु का क्वार्क 
मॉडल कहा जा रहा है। इस क्वार्क की अमेरिका और 
अन्य देशो मे हर तरफ बडी खोज हो रही है-वायु 
मण्डल की ऊँचाइयो में और समुद्र की गहराइयों मे, 
किन्तु लाखो आदमियो के अथक प्रयास के बावजूद अभी 
तक यह मिला नही है । किन्‍्ही पैद्धान्तिक कारणों से 
वैज्ञानिक इस बात से सहमत नही हैं कि प्रोटोन, स्यूट्रोन, 
इलेक्ट्रोन अणु के मुलभूत तत्व हैं। उनके विचार में यह 
तीनो किसी ऐसे पदार्थ के सयोग से बने हैं जिसे उनमे 
क्वार्क का नाम दिया है | आगे-पीछे जब इस क्वार्क की 
खोज हो जायेगी तो यही क्वाक॑ जैनों का पुद्गल होगा। 
कितनी विलक्षण बात है कि वैज्ञानिकों ने क्वार्क को 
षट्कोणी भाना है और जैनों ने अपने पुद्गल परमाणु 
को 'गोमट्टसार' मे बट्कोणी कहा है। हमे अपने पर्व 
आचायों के इस ज्ञान पर गर्व है। उन्होने भ,ज से 
हजारों वर्ष पूर्व यह बात बतलाई थी कि ताप, प्रकाश 
और विद्युत जो शक्ति के रूप हैं, पुद्गल का स्थृूल-सूक्ष्म 
रूप है। यही बात आगे चलकर सन्‌ 905 में समार 
के महान वैज्ञानिक आइन्सटाइन ने बताई। उन्होने 
इतना बतलाया कि 3000 टन पत्थर के कोयले को 
जलाने से जितनी उष्मा उत्पन्न होती है, यदि उसे 
एकत्रित करके तौलना सम्भव हो तो उसका तौल । ग्राम 
होगा । परमाणु की कहानी यहां समाप्त होती है । 


जैन मान्यता के अनुसार यह लोक छ: द्रव्वों का 
समुदाय' है, भर्थात्‌ यह ब्रह्माण्ड छ. पदार्थों से बना 
है-- जीव, अजीव (मेटर एण्ड एनर्जी), धर्म (मीडियम 


ऑफ मोहन) वह माध्यम जिसमें होकर प्रकाश की 
लहरे एक स्थान से दूसरे स्थान तक पहुँचती हैं, अधर्म 
(मीडियम ऑफ रैस्ट) यानी फील्ड ऑफ फोस, आकाश 
और काल (टाइम) । जैन ग्रथों में जहा-जहा धम्म द्रव्य 
का उल्लेख आया है वहा धर्म शब्द का एक विशेष 
पारिभाषिक अर्थ में प्रयोग किया गया है। यहा' धर्म 
का अर्थ न तो कत्तंव्य है और न उसका अभिप्नाय सत्य, 
अहिसा आदि सत्कार्यों से है। 'धर्मं' शब्द का अथं है 
एक अहृ्य, अरूपी (नोन मटीरियल) माध्यम जिसमे 
होकर जीवादि भिन्न-भिन्न प्रकार के पदार्थ एवं ऊर्जा 
गति करते हैं । यदि हमारे और तारो के बोच में यह्‌ 
माध्यम नही होता तो वहाँ से आनेवाला प्रकाश, जो 
लहरो के रूप में धमं द्रव्य के माध्यम से हम तक 
पहुँचता है, वह नहीं आ सकता था और ये सब तारे 
अहृश्य हो जाते । 


यह माध्यम विद्व के कोने-कोने मे और परमाणु 
के भीतर भरा पड़ा है।यह द्रव्य नहीं होता तो 
ब्रह्माण्ड मे कही भी गति नजर नहीं आती । यह एक 
सर्वमान्य सिद्धान्त है कि किसी भी वस्तु के स्थायित्व के 
लिये उसकी शक्ति अविचल रहनी चाहिये । यदि उसकी 
शक्ति शर्नः शर्ते नष्ट होती जाय या बिखरती जाय तो 
कालान्तर से उस वस्तु का अस्तित्व ही समाप्त हो 
जायेगा। इस ब्रह्माण्ड को कुछ लोग तो ऐसा मानते हैं 
कि इसका निर्माण आज से कुछ अरब वर्ष पहले 
किसी निश्ितत तिथि पर हुआ । दूसरी मान्यता यह है 
कि यह ब्रह्माण्ड अनादि काल से ऐसा ही चला भा रहा 
है और ऐसा ही चलता रहेगा | आइन्सटाइन का विश्व 
सम्बन्धी बेलन (सिलिण्डर) सिद्धान्त मे इसी प्रकार की 
भान्‍्यता है। इस सिद्धान्त के अनुसार यह ब्रह्माण्ड तीन 
विज्ञाओ (लम्बाई, चौड़ाई और ऊंचाई) मे सिलिडर 
की तरह सीमित (हैं किन्तु प्तीमा की दिशा 
में अनन्त है । दूसरे शब्दों मे हमारा ब्रह्माण्ड अनन्त 
काल से एक सीमित पिण्ड की भाति विद्यमान है| 


२७७ 


बैसे तो अगर हम यह सोचने लगें कि ये आसमान 
कितना ऊचा होगा, तो उसकी सीमा की कोई कल्पना 
नहीं की जा सकती | हमारा मन कभी यह मानने को 
तैयार नहीं होगा कि कोई ऐसा स्थान भी है जिसके आगे 
आकाश नही है। जैन शास्त्रों में भी विश्व को अनादि 
अनन्त बताया है और उसके दो विभाग कर दिये हैं-- 
एक का ताम लोक' रखा है, जिसमें सूर्य, चन्द्रमा 
तारे आदि सभी पदार्थ गर्भित हैं और इसका आयतन 
343 घनरज्जु है।आइन्सटाइन ने भी लोक का 
आयतन घन-मीलो में दिया है। एक भील लम्बा, एक 
मील चौड़ा और एक मील ऊचे आक्राश खण्ड को एक 
घनमील कहते हैं । इमी प्रकार एक रज्जु लम्बी, एक 
रज्जु चौडी और एक रज्जु ऊंचे आकाश खण्ड को एक 
घनरज्ञु कहते हैं आइन्सटाइन ने ब्रह्माण्ट का आयतन 
037%८0% घनमील वताया है अर्थात्‌ 037 
लिवकर उसके आगे 63 ब्रिल्यु लगाने से जो सख्या 
बनेगी (कुल अकों की सख्या 67) उतने घतमील विशेव 
का आयतन है। इसको 343 के साथ समीकरण करने 
पर एक रज्जु |5 हजार शंख मील के वराबर 


होता है ! 


बह्माण्ड के दूसरे भाग को 'अलोक' कहा गया है । 
लोक से परे प्ीमा के बन्धनों से रहित यह अलोकाकाश 
लोक को च।रो ओर से पेरे हुये है। यहा आकाश के 
सिवाय जीव, पुदूगल, धर्म, अधमें और काल किसी 


द्रव्य का अस्तित्व नहीं है । 


लोक और अलोक के बीच की सीमा का निर्धारण 
करनेवाला धर्म द्रव्य अर्थात्‌ ईथर' है। भूकि लोक 
की सीमा से परे ईथर का अभाव है इस कारण लोक 
मे विद्यमान कोई भी जीव या पदार्थ अपने सूक्ष्म-से- 
सूधम रूप मे अर्थात्‌ एनर्जी के रूप में भी लोक की 
सीमासे बाहर नहीं जा सकता। इसका अनितरायें 
परिणाम यह होता है कि विदव के समस्त पदाय और 
उसकी सम्पूर्ण दाक्ति लोक के बाहर नहीं बिखर सकती 


और लोक अनादि काल तक स्थायी बना रहता है । 
यदि विश्व की शक्ति छ्ने दान! अनन्त आकाश में फैल 
जाती तो एक दिन इस लोक का अस्तित्व ही मिट 
जाता । इसी स्थायित्व को कायम रखने के निये 
आइन्सटाइन ने कर्वेचर ऑफ स्पेस की कल्पना की । 
इस मान्यता के अनुसार आकाश के जिस भाग में जितना 
अधिक पुद्गल द्रव्य (मटर) बिद्यमान रहता है उस स्थान 
पर आकाश उतना ही अधिक गोल हो जाता है। इस 
कारण ब्रह्माण्ड की सीमीयें गोलाईदार हैं। शक्ति जब 
ब्रह्माण्ड की गोल सीमाओ से टकराती है तब उसका 
परावतेन हो जाता है और वह ब्रह्माण्ड से बाहर नहीं 
निकल पाती । इस कभ्रकार ब्रह्माण्ड की वक्ति अक्षुण्ण 
बनी रहती है और इस तरह वह अनन्त काल तक 
चलती रहती है । 


पुदूगल की विद्यमानता से आकाश का गोल हो 
जाना एक ऐसे लोहे की गोली है जिसे निगलना अ।सान 
नहीं । आइन्सटाइन ने इस ब्रह्माण्ड को अनन्त काल 
तक स्थायी रूप देने के लिये ऐसी अनूठी कल्पना की । 
दूसरी ओर जैनाचार्यों ने इस मसले को यू' कहकर 
हल कर दिया कि जिस माध्यम मे होकर वस्तुओं, 
जीवों और शक्ति का गमन होता है, लोक से परे वह 
हैं ही नहीं। यह बडी युत्तिसगत और बुद्धिगम्य बात है । 
जिस प्रकार जल के अभाव में कोई मछली तालाब की 
सीमा से बाहर नहीं जा सकती, उसी प्रकार लोक से 
अलोक में शक्ति का गमन ईथर के अभाव के कारण नहीं 
हो सकता । जन शास्त्रों का धर्म द्रव्य मैटर या ईथर 
के अभाव के कारण नहीं हो सकता | जैन शास्त्रों का 
घम्म हृध्य मंटर या एनर्जी नही है, किन्त साइन्सवाले 
ईथर को एक सूक्षम पौदगलिक माध्यम भानते आा 
रहे हैं और अनेकानेक प्रयोगों द्वारा उसके पौद्गलिक 
अस्तित्व को सिद्ध करने की चेष्टा कर रहे हैं, किन्तु 
वे आज तक इस दिशा में सफल नही हो पाये हैं । 
हमारी दृष्टि से इसका एकमात्र कारण यह है कि ईथर 
अडपी पदार्थ है। कहीं तो वेज्ञानिकों ने ईथर को हवा 


रद 


से भी पतला माना है और कही स्टील से भी अधिक 
मजबूत । ऐसे परस्पर विरोधी ग्रुण वेज्ञानिकों का ईथर 
में पाये जाते हैं और च्‌ कि प्रयोगो के द्वारा वे उसके 
अस्तित्व को सिद्ध नही कर सके हैं इसलिये आवश्यकता- 
नुसार वे कभी उसके अस्तित्व को स्वीकार कर लेते हैं 
और कभी इन्कार । वास्तविकता यही है जो जेनागम 
में बतलाई गई है कि ईथर एक अरूपी द्रव्य है जो 
ब्रह्माण्ड के प्रत्येक कण मे समाया हुआ है और जिसमे 
से होकर जीव और पुद्गल का गमन होता है। यह 
ईथर द्रव्य प्रेरणात्मक नहीं है, यानी किसी जीव या 
पुदूगल को चलने की प्रेरणा नहीं करता वरन्‌ स्वय 
चलनेवाले जीव या पुदूगल की गति में सहायक हो 
जाता है, जैसे ऐंजिन के चलने मे रेल की पटरी (लाइनें) 
सहायक हैं । इस द्रव्य के बिना किसी द्रव्य की गति 
सम्भव नही है । 


अब हम पाठको को विश्व की उत्पत्ति के सम्बन्ध 
मे कुछ बाते बताते हैं--हिन्दुओ के संकल्प मन्त्र के 
अनुसार इस पृथ्वी का जन्म आज से ! अरब 97 करोड 
29 लाख 49 हजार 76 वर्ष पूर्व हुआ | सकल्प मत्र 
इस प्रकार है--ओ&5म्‌ तत्सत्‌ ब्रहमणे द्विताये पराद्ध , 
श्री इवेंत वाराह कल्पे, वैवस्वत्‌ मन्वन्तरे अष्टा- 
विशतितमे युगै, कलियुगे, कलि प्रथम चरणो इत्यादि । 


(सकल्प मन्त्र मे से सृष्टि सम्बत्‌ की यह सख्या 
किस प्रकार निकलती है, लेख का कलेवर बढ जाने के 
भय से हम यहाँ. बतलाना उचित नही समझते ।) 


कुछ समय पूर्व साइन्स की भी यही धारणा थी 
कि पृथ्वी का जन्म लगभग 2 अरब वर्ष पूर्व हुआ, किन्तु 
अब यह मान्यता बदल गई है। एक मान्यता ऐसी है 
कि प्थ्वी के प्रशान्त महासागर से चन्द्रमा का जन्म 
हुआ । अमृत-मथन की कथा से इसी बात का सकेत 
मिलता है। जब चन्द्रमा पृथ्वी से पृथक हुआ तो उसकी 
गति भिन्न थी और यह गति अब घट गई है और जिस 
रेट से यह घट रही है उसका हिसाब लगाने से सृष्टि 


की आयु 4 अरब 60 करोड वर्ष निद्दिचत होती है। 
सृष्टि की आयु से अभिप्राय यह है कि आज जिस रूप 
मे हम सृष्टि को देख रहे हैं वह रूप लगभग साढ़े चार 
अरब वर्ष पुराना है । 


सृष्टि की उत्पत्ति किस प्रकार हुई ? विज्ञान के 
क्षेत्र में इस सम्बन्ध में मुख्य दो सिद्धान्त हैं--(!) 
महान आकस्मिक विस्फोट का सिद्धान्त, और (2) सतत 
उत्पत्ति का सिद्धान्त । 


महान आकस्मिक विस्फोट का सिद्धान्त जिसे सन्‌ 
922 में रूसी वैज्ञानिक डा० फ्रैडमैन ने जन्म दिया, 
हिन्दुओ की कल्पना से मेल खाता है। जिसके अनुसार 
ब्रह्माण्ड का जन्म हिरण्य गर्भ (सोने का अण्डा) से 
हुआ । सीना धातुओं में सब से भारी है। दूसरे दाब्दो 
मे यह कहा,जा सकता है कि जिस पदार्थ से विश्व की 
रचना हुई है वह बहुत भारी,था। उसका घनत्व सब 
से अधिक था। वढते-बढते यही अण्डा विश्वरूप द्वो 
गया । 


अमेरिका के प्रोफेसर चन्द्रशेलर ने गणित के आधार 
पर बतलाया है कि विश्व रचना के प्रारम्भ में पदार्थ 
का घनत्व लगभग 60 टन प्रति घन इच था। जबकि 
| घन इच सोने का तोल केवल 5 छटाक होता है । 
दूसरे दाब्दों में वह पदार्थ अत्यन्त मारी था। 


आजकल 'के वैज्ञानिक इस प्रइन पर दो समुदायों 
में बेटे हुये' हैं-+एक वह्‌ जिनका मत है कि यह ब्रह्माण्ड 
अनादिकाल से अप्रिवर्तित रूप में चला आ रहा है और 
दूसरा वह जो यह विश्वास करते हैंकि आज से 
अनुमानत. 40 या 20 अरब वर्ष पूर्व एक महान 
आकस्मिक विस्फोट के द्वारा इस विध्व का जन्म हुआ । 
हाइड्रोजन गैस का एक बहुत बडा धधकता हुआ बबूला 
अकस्मात फट गया और उसका सारा पदार्थ चारो 
दिद्ञाओ में दूर-दूर तक छिटक पडा और आज भी वह 
पदार्थ हम से दूर जाता हुआब्वदिखाई दे रहा है । 


रद 


ब्रह्माण्ड की सीमा पर जो क्वैसर नाम के तारक पिंडो 
की खोज हुई है जो सूर्य से भी 0 करोड ग्रुना अधिक 
चमकीले हैं, हम से इतनी तेजी से दूर भागे जा रहे 
हैं कि इससे आकस्मिक विस्फोट के सिद्धान्त की पुष्टि 
हांतो है (भागने की गति 70,000 से 50,000 मील 
प्रति सेकिड) । किन्तु भागने की यह क्रिया एक दिन 
समाप्त हो जायेगी और यह सारा पदार्थ पुनः पीछे 
की ओर गिरकर एक स्थान पर एकत्रित हो जायेगा 
और विस्फोट की पुनरावृत्ति होगी । इस सम्पूर्ण क्रिया 
में 80 अरब वर्ष लगेंगे क्षौर इस प्रकार के विस्फोट 
अनन्त काल तक होते रहेंगे। जैनाआर्यों ने इसे परिणमन 
की क्रिया कहा हू | इसमें षटगुणी हानि वृद्धि हाती 
रहती है । 


दूसर। प्रभुख्व सिद्धान्त सतत्‌ उत्पत्ति का तिद्धान्त 
है जिम अप रवर्तनशील अवस्था का सिद्धान्त भी कहा 
जात है। इंसक॑ अनुसार यह्‌ ब्रह्मयण्ड एक घास के 
खेत के सम।न है जहाँ पुराने घ।स के तनके मरते रहते 
हैं और उसके स्थ।न पर नये तिनके जन्म लेते रहते हू । 
परिणाम यह होता है कि घास क॑ खेत की आक्रुति सदा 
एक-सी बनी रहती है।यह धसिद्धान्त जैत घमंके 
सिद्धान्त से अधिक मेल खाता है। जिम्के अनुसार इस 
जबत का न तो कोई निमाण करनेवाला ह भर त 
किती काल विशेष में इसका जन्म हुआ | यहू अनादि 
का ।'से एता हो चला आ रहा है भऔौर अनन्त काल 
कक ऐसा ही चलता रहेगा । हमारी मान्यता गीता को 
उस आव्यता के अनुकूब है, जित्तमे कहा गया है -- 


“न कतु त्व ते कर्माणि, न लो+कस्य ध्रुर्जात प्रभु ।” 


एम० आई० टी० (अमरीका) के डा० फिलिप 
नोरीसन इस सम्बन्ध म कहते है--“ज्योतिबियों ने 
जो. अब तक परीक्षण किये हैँ उनके आधार पर यह 
पजरिणंय तहीं क्रिय/ जा सकता कि खगोल उत्पत्ति के 
भिन्न-भिन्न सिद्धान्तों में से कौनसा सिद्धान्त सही है। 


इज 


इस समय इनमे से कोई सा भी सिद्धान्त सम्पूर्ण रूप से 
वस्तु स्थिति का वर्णन नही करता ।” 


इस सम्बन्ध में हम ससार के महान वैज्ञानिक 
प्रो० आइन्सटाइन का सिद्धान्त ऊपर वर्णन कर चुके हैं, 
जिसके अनुसार यह ससार अनावि अनन्त सिद्ध 
होता है। 

विदव की उत्पत्ति के सम्बन्ध मे लेख का निष्कर्ष 
यह निकलता है कि महान आकस्मिक विस्फोट सिद्धान्त 
के अनुसार इस ब्रह्माण्ड का प्रारम्भ एक ऐसे विस्फोट 
के रूप मे हुआ, जैसा आतिशबाजी के अनार में होता 
है । अनार का विस्फोट तो केवल एक ही दिदल्ला में 
होता है । यह विस्फोट सब दिशाओं मे हुआ और जिस 
प्रकार विस्फोट के पदार्थ पुन' उसी बिन्दु की ओर गिर 
पडढते हैं. इस विस्फोट में भी ऐसा ही होगा । सारा 
ब्रह्माण्ड पुन' अण्डे के रूप मे सकुचित हो जायेगा । पुनः 
विस्फोट होगा भौर इस प्रकार की पुनरावृत्ति होती 
रहेंगी । इस सिद्धान्त के अनुसार भी ब्रह्माण्ड की 
उत्पत्ति शून्य मे से नही हुई । पदार्थ का रूप चाहें जो 
नहा हो, इसका अस्तित्व अनादि अनन्त है । 


दूमरा सिद्धान्त सतत्‌ उत्पत्ति का है। इसकी तो 
यह मान्यता है ही कि ब्रह्माण्ड रूपी चमन अनादि काल 
से ऐसा ही चला आ रहा है और चलता रहेगा। इस 
सिद्धान्त को आइन्सटाइन का आाषीर्वाद भी प्राप्त है । 
अतएव जगत उत्पत्ति के सम्बन्ध में जेनाचारयों का 
सिद्धान्त सोलहों आने पूरा उतरता है । 


इस लेख की समाप्ति हम यह कहकर कर रहे हैं 
कि 343 घन रज्जु इस लोक में इलैक्ट्रोन, प्रोटौन ओर 
स्यूट्रोय आदि सूलभूत कणों की सख्या 0/ से लेकर 
807 तक है, अर्थात्‌ । का अक लिखकर 73 यथा 75 
बिन्दु लगाने से यह संख्या बनेगी । ' 


अखुरणोयान महतोमहीयान 


शेघ 


॥ 


| गी॥-गित्ा॥ 
!) व॥ हिला 


लक्ष्मीचन्र जन 


वर्तमान वैज्ञानिक आधारो पर हुई खोजों के विज्ञान पर प्रकाशित हो चुके हैं।! ये लेख सतही 
सदमे में अभिनव अवधि में अनेक लेख जेन गणित एव. अथवा साहित्यिक नही हैं, किन्तु एक वैज्ञानिक दृष्टिकोण 
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हि 


ब्दर 


अपनाकर प्रस्तुत किये गये हैं। बलोदर्स्की ने श्रीधर 
तथा महावीराचार्य पर विशेष शोध लेख लिखे हैं। 
सिकदार के लेखों मे जहाँ दर्शन और विज्ञान को यथा- 
योग्य मर्यादाओ तक विस्तुत कर नवीनता प्रखर उठी 
है, वहाँ महेन्द्र कुमार एब जैन के लेखों मे इतिहास, 
गणित एव विज्ञान के विभिन्न पहलुओं को समुक्त क्षेत्रों 
की खोज प्रस्तुत की गयी है। दत्त और घिह ने 
बुनियादी कार्य किया है गणित इतिहास का, तथा गुप्ता 
ने गणित इतिहास की अज्ञात गहराइयो मे पहुँच की है। 
लिश्क एव वर्मा ने जन ज्योतिष के गणितानुयोग पर 
कार्य किया है तथा सरस्वती ने प्राकृत ग्र थो के गणित 
पर अभिव्यंजना की है। शुक्ला ने आय॑भद्ठ प्रथम के 


टीकाकार भास्कर प्रथम की टीका मे पूर्व॑वर्ती प्राकृत 
ग्र थो की आर्याओं और गाथाओं को खोजा है । अग्रवाल 
का शोध प्रबन्ध विस्तृत रूप मे जैन गणित और ज्योतिष 
की जानकारी देता है | इस प्रकार अब तक जो कार्य 
हो चुका है वह नई शोध दिश,ओं की ओर इंगित 
करता है तथा विभिन्न विद्या के केन्द्रों मे जैन गणित- 
विज्ञान मे शोष हेतु यथोचित प्रबन्ध कराने की ओर 
प्रेरणा देता है। ध्यान रहे कि यह संब शोध मसुख्यत, 
ऐसे स्थानों मे हुआ है जहाँ जन ग्र थ केन्द्र नही हैं अत ये 
अनेक ग्रथों के अभाव में हुए हैं। गोम्मटरारादि ग्रथो 
वी वह॒द्‌ टीकाओं की सामग्री मे पंडित टोडरमल द्वारा 
बडा अशदान है और उक्त प्रायः 3000 पृपष्ठो की 
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6 490 एथशांप्राए, ४0 7, 8४060 0ए &. ९. भए्शाटटशणा (४0०08009 4970-972), 


(९) 80६ 8, $ , 800 50779 5, 0,, 706 8ए0७६४07 0 ](९8६४ए7७४ ॥ उठा ४४0०70779, 
वधाक्षाएधवा, ४0। ।, 705 7-2, ॥0] -06० 975, 99 83-92. 


(5) खत, ॥. 0... 57४80॥408 (8 3५7ण707॥57 800 ४४४ए४7०890॥8, ६8 008708798 /#07, 


00, 99, 02-06. 


(ड) प्रमुख शोध प्रबन्धों में मुकुट बिहारी अग्रवाल द्वारा प्रस्तुत, “गणित एवं ज्योतिष के विकास मे 
जैताचार्यों का योगदान” आगरा विश्वविद्यालय, 972 है, तथा लिएक, सज्जनसिह द्वारा जैन 
ज्योतिष--बेदागोत्तर एवं हेलेनयुगपूर्व, नामक शोध प्रबन्ध पंजाब विश्वविद्यालय में अक्टूबर 76 
में प्रस्तुत होने जा रहा है। महावीरराज गेलड़ा द्वारा भी रसायन विज्ञान में शोध अग्रसर है। 


र्ण२ 


सामग्री शोध छात्रो हेतु शीघ्र ही छपाना अब अति 
आवश्यक प्रतीत हो रहा है ।* 


जैन लौकिक गणित एवं ज्योतिष को (व्यावहा- 
रिक) गणित रूप में महावीराचार्ये, श्रीधराचार्य तथा 
राजादित्य ठककर फेरू ने विकसित किया । ज्योतिष के 
गणित को विकसित करने में प्रमुख रूप से कालकाचार्य, 
हरिमद्र, चन्द्रलेख, महेन्द्र सुरी, लब्धचन्द्र गणि के 
अशदान भी उल्लेखनीय हैं ।* 


उपरोक्त लौकिक रूप लोकोत्तर गणित-ज्योतिष से 
भिन्न रूप से विकसित हुआ प्रतीत होता है। विशेषकर 
कर्म-सिद्धान्त सम्बन्धी गणित को विकसित करने के 
लिए तिलोय पण्णत्ती' जैसे ग्रथो मे आधार निर्मित 
किया गया है। षटखडागम' के प्रथम पाँच खडो में 
भूमिका डाली गयी है तथा महाबन्ध ग्रथो * में बन्ध 
तत्व का निरूपण राशि सिद्धान्त के आश्रय से किया 
गया है । पुनः कसाय पाहुइ” मे उपशम और क्षपणा के 
गणितीय रूप का निखार है। इन ग्रथो के सार 
रूप एवं टीका रूप ग्रथों में तथा इतर रवेताम्बर 
कार्यादि ग्र थो में गणित विज्ञान की सामग्री इतिहास 
तथा प्रयोग एवं विश्लेषण शोध कार्य हेतु अद्वितीय है । 


आस आआ आस 2 ननन2गनगएफएगनगए2रगरगभगएगभत2:२भततनणिभयदणख।।फखणाण।ंज 7077“ ““ _““+ 


इतिहास सम्बन्धी यणित ज्योतिष एवं कर्मंगणित 
सिद्धान्त की शोध-- 

इस लेख मे हम मुख्यतः लोकोत्तर गणित-विज्ञान 
शोध का विवरण प्रस्तुत करेंगे । लोकोत्तर गणितादि के 
प्रमाण यूनान, भारत और चीन में बेबिलनीय' ज्नोत के 
कुछ अछाय लेकर प्रकट हुए हैं, जिनमें रवानी लाने का 
श्रेय वद्ध मान महावीरकालीन मृनि मडल को है 
जिनके अशदान पश्चिम और पूर्व के उच्च मस्तिप्को के 
लिए प्रेरणा एव कौतूृहूल की वस्तु बन गये। यह 
निधचत है कि महावीर पूर्व परम्पराओों की अभिलेख- 
बद्ध सामग्री मिश्र, चीन, बेबिलिन, सुमेह आदि स्थलों 
पर जिस रूप मे उपलब्ध है वह भारत मे सिन्धु हड़प्पा 
के अज्ञात रूप में दिखाई देती है, किन्तु उन सभी मे 
वह शक्ति नही थी कि वे विश्व की महावीरकालीन 
जागृति की ज्योति मे नये गणित का उद्भव कर सके। * 
इसी हेतु इतिहास का यह पक्ष उभारना अश्रेयस्कर 
होगा कि कम सिद्धान्त का निर्माण करने में जिस गणित 
विद्या की आवश्यकता हुईं वह लोकोपकारी प्रवृत्ति को 
लेकर हुई तथा उसे उच्चत करने में विदव के प्रत्येक 
भाग मे विभिन्न गणित की शाखाएँ प्रस्फुटित होती चली 
गयीं । अलौकिक प्रेरणा का स्रोत भारत, यूनान तथा 
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र्ब३ 


चीन रहा, किन्तु अहिसा और सत्य के रूपो का 
चित्रण जिस रूप में वद्धमानकालीन भारत में हुआ, 
तथा उनकी विचारधारा मे हुआ वह अन्यत्र उपलब्ध 
नही है ।* 


आज के गणित-इतिहासकार भले ही ऐसे स्नोत की 
प्र रक उपस्थिति की परिकल्पना बेबिलन में क्यो न करे 
किन्तु गणितीय विधियों मे आमुल-चूल परिवतंव प्राकृत 
ग्र थो मे ही-- न्यायायिक समन्वय लिए, पर्याप्त रूप में 
तथा आवश्यकीय कारणों से हुआ दृष्टिगत होता है । 
कर्म सिद्धान्त मे ही अनादि अनन्त विषयक द्रव्य, क्षेत्र 
काल एवं भाव राशियाँ, उनके अल्प-बहुत्व, उनका 
अद्ध न्छादि सलगा गणन, उनका वेइलेषिक अध्ययन 
आदि किया गया है। सर्वाधिक रहस्य उस इतिहास 
का है जो क्ातिकारी सिस्टम सिद्धान्त के तथ्यों को 
कर्मों के सामयिक विलक्षण परिवतंनो मे प्रकट करता है । 


जहाँ इटली में जीनो (460 ई प्‌ ) के अनत- 
विभाज्यता सम्बन्धी तर्क विस्मथं और कौतूहल उत्पन्न 
करते हैं, तथा यूनानियो को अनन्त की गणना से 
भयभीत करते हैं.!" तथा जहाँ चीन में 'हुई शिह' (पाँचवी 
सदी ई पृ. ) के असदुभास ” से सहसम्बद्ध प्रतीत होते 
हैं वहाँ प्राकृत ग्रंथों में वे सिद्धान्त रूप से उपधारित 
किये जाकर द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव की प्ररूपणा 





का आधार बनते हैं। (घवल पु. 3 एवं 4) । कणाद?5 
से प्रायः 200 वर्ष पूर्व जहाँ उमास्वाति ने पुदूगल 
परमाणु और उत्तके भविभागी प्रतिच्छेद (शक्ति-अशो) 
की चर्चा की है वहाँ उसी आधार पर सीमित क्षेत्र मे 
अनन्त-विभाज्यता का झण्डन करने वाले जीनो के तके 
और भमोधिंग (370 ई. प्‌.) की बिन्दु-परिभाषा सह- 
सम्बन्धित प्रतीत होते हैं ।!* अविभागी समय सम्बन्धी 
प्रकरण जीनो के अतिम दो. तकों का विषय' बनते हैं । 
प्राकृत ग्रथो में अनेक प्रकार के अविभागी प्रतिच्छेद 
यथार्थ अनन्तो के इतिहास का निर्माण करते हैं तथा 
अनेक प्रकार के द्रव्यात्मक, भावात्मक, कालात्मक एव 
क्षेत्रात्मक अनन्तों के अल्प-बहुत्व को देकर इतिहास मे 
अमरत्व प्रदान करते हैं। (ये प्रकरण धवल पु 3 तथा 
4 में तथा महाबन्ध ग्रन्यों में विशेष रूप से निर्वेचनीत 
किये गये हैं ।) 


अनन्तों के अल्प-बहुत्व के प्रकरण यूरोप में पुनः 
गेलिलियो (564 --642) की एक-एक संवाद 
चर्चाओं में प्रकट होते हैं “४ तथा जाज केण्टर (845- 
958) के जीवन भर के अथक, अटूट, दुस्साहसपूर्ण 
प्रयासों में जन्म लेते हैं ** तथा वृक्ष रूप में पल्‍लवित 
होते हैं। उसके फलस्वरूप प्रायः 25 वर्ष से प्रस्फुटित 
हुए सिस्टम-सायबरनेंटिक सिद्धान्त हैं जिन्हें कर्म-सिद्धान्त 


' अर+ममप्ाममसर: 


9. देखिये, महावीराचाय--गणित सार सग्रह-- प्रस्तावना, शोलापुर 963 । 
0, 77 मरा), 0766८ प्वांई079 0 ४४॥॥०78॥08, ए० ॥ (92) 79. 275 ९ 8८५. 
], वप९ढठभा 3, बात एज. 5तंथा०ल था6 टाजोडिबधंएा 7 0778, एणे, ।, 0४॥07086, 


7. [44 (954), ४०. 3. (959). 


2. देखिए 0४9, ?., म्ा॥009४ ० (फथाांड0ए व ्ाठला। ॥॥0 ](००॥०ए४| 7709, (090708, 956, 


99. 46, 29, 6६ 5९५ 


3. देखिये, नीधम, भाग !, पृ. 55 । घवला पुस्तक 3 तथा 4 भी देखिए। आज का गणित अपरि- 


भाधित बिन्दु को लेकर व्यवहार करता है । 


34 छ80॥ 8 7., 0७ए७०१००॥४ ० (४॥॥0७78008, 945, ७. 273, 
09 फझाब्थाएंश 38 8., 80४78९ 986७ 7607, 4953, 4॥600600707, 


बेष्दें 


का गणित, नवीन सामग्री अपने राशि सिद्धान्त पर 
आधारित कर दे सकेगी । !* (देखिये लब्धिसार एव 
क्षपणासार-वृहदटीकाएँ ।) जहा जाजं केन्टर को कोई 
ऐसी आवश्यकता का कोई आधार नही था वहाँ प्राकृत 
ग्रथो के इस गणित को कमें-सिद्धान्त प्रतिपादित करने की 
कठोर आवश्यकता का विशाल एवं गहन आधार था। 
परिणामों की अतीव निर्मलता का उद्देश्य जगत 
इतिहास की उपेक्षा करने मे ऋपने नामो को छिपाकर 
अमर हो गया । प्राय. प्रत्येक घटना मे सातता, 
अनुमान और अभिविन्‍दुता श्रस्थापित कर समाधान 
कर लिया जाता है। किन्तु असीम गहराइयो और 
अनन्त ऊचाइयों मे पहुँच करने हेतु नबीन गणितीय 
उपकरणो का आविष्कार करना होता है---वह आज की 
आधुनिक ज्यामिति और बीजगणित जिनका सहसम्बन्ध 
प्राकृत भ्रथो के क्षेत्रो और बीजों से करने परने पर 
इतिहास के पृष्ठ स्वणिम किए जा सकते हैं। 


स्पष्ट है कि वद्ध मान युग मे एक नवीन पथ की 
ओर मोड़ देने के लिए, सर्वेदृष्टियो से आदर्श को तौलने 
के लिये, भारत तथा विदेशों भे भी प्रचलित लौकिक 
गणितों को साघन रूप मे अवश्य चुना गया होगा । 
उसमे नवीन प्रसाधन अपने साध्यो के आधार पर 
आविष्कृत किये गये होगे और शग्रुगान्तर मे उनका 
प्रचलन पुन.-पुन. हारमोनीय भावों मे देश-देशान्तरो मे 
होता चल गया होगा । अभिलेखबद्ध सामग्री से प्रतीत 
होता है कि नवीन पद्धतियों का उपयोग सम्भवतः: निम्न- 
रूप मे विकसित हुआ होगा :-- 


. विविध प्रतीकत्व का विकास (देखिए ति प्‌ 
एवंभ स) 


0, 


सख्याएँ लिखने तथा व्यक्त करने मे दसाईा 
आदि पद्धतियों का प्रयोग 


' हासित गुण्य राशियों के लिखने मे स्थानाह 


पद्धति का प्रयोग (अ. स ) 
सलागा गणन का उपयोग (धवल, पु 3-4) 


एक-एक, एक-बहु तथा बहु-बहु सवाद विधि 
का प्रयोग (धवल, पु -3) 


विरलन-देय गुणन तथा वर्गन सवर्गन विधियों 
का प्रयोग (बवल एवं तिलोयपण्णत्तो) 


क्षेत्र प्रयोग विधि तथा काल प्रयोग विधि का 


उपयोग (धवल, पु. 3) 


» वर्गादि स्थानों मे खण्डित, भाजित, वरलित, 


अपहृत, प्रमाण, कारण, निरुक्ति एबं विकल्प 
विधियों का प्रयोग । धवल, पु 3, पृ. 40, 
आदि) 


* धाराओ द्वारा अनेक अनन्तात्मक एवं असख्या- 


तंमक तथा सख्येय राशियो के पद एवं पद- 
स्थानों का तिरूपण ।”? (त्रिलोकसार, प्र 
अध्याय ) 


सूच्यगुल जग़श्नेणि, अतमु हते, पल्य, सागर, 
अविभागी प्रतिच्छेद, प्रदेश, समय आदि 
इकाइयो एवं सव्या तथा उपभा मानों के 
निरूपण और तीनो लोक के खडो द्वारा 
विभिन्न राशियों के निरूपण । 


पपपपह।ैपै--पफ--नबन्‍ाई.आन्‍ऑऑआऑ....0080ह8/है8ह8ह8औऔऔमररर ॒_॒_॒_॒#॒#औऑ#ी#$#$#औ॥#औआऔआऔआऔआऔआऔआऔआऔआऔआऔझऑ 


6, ऋबाएशा पर 8, ४0, ?,7], ८४0 5४750 | & ए्रकां०8 ॥. रेक्राल्याव0९३] 8एउछा 


ग॥6००, 7 १॥ सर, 807989, 969 


!7. आचाये नेमिचद्र सि. च., “तिलोकसार” माधवचंद्र भैविद्य कृत टीका, बम्बई, !920 | 


र्द+ 


!4, 09800 गगन खडो के कोणीय माप तथा 
योजन के दूरीय मापद्वारा ज्योतिष बिम्बो का 
स्थिर एवं गतिशील प्रमाणों का निर्धारण । ?8 


2, ज्योतिष बिम्बों का युग्मीय विधि से सम्मुख 
प्रस्थापन कर गतिशील घटनाओं के आकलन । 
कु तल-दीघंवृत्तीय. बिम्बगमनशीलता का 
एक क्षेत्रीय सिद्धान्त 


उपरोक्त आविष्कारों की ठीक तिथियाँ निर्धारण 
करना कठिन है, किन्तु स्मृति मद होने के फलस्वरूप 
उनका उत्तरोत्तर अभिलेखन वद्ध मान के बाद की प्रक्रिया 
अवध्य प्रतीत होती है, जिसका श्र खलाबद्ध प्रस्फुटन 
आज का विशालतम वैज्ञानिक गणितीय साहित्य 
रूप में दनीय है। उपरोक्त सामग्री का अतिम 
ऐतिहासिक रूप पडित टोडरमल छत गोम्मटसारादि 
की वहद टीकाओं में हृष्ठव्य है।“" इसमें उन्होने 
ऋण प्रतीक के लिए पाँच चिन्हों का प्रयोग 
बतलाया है। शून्य का विभिन्न अर्थों में प्रतीक- 
घद्ध उपयोग है। उसमें सलगा गणन के भी प्रयोग हैं 
जिनमें फलन के फलन के प्रतीक की अवधारणा को 
विकसित करने की ओर असफलता मिली प्रतीत होती 
है। यदि वे प्रयास इस ओर बढ़ते और भारतीय 
गणित विद्वानों का कुकाव इस ओर अधिक होता, तो 
कुछ शलाब्दियों पूर्व ही आज का युग उपस्थित होता 
और यह श्रेय भारत को यथोचित पिलता। इसमे 
प्रयुक्त हुए कुछ प्रतीक गिरनार एवं अशोक काल से 
पूर्वे के शिलालेख कालीन प्रतीन होते हैं। अशोक के 
पूर्व के बडली भ्राम (अजमेर) तथा नेपाल की तराई के 





8., देखिये । (ख)। 

9, वही । 

20. देखिये 2॥ 

2, देखिये  (फ)। 

22, नीधम, भाग [, पृ. 50--]5] आदि | 


प्रिपाबा नामक स्थान में उपलब्ध सामग्री मे जो “ई' का 
चिन्ह है, उससे ऋण (रिण अथवा रि) के लिए प्रयुक्त 
चिन्हों का सबध सभवत स्थापित किया जा सकता 
है।? (देखिये, ओझा रचित भारतीय प्राचीन लिपिमाला, 
पृ 2, 47, 959 दिल्‍ली) । 


जहाँ अररतू (384 ई. पृ. से 322 ई,. प्‌.) 
आत्माओ की श्रढि के सिद्धान्त का भ्ररूपण करते हैं, 
वहाँ चीन में ऐसा ही सिद्धान्त घुइनत्जू (298 ई. प्‌.--.- 
238 ई. पू,, झष्णा प४20 या सैफ (078) 
द्वारा प्रर्पित किया गया है, और यही भारत में जीवों 
के मार्गंगा रथानादि रूप में निरूपित है। (तीधम, 
भाग ।, पृ 455)। चीन से लेकर यूनान तक ऐसी 
अवधारणाओं का थुगपत्‌ प्रकट होना इतिहास की 
समस्या है। इसी प्रकार चन्द्रमा के बढने-घटने के 
कारण समुद्रों के नीचे की पाताल वायु का फैलना 
(ति. प भाग ), 4--2403, शोलापुर, 943), 
तीन और यूनान में क्रमश. लू शिह चुन विउ (चौथी 
से तीसरी शताब्दी ई. पू. ) और अरस्तू द्वारा चन्द्रमा 
की कलादि के कारण समुद्री रीढहीन जन्तुओं के फैलने 
आदि की चर्चा से समन्वय रखता प्रतीत होता है । 
इन तथ्यों के हजारों मील दूर फैलनेवाला स्रोत कहाँ 
था यह इतिहास की समध्या है ।/ 


भारत से एक और पिथेगोरस ओर दूसरी ओर 
कन्फ्यूशान (छठी सदी 30) द्वारा पश्चिम और पूर्व में 
नवीन प्रतिभा का नेतृत्व सचालन एक अदुभुत क्राति 
को प्रकट करता है। पिथेगोरस सम्बन्धी अनेक किव- 


नयामानएकह। <ामनमूइकिकयुड.. बुर मगोग्ण्यीड... नमी न क्‍्क 4१भ००५०-एफ्रयाकम्पनक, 


श्षर 


दत्तियाँ उनके अहिंसा पथ और गणितादि के विलक्षण 
ज्ञान को बतलाती है। लोक मे जीवसख्या की अचलता 
के आधार पर जनता को हिंसा तथा माँसाहार की ओर 
से मोडकर शाकाहारी तथा हरियाली रहित भोजन 
की ओर प्रवृत्त करने का प्रयत्न पिथेगोरस की निजी 
प्रतिभा का द्योतक है (९. 7', फथा, )श्हा० ० 
पिणा०००४, 946, 99. 87, 88, 9, 92) | 
यदि कोई साधारण स्रोत यूनश्त और चीन के मध्य 

हा, तो ऐसे प्रकरण चीन में कन्फ्यू्शस या ताओ काल 
में दृष्टिगत होना चाहिए। नीधम के अनुसार बौद्ध धर्म 
का चीन मे प्रथम प्रवेश ई. पदरचात्‌ 05 भे हुआ जिसके 
प्राय 00 वर्ष पश्चात्‌ प्रथम सूत्रों का चीनी भाषा मे 
लोयाग मे अनुवाद प्रारम्भ हुआ । (नीघम, भाग [, 
पृ. 42) । मिस्र देश की जागृति का काल भी प्रायः 
यही है, जबकि सायटिक युग (663-525 ई ) मे वहाँ 
अहिसक कूफू कालीन प्राचीन परम्पराओो का अकस्मात 
अनुसरण प्रारम्भ हुआ था और नरभिह (५$शाए) 
प्रतीक पुत: पूजा की वस्तु बन गया था। सम्भवत. यही 
आकर्षण पिथेगोरस के पूर्व देश भ्रमण का कारण बना 
होगा ।?* 


अविभागी पुद्गल परमाणु के आधार पर परिभाषित 
बिन्दु के प्रयोग मे वीरसेन द्वारा कतिपय नवीन विधियों 
का उपयोग प्रकेठ हुआ है। इनमें से निरदोषण विधि 
विशेष रूप से महत्त्वपूर्ण है। इसके द्वारा छाकु के 
समच्छिन्नक का घनफल निकाला गया है। इससे » का 
म्रान निकालने के ऐसे सूत्र का उपयोग किया गया है 
जो चीन मे त्सु शुग-चिहक्तल (प्राय पाँचवी सदी 
7४० (ए४१४-८४७॥॥) द्वारा प्रयुक्त हुआ है। जैन 
ग्र थी-- घवल--मे राशि सिद्धान्त मे प्रयुक्त भिन्न कलन 





चीन तथा मिश्र देशों के कलन से श्रष्ठ है। चीन में 
सलगागणन (ई. पू 4थी शताब्दी मे), भारत मे प्राय" 
6वी सदी अथवा कतिपय ग्र थो (पद खण्डागरमादि) में 
ई पश्चात्‌ 2री सदी मे उपलब्ध हैं। जहाँ चीन में 
वर्ग और घनमूल ई पू प्रथम सदी में दृष्टिगत हैं वहाँ 
षट्खण्डागम में सीमित भ्रेत्र मे स्थिति प्रदेश बिन्दुओं की 
सल््या का बारह॒वाँ बर्गंमुल निकालने का उल्लेख है 
और जिसके तुल्य मान क्षेत्र, काल, भाव मे प्रदत्त हैं। 
चीन में ज्यामितीय सामग्री ई पू तृतीय सदी में उपलब्ध 
है, वही तिलोयपण्णत्ती मे पाँचवी सदी तथा इतर प्र थो 
मेई पू भी दृष्टिगत है। जहा चीन मे प्राय 000 वर्ष 
पूर्व बोजगणित तथा ज्य।म्तिति की मूलभूत तादात्म्य 
प्रकट है वहा भवल (9वीं सदी) तथा अलख्वारिज्नी 
(9 वी सदी) में दृष्टव्य है। चीन मे कूट स्थिति के 
प्रयोग भी प्राकृत ग्रथों मे उपलब्ध हैं। इसी प्रकार 
अनिर्धु त विदलेषण सुन त्जू (4थी सदी) तथा प्राकृत 
ग्र थो में हृष्टिगत है | 


लोकोत्तर गणित विज्ञान में ज्योतिष बिम्बों की 
सख्या का निर्धारण, उनकी गमनशीलता, सुमेरु से दूरी, 
चित्रातल से ऊचाई, बिम्बों के आकार, तथा माप, 
आदि विविध प्रकार की सामग्री विकसित की गयी | 
इन प्राचीन तत्वों को हजारो वर्षों से अपरिवर्तित 
रखा गया (ति प , पृ. !6-7) । यूनान से ये विधियाँ 
अत्यत भिन्न हैं |” 


कर्म सिद्धान्त के गणित का इतिहास विगत 25 
वर्ष के विश्व विज्ञान में प्रोदभृूत गणितीय सिस्टस 
सिद्धान्त से प्रारम्भ हुआ है। नियत्रण योग्यता तथा 
परिणाम योग्यत्ता के आकलन गणितीय रूप में विश्व के 





नकनीलीनना कननयशीकणाम्फ, 


23. 58670 पल्ल05580, ॥6 87775, 76 75007ए १7 406 80 ० २००७०६४ 8509ए8६003,  (घव0, 


99. 29-22], (949) 
24, देखियग्रे | (ख) । 


श्द्च 


इतिहास मे केवल कर्म सिद्धात में ही निहित हैं । इसमे 
से फलित ज्योतिष आदि का विकास स्वाभाविक है ।?* 


विज्ञान-विकास सम्बन्धी शोध विशा १ 


जिस प्रकार आज के विज्ञान का आधार राशि- 
सिद्धान्त है, उसी प्रकार कर्म विज्ञान का आधारभूत 
गणित राशि-सैद्धान्तिक है। सिकदार द्वारा परमाणु 
सिद्धान्त पर विस्तृत शोध प्रबन्ध तथा अनेक शोध लेख 
प्रस्तुत किये गये हैं जिनमे वैज्ञानिक दृष्टिकोण लिया 
गया है। वास्तव में कर्म सिद्धान्त का एक आधार 
परमाणु सिद्धान्त है। कर्म सिद्धान्त एक-सूत्री तथा 
सगत सिद्धान्त के रूप में अनेक उपधारणाओ 
(?0४70]४/०5) तथा परिकल्पनाओ (8/9०५४०४७) 
का आधार लेकर निर्मित किया गया। यह प्रिसपिल 
ध्योरी के रूप में विकसित हुआ न कि कन्सट्रक्टिव 
ध्योरी के रूप में ।?* 


अभी तक जो विज्ञान सम्बन्धी अध्ययन जी आर. 
जैन, एवं कोल जे. एफ, आदि द्वारा हुए हैं उनसे स्थिति 
आाशाजनक तो प्रतीत होती है । घटनाओं का इस 
प्रकार का आशिक समाधान ही किसी सिद्धान्त को 
संगत सिद्ध नहीं कर सकता है। अपितु सिद्धान्त का 





महत्व तब सिद्ध होता है, जब कि वह आधुनिक 
सिद्धान्तो की समस्याओं को हल करने में योगदान देकर 
नवीन फलित को निकालने का पथ-प्रदर्शन कर सके । 


कर्म सिद्धान्त मे सन्निहित तत्त्वों मे निम्नलिखित 
प्रमुल धारणाओं का सन्निवेष है .--- 


. अनन्तों या अनन्त राश्षियों का पूर्णाकों पर 
आधारित, धाद़ा ज्ञान से उपधारित, अल्प- 
बहुत्वादि अनेक राशि सम्बन्धी सिद्धान्त ।? 


2. समय की अविभाज्यता के आधार पर महत्तम 
एवं लघुत्तम प्रवेग की अवधारणा, जिससे 
काल ओर क्षेत्र के क्वाटम का प्रादुर्भाव ।* 


3 पुदुगल परमाणु की अविभाज्यता तथा उनकी 
राशि की यथार्थ गणात्मक उपधारणा। यह 
राशि जीव राशि से अनन्त गुनी है ! 


4 पुदुगल परमाणु का अनन्त पुदूगल परमाणुओं 
के साथ एक ही प्रदेश में अवगाहन । 


5. द्रव्यों तथा उनके गुण पर्यायों का एक-दूसरे के 
गुण पर्यायों में अन्योन्याभाव एवं अत्यन्ता 
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34, 


भावादि | इसे द्रव्य स्वातन्त्य भी कहते हैं जो 
केवल जिनागम में ही उपलब्ध है, अन्यत्र 


नही । 


. स्पर्श गुण के अविभागी प्रतिच्छेदों (ऊर्जा स्तरों) 


के निश्चित आधार पर पुद्गल परमाणुओ 
का बन्ध ।?० 


, समयो के बीतने की अतीत-अनागत दिशा--- 


अथवा क्रमबद्ध पथरमो से सह सम्बन्ध । यह 
(8058॥9 का सिद्धान्त है जिसका उपयोग 
सिस्टम सिद्धान्त में हुआ है ।*! 


* उपादान द्क्तियो के सिवाय पुदूगल का अन्य 


द्रब्यो से उदासीन अनुग्रह (सहकारिता) से 
गमन, परिणमन, अवगाहन तथा ध्थिरता 
हीना । 


पुदूगल में वर्ण, रस, गध, स्पर्श विशेष गुणों के 
सिवाय सामान्‍य गुणो (प्रमेयत्व, अगुरुलधुत्व, 
अनन्त गुणी हानिवृद्धि, आदि) का होना । 


केवल जीत्र तथा पुदुगल मे क्रियावती एवं भाव- 
बती दाक्ति का अस्तित्व । (द्रव्यों के देशान्तर 
प्राप्ति हेतु प्रदेशों के हलन-चलनरूप परिरपन्द 
को क्रिया कहते हैं । उनमें होनेवाले अविरल 
प्रवाह रूप परिणमन को भाव कहने हैं ।) 


देन्विये, वही । 


4 


| 2 5 


4. 


9. 


थोग और मोह रूपी अध्यवसाय (एफ 
[0ए॥0०7078) विचरण से गुण स्थानों 
(००700! &४ंधांणा&) सम्बन्धी परिणाम 
(०प्राएपा पिाटा008)। इनका चित्रण 
सिस्टम सिद्धान्त का एक अग है | 


, आख़ब (7797 शथाए८5) तथा उदयादि- 


निर्जरा (0प्रा०7ए7४ ५७४८७) युक्ति से सत्त्व 
(5886) का ज्ञान । इसका चित्रण सिस्टम 
सिद्धान्त का दूसरा अंग है| 


कर्म सिद्धान्त मे मिस्टम सिद्धान्त की अपेक्षा 
बन्धादि तत्त्वो का समावेश । इस प्रकार कर्म 
सिद्धान्त एकसूत्री सगत सिद्धान्त से सिस्टम 
सिद्धान्त में अनेक सुझाव तथा उचन्चयन हेतु 
नवीन पथ का अनुसरण ।** 


ज्योतिष सिद्धान्त मे एकसूत्री सिद्धान्त (जो 
तिलोय पण्णत्ती प्रभृति ग्रन्धो मे उपलब्ध है) 
द्वारा गणितीय गमनशीलता के नवीन नियमों 
की व्युत्पत्ति । कुन्तल-दी्घंवृत्तीयः ज्योतिष 
बिम्बगमन द्वारा पंचाग सम्बन्धी समस्त 
जानकारी का आनयन ।7 


आधुनिकतम बीजगणितीय एव ज्यामितीय 
ज्ञान के उपयोग से कर्म सिद्ध।न्त की यथार्थ 
गहराइयो में पहुँच की पूर्ण समावना ।*४ 
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समाप्ति पर है । 


शक 


जहाँ तक प्रत्यक्ष दर्शन और ज्ञान का प्रइन है, 
उनकी सम्भाव्यता का प्राकृत ग्रथों में आधुनिक काल 
के लिए निषेध है। तब मति और श्र्‌त से परोक्ष 
दर्शन और ज्ञान का प्रकरण सम्मुख आता है। पुदूगल 
द्रव्य विषयक दर्शन ज्ञान की उपलब्धि श्रूत के सिवाय 
मति से होती है। गति का आकार सदेशवाहक, 
पुदुगलक क्रियाएँ हैं। सदेश बाहुन काल पर आधारित 
होने से सापेक्षता सिद्धान्त की आवश्यकता स्पष्ट है | 
सापेक्षता सिद्धान्त मे जब महत्तम' प्रवेग की उपधारणा 
की जाती है, तो भौतिक विज्ञान के प्रारभिक आधुनिक 
प्रयोगो की पुष्टि होती है। साथ ही अल्पतम क्रिया 
(००४०0॥) के क्वाण्टम की उपबारणा से क्वाटम 
याँत्रिकी का आधार वनता है, जिसमे अनिश्चिति के 
अनुबन्ध भी प्रयुक्त होते हैं।” आधुनिक सापेक्षता 
सिद्धान्त मे जहाँ एक भोर महत्तम प्रवेग को उपघारित 
किया गया है, वहाँ उसे अल्पतम' प्रवेग तथा अविभागों 
समय से अछता रखा गया है । क्वाण्टम यंत्रिकी में 
पुदूगल की दढ्व तमय (तरगात्मक एवं कणिकात्मक) 
दरशाओं तथा गति और स्थिति के सम्बन्ध मे समाधान 
नहीं मिलता है क्योंकि यह कन्स्ट्रक्टिव थ्योरी है, 
सापेक्षता सिद्धान्त को भाँति प्रिसीपल थ्योरी नही है| 
इन समस्याओं का समाधान जेन समय. तथा मद तम 
प्रवेग की अवधारणाएँ करता प्रतीत होता है ।*० 


प्राकृत ग्र थो में अतीत काल समय राशि से अनागत 
काल राशि अनन्तगुणी बतलाना गणित की एक विल- 





35. देखिये, 29 ॥ 
36 देखिये, वही । 


क्षण वस्तु है। इससे भी विलक्षण तथ्य है सुक्रमबद्धी 
साध्य (ए०-०१८०॥४ (760०77) गर्भित प्रक्रिया 
का अस्तित्व, “कि सर्वंधारा मे !, 2, 3, से प्रारस्भ 
करते हुए, समस्त सख्येय, असब्येय तथा अनन्त राशियाँ 
पार करते हुए केवल ज्ञान राशि तक पहुँचना |” इस 
साध्य को सिद्ध करने का आश्वासन जाजे केण्टर ने 
दिया था। किन्तु यह साध्य अब कथचित सिद्ध किया 
जा सकता है ।* 


अनन्तो के अल्प-बहुत्व स्थापित करने में केंण्टर 
और डेडिकेंड की ज्यामितीय विधियों में स्पष्ट अन्तर 
है। जहाँ आज सरलरेखा अथवा व्यवहार काल की 
अतीत-अनागत दिल्चायें किन्‍्ही भी दो बिन्दुओं के 
अन्तराल में अगण्य (307-06॥ प्र7८7४००) राशि की 
मान्यता है, वहाँ प्राकृत ग्र थो मे बिन्दुओं की राशि की 
सीमित (असख्येय अथवा संब्येय) सख्या की मान्यता 
है ।” अतख्यात कालाणुओ से लोकाकाझछा-द्रव्य की 
अखडता पूर्णह्पेण सम्पाती है। 


इसी प्रकार कर्म-सिद्धान्त विषयक अनेक तथ्यो को 
आधुनिक तथ्यों की तुलना में रखते हुए नवीन अंशदान 
का! प्रयास करना होगा | ज्यामिति की अपेक्षा सिस्टम 
तथा कर्म छिद्धान्त में बीजगणितीय दृष्टि विकसित की 
गयीं है जो धटना-चक्र की जानकारी अत्यत सहज ढग 
से देती है। इस आधार पर बीजगणितीय अध्ययन का 
शोध-क्षेत्र लाभदायक सिद्ध होता प्रतीत होता है।** 


के और दर 
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प्रत्येक प्राणी को सर्वाधिक प्रिय उसका जीवन है । 
वह जीना चाहता है, और मुख्यत' जीने के ही लिये 
या यथासभव सुखी जीवन जीने के ही लिये अपने 
जीवन के विविध उपक्रम करता है। कोई भी जीव 
अनायास ही मरना नही चाहता। यही कारण है कि 
महापुरुषो और धर्मावतारो ने सभी को जीने के अधि- 
कार का समर्थन किया है। सभी महापुरुष हिंसा के 
विरोधी रहे हैं, या यो भी कह सकते है कि ससार ने 
या मानव जाति ने उन्हीं को महापुरुष या धर्मावतार के 
रूप में मान्य किया है जिन्होंने हिसा के कुचक़ से 


करनेवाले विभिन्न पक्ष क्या हैं ? इस प्रसंग पर 
दाशनिको, और वेज्ञानिकों के विचारों के आधार पर 
निश्चित रूप से यह कहा जा सकता है कि मनुष्य के 
आचरण को प्रभावित करनेवाला सर्वप्रमुख तत्व है, 
उसका आहार | मनुष्य का आहार, उसकी बुद्धि, 
विचार शक्ति, शारीरिक सरचना, व्यवहार और 
सस्कारों पर अत्याधिक प्रभाव डालता है। यही कारण 
है कि द हॉनिको ने इस पर तीन चितन और वेज्ञानिकों 
ने गहन अनुसधान किये हैं। उन्होंने मनुष्य के आहार 
को दो भागों मे बाँठा है--शाकाहार और दूसरा 
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शाकाहार 


वेज्ञानिक एवं चिकित्साशास्त्रीय 
हटिकोंण 


डा० पदमचन्द्र जेन 


निकलकर सभी जीवों के जीने के समात अधिकार का 
समर्थन किया है, सुब और शान्ति का अहिंसक मार्ग 
बताया है। सम्मवतः कोई भी धर्म या दर्शन ऐसा 
नही है, जिसमें जीव-हत्या या जीव भक्षण को उचित 
माना हो । सभी ते मनुष्य द्वारा हिसा को अप्राकृतिक 
मानता है और प्राकृतिक रूप से जीने और दूसरो को जीने 
देने के लिये और उत्तम आचरण के लिये उपदेश्ष दिये हैं । 


जहाँ उत्तम आचरण की चर्चा आती है वहाँ हमारा 
ध्यान इस प्रसग पर जाता है कि आचरण को निर्मित 


माँसाहार । दाशंनिक और वैज्ञानिक दोनों हृष्टियों से 
प्रथम प्रकार के आहार “शाकाहार” को मनुष्य का 
प्राकृतिक आहार माना जाता है, और माँसाहार को 
अप्राकृतिक | इस प्रकार शाकाहार ही श्रेष्ठ आहार 
माना गया है, इसकी श्रेष्ठता पर विचार करने के लिये 
इसके विभिन्न पक्षों पर विचार करना आवश्यक है -- 


प्राकृतिक पक्ष 


प्राकृतिक हृष्टि से शाकाहार का पक्ष अत्याधिक 
सबल है | इसका सबसे बडा प्रम णे* सनुप्य की शारी- 
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रिक सरचना है। उसके मुह, दाँतो, हाथ की उ गलियों 
एवं नाखूनों की बनावट के आधार पर प्रसिद्ध शरीर- 
रचना शास्त्री एवं वैज्ञानिक उसे त्रण-कुशाचारी 
पशुओं की भाँति वनस्पत्याहारी अथवा शाकाहारी 
प्रणियों मे गिनते हैं, माँसाहारी प्राणियों में नही। 
लारेन्स, किग्सफोर्ड, कुवियर, पॉशेट, वैशन, लिप्षियस 
एवं लकास्टर आदि अनेकों पाइचात्य विशेषज्ञों का 
मत है कि मात्र शाकाहार ही मनुष्य की प्रकृति 
और उसकी शारीरिक सरचना के सर्वथा अनुकूल है । 
ड्रा० अलेक्जंडर हेग के अनुसार भेडिया, चीता, सिंह 
आदि माँसाहारी पशुओं का प.चनतत्र माँसाहार को 
पचाकर विषाक्त द्रव्यो को शरीर से निष्कासित करने 
की क्षमता रखता है, जबकि मनुष्य का पाचनतत्र वेसा 
नही कर सकता, ते वह उस प्रकार माँस भोजन को 
उपयुक्त रस-रक्त आदि सप्त धातुओं में भली प्रकार 
परिवर्तित कर सकता है। प्रो लारेन्स ने माँसाहार के 
समर्थकों के इस तक का कि माँसाहारियों मे श्।रीरिक 
बल और साहस अबिक होता है, खनन्‍्डन करते हुए 
कहा है कि -शाकाहार के साथ शारीरिक दौबंल्य एव 
कायरता का उतना ही कम सम्बन्ध है, जितना कि 
माँसाहार के साथ शारीरिक बल और साहस का। 
वस्तुतः शाकाहारी की अपेक्षा माँसाहारी में सहनशक्ति, 
शौय और साहस कही अधिक कम होता है| पशु जगत 
में हाथो, दरियाई घोडा, घोडा, ऊट, गेंडा, बैल, महिष 
आदि शुद्ध नाकाहारी जीव विद॒व के विभिन्न माँसाहारी 
जीवो की अपेक्षा अत्यधिक शक्तिशाली, साहसी, 
स्फूतियुक्त एवं दीबेजीवी होते हैं | 


दाशतिक पक्ष 


दाद निक दृष्टि से तो शाकाहार का पक्ष और भी 
प्रबल है, विश्व के लगभग सभी दाश॑निकों एव 
महापुरुषों ने शाकाहार का प्रवल समर्थन किया है। यही 
नही उसे जीवन में अपनाया भी है। ऋग्वेद में कहा 
है--'हे मित्र ! जो पश्म का माँस खाते हैं, उनका प्तिर 


फोड डालो । हे अग्नि ! माँस भक्षण करनेवालो को 
अपने मुह मे रख लो ।” अयवेवेद, मनु स्मृति और 
महाभारत में भी इसी प्रकार की घारणा व्यक्त की गई 
है। जैनागमों में कहा है--“किसी भी प्राणी का घात 
करना स्वयं अपना घात करना है। भोजन जिद्वा के 
स्वाद के लिये नहीं खाया जाता-शरीर की रक्षा के 
लिये खाया जाता है। माँस-भक्षण, मद्यपात, पशु- 
पक्षियों का शिकार, चोरीं, चूत क्रीडा (जुआ बेलना) 
और व्यभिचार भारी पाप हैं जो मनुष्य की दुर्गति 
करते हैं।” भगवान बुद्ध ने लंकावतार सूत्र में कहा 
है--माँसाहारी दूसरों के प्राणों को बलपूर्वक लेने के 
कारण डाकू समान हैं। जो व्यक्ति लोभवश दूमरो के 
प्राण हरते हैं तथा माँस के उत्पादन में घतादिक से योग 
देते हैं पे पापी है, दुष्ट हैं, घोर नरक मे जाकर महा- 
दुख उठाते हैं। मैं मानता हूँ कि जो व्यक्ति दूसरे 
प्राणियों का माँस खाता है वह वारतव में अपने पृत्र 
का माँस खाता है |” 


ईसा मसीह ने कहा है-- देखो मैंने पृथ्वी पर सत्र 
प्रकार की जडी-बूटियाँ तथा उनके बीज दिये हैं। साथ 
ही, तरह-तरह के फलों से लदे पेड़-पौधे भी रिये हैं 
तथा उनके बीज भी । इन सब्र शाकाहारी पदार्थों को 
खाओ। वे तुम्हारे लिये माँस से अधिक लाभप्रद हैं। तुम 
मेरे निकट सदेत एक पवित्र आत्मा बने रहोगे, यदि तुम 
किसी का भी माँध ते स्ताओ ।” पंगम्बर मोहम्मद ने 
भी कुरान शरीफ में कहा है--“किसी भी प्रकार का 
माँस ईइवर को नही पहुँचता, न क्रियी का रक्त, ही | 
परन्तु जितनी कुछ दया पालोगे वही अल्लाताला को 
कबूल होगी |” हजरत अली ने और भी सशक्त' 
रूप से कहा है क्रि--"हे इन्सान | पशु पक्षियी की 
कब्र तू अपने पेट में मत बता ।” गुरु नानक देव ने 
कहा है -- 


“जे रक्त लगे कापडे, जामे होवे पत्रित्त । 
जो रस पीवे मानुषा, तिन क्यों निर्मल चित्त ॥।” 
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सूफी सन्‍्त अबुल अली ने एक प्रसंग में लिखा 
है-- “कसताई को छुरी चलाते देख बकरी ने कहा-ह री 
घास खाने पर मुझे यह सजा मिल रही है, तब मेरा 
माँस खानेवाले कंसाई का वया हाल होगा।* 
कबीरदास कहते हैं-- 


माँस अहारी मानवा, परतछ्ध राक्षस अग। 
तिनकी संगत मत करो, पैरत मजन में भग ।। 
जोरि कर जिबह करें, कहत करें हलाल । 
जब दफ्तर देखेगा दई, तब होगा कौन हवाल |। 


प्रसिद्ध दाहनिक सुकरात, चाणक्य, जरगुश्त, 
पाइथोगोरस, अफलातुन (प्लेटो), तिरककुरल, स्वामी 
दय।ननन्‍्द सरस्वती, स्वामी विवेकानन्द आदि ने शाकाहार 
का प्रबल समयंत्र किया है। सम्राट अकबर ने तो बडे 
ही कडे शब्दों मे कहा है--मेरे लिये कितने सुख की 
बात होती यदि मेरा शरीर इतना बडा होता कि 
साँसाहारी लोग केवल मेरे शरीर को ही खाकर सनन्‍्तुष्ट 
हो जाते, ताकि वे फिर दूसरो को मारकर न खाते 
विश्व के सभी प्रमुख साहित्यका रो, वैज्ञानिको, विचा रको 
ने भी इस पक्ष मे अपने सशक्त मत व्यक्त किये हैं । 
टालस्टाय ते कहा है-- “माँस खाने से पाशविक 
प्रवृत्तियाँ बढती हैं, काम उत्तेजित होता है, व्यभिचार 
करने और मदिरा पीने की इच्छा होती है । इन सब 
बातों के प्रमाण सच्चे-शुद्ध और सदाचारी नवयुवक हैं । 
विशेषकर स्त्रियाँ शौर जवान लडकियाँ हैं जो इस बात 
को साफ-साफ कहती है कि माँस खाने के बाद काम 
की उत्तेजना और अन्य पाशविक प्रवृतियाँ आप-ही-आप 
प्रबल हो जाती हैं। माँस खाकर सदाचारी बनना 
असभव है।” चाल्स डारविन ने लिखा है --“प्राचीन 
काल मे मनुष्य भारी संल्या में शाकाहारी ही थे। 
(768०००६ ०४४7, ?. 56 ) और में विस्मित हूँ कि 
ऐसे असाधारण मजदूर मेरे देखने में कभी नहीं भाए, 
जैसे कि चिली की ख़ानो में काम करते हैं। वे बडे हृढ, 
बलवान हैं और वे सब शाकाहारी हैं। इनके अतिरिक्त 


अलवर्ट आई स्टीन, हमवोल्ट, ई. एल प्रेट, मि होरेस 
ग्रीले, प्रो. जोहेनरे, ए ई. वेरिस, रवीन्द्रनाथ टेगोर, 
जाज॑ बर्नाड श्ञा, काका कालेलकर आदि अनेक विद्वानों 
मे भी शाकाहार का प्रवन समर्थन किया है । 


बीसवीं सदी मे अहिंसक वैचारिक क्रान्ति के 
उन्चायक महानतम दा्निक-राजनीतिज्ञ एवं सन्त 
महात्मा गाँधी तो न केवल इसके प्रबल समर्थक ही थे, 
वरन्‌ इसके प्रचारक भी थे । शाकाहार उनके गाधीवादी 
जीवन-दर्शन का प्रमुख अग है। उन्होने लिखा है-- 
“हॉक्टर किस्सफोर्ड और हेग ने माँस की खुराक से 
शरीर पर होनेवाले बुरे असर को बहुत ही स्पष्ट रूप 
से बतलाया है। इन दोनों ने यह बात साबित कर दी 
है कि दाल खाने से जो एसिड पैदा होता है, बही 
एसिड माँस खाने से बनता या पैदा होता है। मांस 
खाने से दातों को हानि पहुँचती है, संधिवात हो जाता 
है। यहीं तक बस नहीं, इसके खाने से मनुष्यों मे क्रोध 
उत्पन्न होता है। हमारी आरोग्यता की व्याख्या के 
अनुतार क़ोधी मनृष्य निरोग नहीं कहा जा सकता । 
केवल माँस-भोजियो के भोजन पर विचार करने की 
जहूरत नही, उनकी दशा ऐसी अधम है कि उसका 
र्घालकर हम माँस खाना कभी पसन्द नहीं कर 
सकते । माँसाहारी कभी निरोग नही बहे जा सकते । 


सामाजिक पक्ष 


सामाजिक हृष्टि से यदि हम मानवीय भाहार का 
मुल्याकन करें तो भी शाकाहार का पक्ष अत्याधिक 
प्रबल है। असामाजिक तथा आपराधिक तत्वों के 
सम्बन्ध में क्रिये गए विभिन्न सामाजिक अनुमधानों से 
जो तथ्य सामने आए हैं, उनसे स्पष्ट है कि युद्ध, कलह, 
रक्तपात, हिंसा एवं अन्य भीषण अपराध माँसाहारियों 
में ही अधिक पाए जाते है। माँसाहार और मद्यपान का 
भी घनिष्ट सम्बन्ध है। सामान्यत' माँसाहारी मद्यपाव 
की ओर प्रेरित होते हैं। इन दोनों के सयोग से यौन 
इच्छा एँ उग्र होने के कारण ये लोगे" यौन अपराधों में 
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सनगन होते हैं । इससे यौन विकार उत्पन्न होते हैं तथा 
समाज मे अव्यवस्था एवं कलह को प्रोत्माहन मिलता 
है। यह एक सववेमान्य तथ्य है कि माँस'हार क्रोध एव 
यौन इच्छाम्रो को प्रोत्साहित करता है। ये दोनों ही 
प्रवृत्तियाँ मानव को असामाजिक कार्यों के लिये प्रेरित 
करती हैं । माँताहार के लिये निरीह पशुओं का वध 
किया जाने के कारण माँसाहारियों में प्रेम, दया और 
अहिंसा की भावना लुप्त होती जाती है, इसके कारण 
क्र रता, अदया एवं हिंसा की प्रवृत्ति को प्रोत्साहम 
मिलता है। यही नही, इसके कारण अनेकों पशु-पक्षियो 
की जातियाँ सर्वधा समाप्त होती जा रही हैं। इस 
प्रकार सामाजिक दृष्टि से भी शाकाहार अत्यधिक 
उपयुक्त आहार है, इससे आदर्श समाज की स्थापना मे 
सहायता मिलती है । 


आधिक पक्ष 


आधिक हृष्टि से शाकाहार माँसाहार की तुलना 
में सस्ता, सुलभ, सहज एवं प्रचुर होता है। यह 
रचनात्मक उत्पादत का परिणाम होने से प्राकृतिक है । 
प्रकृति प्रत्येक समय समयानृकूल अन्न, फल तथा 
सब्जियाँ आदि उत्पादन प्रदान करती है। आज भनृष्य 
जाति का एक बहुत बडा भाग कृषि उत्पादन मे लगा 
है। इनके परिश्रम तथा प्रकृति के आशीर्वाद से प्राकृतिक 
उत्पादनो में जितनी विविधताएँं उपलब्ध हैं, वह 
माँसाहार के लिये कल्पना की ही बात है। यही कारण 
है कि सम्मवत. विश्व में शायद ही कोई भानव ऐसा 
हो जो मात्र माँसाहार पर ही जीवित रहता हो और 
प्राकृतिक भोजन अन्न, फल, वनस्पतियों, सब्जियों आदि 
को ग्रहण करता हो जबकि विश्व मे करोडों ऐसे लोग 
हैं जो पूर्णत. शाकाहार पर ही जीवित हैं और किसी 
भी दृष्टि से माँसाहारियों के समक्ष हीन नही हैं वरन 
कई दृष्टियों से उनसे उच्चत हैं । 


दाकाहार न केवल मूल्य की दृष्टि से सस्ता तथा 
उपलब्धता की ह्॒ष्ट से सहज व सुलभ ही है वरन्‌ इसके 


कारण करोडो व्यक्तियों को जो कृषि एवं उनसे सम्बद्ध 
रोजगारों मे लगे हैं तथा करोडों जीवों को णो दुग्घ 
उत्पादन या कृषि उत्पादन में लगे हैं, को जीविका 
प्रदान करता है । 
वेज्ञानिक दृष्टिकोण 

मानवीय आहार के सम्बन्ध में अनेकों वैज्ञानिक 
भनृसघान हुए है । इन अनुसंधानों से यह तथ्य स्पष्टत, 
रूप से उजागर हुए हैं कि शाकाहारी व्यक्ति अधिक 
दीघेंजीवी, सुदुढ एवं स्वस्थ होते हैं जबकि माँसाहार 
अनेक दोषों का कारक है। अजरवेजान (प्रोवियत रूस) 
के 68 वर्षीय शिराली मिसालिनोव ने माँसाहार 
और मदिरा दोनो को ग्रहण न करने को अपने दीर्व 
और चुस्त जीवन का रहस्य बताया है । 


वेज्ञानिक अनुसधानों के अनुसार स्वस्थ एवं पट 
शरीर तिर्माण के लिये निम्नलिश्वित तत्वों की पति 
आहार में आवश्यक मानी गयी है--- 


!, प्रोटीन-- 

यह शारीरिक विकास, उत्साह, दक्ति और स्पूर्त 
पंदा कर शरीर की क्षतिपूर्ति करती है। 
2. फेट (िकनाई )--- 

यह शरीर में शक्ति और गरमी पैदा करती है । 
3, खनिज लवण-- 


ये हड्डियों को मजबूत बनाते हैं तथा मोजन 
शक्ति को अच्छा रखते हैं । 


4. कार्बोहाइड्रें दूस-- 
ये शरीर में शक्ति और गरमी पैदा करते हैं । 


४, जल (नमी)--- 
यह शरीर की सफाई कर गन्‍दे पवा्थों यथा- 
पश्तीना, मल-मृत्र आदि, को शरीर के बाहर निकालते 


श्€ड 


तथा भोजन के पाचन एवं खून के दौरे में मदद देता है 
तथा द्रीर के तापक्रलम को समान रखता है । 


6 कैलशियम--- 

यह हृड्डियो और दातो को मजबूत बनाने, शरीर 
का रंग निश्लारने, बालो को घने तथा मजबूत बनाने 
का कार्य करता है। 


7. छोहा-- न 

यह खून के प्रत्येक तन्‍्तु तक आवसीजन पहुँचाने 
तथा खून की लाली बढाने एवं बनाए रखने का काम 
करता है। 


8, विटासिन--- 
ये शरीर को स्वस्थ तथा रोग्रमुक्त रखते हैं । 


9, क्ैलोरी--- 


यह शरीर मे दाक्ति व गरमी नापने का पैमाना 
है अर्थात शरीर में उत्पन्न गरमी और दक्ति मापने की 
माप है। 


विभिन्न खाद्य पदार्थों में पाए जानेवाले उपरोक्त 
तत्त्वों की मात्रा के आधार पर यह तथ्य सुनिश्चित रूप 
से कहा जा सकता है कि अनाज व वनस्पतियों मे पर्याप्त 
मात्रा में पोषक तत्व उपलब्ध होते हैं, (देखिये तालिका 
क़माक 4) न केवल यही वरन्‌ बहुत सी वनस्पतियों में 
इनकी मात्रा माँत्ताहारी वस्तुओं की अपेक्षा काफी 
अधिक है, जैसा कि निम्न तालिका से स्पष्ट है'-- 


तालिका क़रमाक | 


वस्तु पोषक अज्ञों की मात्रा 
. बादाम 9] प्रतिशत 
2, बना, मटर जे 87 ,, 
3, चावल हल 87 ,, 
4" गोंहूँ स्‍ 86 ,, 
5 जौ ६ 84 ,, 


6. घी ०७० 87 24 


7 हे द्न के थे 60 0 भ7 
8, माँस ००% 28 | 
9. मछली 48५ 3. # 


विभिन्न देशों के सन्दर्भ मे वर्हाँ के निवासियों के 
लिये दैनिक रूप से आवश्यक विभिन्न पौष्टिक तत्वों 
के सन्दर्भ मे किये गए अनुसधान के आधार पर जो 
तथ्य' प्रकाश मे आए हैं, और इस आधार पर प्रत्येक 
व्यक्ति के लिये जो सनन्‍्तुलित आहार सुझाये गये हैं 
उनसे भी यह बात स्पष्ठत' प्रमाणित हुई है कि शाका- 
हार में ये सभी पौष्टिक तत्व पर्याप्त एव प्रचुर मात्रा 
में उपलब्ध है। इण्डियन काउन्सिल ऑफ मेडीकल 
रिसचं॑ द्वारा सन्‌ 968 में भारतवासियों के लिये 
आवद्यक सस्तुलित भोजन की जो तालिकाएँ (देखिये 
तालिका क्रमाक 3) प्रकाशित की गई हैं उनसे भी 
यह स्पष्टत प्रमाणित है कि शाकाहार ही सन्तुलित 
भोजन उपलब्ध कराने कौ पर्याप्त रूप से सक्षम 
आहार है । 


चिकित्सा शास्त्रीष दृष्टिकोण 


वैज्ञानिकों एवं चिकित्सा शास्त्रियों ने आहार के 
सम्बन्ध में किये गये विभिन्न अनुसधानों में सतुलित 
आहार तथा विभिन्न आहारो में उपलब्ध पोषक तत्वों 
के सबंध मे पर्याप्त अनुसधान किये हैं। उनसे जहाँ 
आहारो के गुणात्मक पक्ष पर प्रकाश पडा है, वहाँ गत 
दताब्दी मे चिकित्सा शास्त्रियों ने विभिन्न आहारो द्वारा 
मानवीय शरीर पर पडनेवाले कुप्रभावो पर भी 
पर्याप्त मात्रा में शोध-कार्य किये हैं, इन अनुसधानों से 
जो नये तथ्य प्रकाश मे आये हैं वे माँसाहारियों के 
लिये चोंका वेनेवाले एवं गम्भीर चेतावनी स्वरूप हैं । 
अनेको चिकित्सा शास्त्रियों के मतानुसार माँसाहार 
गठिया, कैन्सर, पक्षाघात, राजयक्षमा, मुगी, रक्ताम्ल, 
कृष्ट आदि कितने ही भयानक रोगों को प्रोत्साहित 
करता है। विगत मे हुए अनुसधातों से माँसाहारियों 


ब््ज 


२९५ 


का यह तक॑ कि माँत्ताहार मास तथा शक्ति की वृद्धि 
होती है, भी खण्डित हुआ । चिकित्सा विज्ञान के अनुसार 
माँसाहार माँस तथा चर्बी बढाकर मोटापे मे वृद्धि 
अवश्य करता है, परन्तु शक्ति या स्फूर्ति मे नही। 
माँसाहार से स्फूर्ति था ओज प्रकट नही होता, यही 
कारण है कि घायल, बीमार, अशक्त, गर्भिणी अथवा 
प्रसता को माँसाहार निषिद्ध रहता है और उसे दूध, 
फलो का रस तथा हल्का शाकाहारी भोजन दिया 
जाता है । 


चिकित्स। शास्त्रीय अनुसघानो से प्रत्येक आहार 
की पक्ष्मतम बारीकियों की जाँच कर जो तथ्य प्रकाश 
मे आए है उनसे यह स्पष्ट है कि विभिन्न मत्ताहारी 
बस्तुएँ मानव शरीर के लिये अत्यधिक घातक हैं । 
मानवीय आहार की चर्चा करते समय विभिन्न माँसा- 
हारी वस्तुओं के इस पक्ष पर भी विचार करना 
आवश्यक है । 


अण्डे 


आजकल कुछ लोग अण्डो को निर्जीव बताकर उसे 
शाकाहार के अन्तगंत बताकर शाकाहारियो को उनके 
उपमोग का तर्क देने लगे हैं, या यो कहें कि कुछ शाका- 
हारी अण्डो के उपयोग को उपरोक्त तक से सिद्ध कर 
दूसरों को भी अण्डे खाने की सलाह देने लगे हैं और इस 
प्रकार इधर कुछ वर्षों में अण्डो का प्रयोग बढा है, 
परन्तु ब[स्तविक रूप से यह तक निर्थक है। माँस 
और हड्डी न होने के आधार पर अण्डे के तरल को 
शाकाहार कहना मूलंता ही है । यह कहनेवाले यह्‌ 
जानकर भी कि-अश्येक जीव की उत्त्पत्ति तरल पदाथ्थे 
से ही होती है, इस प्रकार का तक देते हैं, यह दुर्भाग्य- 
पूर्ण है । विगत अनूसघानों ने यह सिद्ध किया है कि 
अण्डे की जरदी अण्डे का बडा खतरनाक भाग है। इसमें 
कोलेस्ट्रोल नामक भयानक विष एक चिकना एलकोहल 
होता है, जो जिगर मे पहुँचकर जमा होता है और 
हृदय से रक्त ले जनिवाली नाडियो में इकावट पैदा 


करता है, इसके कारण दिल की बीमारी हाई ब्लड 
प्रेशर, गुर्दे की बीमारी, पित्त की थैली बीमारी मे 
पथरी भौर जोडो मे दर्द हो जाता है । 


कृधि विभाग, फ्लोरिडा (अमेरिका) ने अपने हैल्थ 
बुलैंटिन (अक्टूबर 967) में प्रकाशित शोध प्रतिवेदन 
(रिसर्च रिपोर्ट) मे कहा है कि --“8 माह के परी- 
क्षण के बाद 30 प्रतिशक्षत अण्डो में डी. डी. टी. 
नामक विष पाया गया ।/ डा. जे. एम. विलकिस ने 
लिखा है-- “अण्डे की सफेदजरदी भमुखब्यतया अलवबु- 
मिन ही है, जो कि प्रोटीन की एक किस्म ही है। शरीर 
अलवुमिन को नष्ट तत्व के रूप में बाहर निकालता 
है। अण्डे का पीला भाग कोलेस्टरौोल नामक पदार्थ 
अपने अन्दर रखता है जो कि एक प्रकार की चिपचिपी 
दराब है जो यकृत और खून की रणो में जमा हो 
जाता है और खून की घमनियों (रगो) में जमा हो 
जाता है तथा खून की धमनियों (रगों) में जर्म और 
कडापन पैदा कर देता है| डा. इ. व मैककोलम ने 
जब बन्दरों को अण्डों पर ही रखा तो उनमे सडानेवाले' 
कीटाणु अधिक होने लगे और वे सुस्त हो गए, उनके 
पेशाब की भात्रा कम और रग गहरा हो गया । जब 
उन्हें दूध व अगूर की शर्करा दी गई तो मानसिक व 
शारीरिक दोनो परिवतंन उनमें पुनः लौट आए और बे 
ठीक हो गए। उन्होंने अपने अनुसबान के आधार पर 
यह परिणाम निकाला कि अप्डों मे चुने की कमी होती हैं 
और उनमे शकरा भी नही होती है। अत. भ्षण्डों में 
आँत के अन्दर सडाने की उ्ञान होती है बनिस्वत कि 
हाजमा दुरुस्त करने की | वे विषाक्त तत्वों को शरीर में 
पैदा कर देते हैं भौ” सुस्ती लाते हैं । 


इगलैण्ड के डा राबट्ट ग्राम का लिखना है कि-- 
मुर्गी के बच्चे में बहुत-सी बीमारियाँ होती हैं। अण्डे 
उन बीमारियों को विशेषतया टी बी., पेचिश आदि के 
कीटाणुओं को अपने साथ लाते हैं और इनको खाने- 
वालों मे पेंदा कर देते हैं । डा. इ. वी. मेक्‍्कलिम ने 
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लिखा है--“अण्डों में कैलशियम की कमी और कार्बों- 
हाइड्रे टूस का बिल्कुल अभाव होता है, इस कारण से 
बडी आँतो मे जाकर सडान मारते हैं।” डा. गोविन्द- 
राज का कहना है कि “अण्डो में नाइट्रोजन, फास्फोरिक 
एसिड और चर्बी की अधिक मात्रा होती है, इस कारण 
ये शरीर में तेजावी माद्दा पैदा करते हैं और मनुष्य 
को रोगी बनाते हैं। इस प्रकार अन्तर्राष्ट्रीय ख्याति- 
प्राप्त चिकित्सकों द्वारा किये गए अनुसधानों के आधार 
पर यह बात स्पष्टत, प्रमाणित हो गईं है कि अण्डे 
मनुष्य के लिये उपयुक्त भाद्वार नही हैं । 


साँस एवं सछलियाँ 


माँस के प्रभावों की चर्चा करते हुए हा्वर्ड स्कूल 
ऑफ अमेरिका के डा. ए. वाचमन और डा. डी. एस. 
वर्मेस्टीनः ने लिखा है--“माँसाहारी लोगो का पेशाब 
प्रायः तेजाबयुक्त होता है। इस कारण शरीर के रक्‍त 
का तैजाबव और क्षार का अनुपात ठीक रखने के लिये 
हेड्िडियो मे से क्षार के नमक खून में मिलते हैं, और 
इसके विपरीत शाकाहारियों का पेशाब क्षारवाल्रा 
होता है। इसलिये उनकी हड्डियो का क्षार खून मे नही 
जाता और हड्डियाँ मजबूत रहती हैं। उनकी राय में 
जिन व्यक्तियों की हडिडयाँ कमजोर हो उनको विशेष 
तौर पर अधिक फल, सब्जियों के प्रोटीन और दूध का 
सेवन करना चाहिये, माँस एक दम छोड देना चाहिये ।” 


लन्दन के डाक्टर एलेक्जेण्डर हेग के वैज्ञानिक 
परीक्षण के अनुसार मछली और माँस में यूरिक एसिड 
विष होता है। यह विष जब खून में मिलता हैं तव 
दिल की बीमारी, टी. बी. जिगर की खराबी, श्वास 
रोग, खून की कमी, गठिया, हिस्टीरिया, सुस्ती, अजीर्णं 


न +तभतंलल.तत. मर डक जम जा लक मसल न मत अल कल लक, मी कप किलकन 


. लेसेट 968 बोल्यूम, पुझठ 958 
(साइन्स न्यूज : दिल्‍ली विज्ञान सघ से उद्घृत) 


और तरह-तरह के दर्द पैदा कर देता है।” डा. हेग ने 
अपने अनुसध।न के आधार पर इस सन्दर्भ में निम्न 
तालिका प्रस्तुत की है--- 


तालिका क्रमाक 2 


सछली व भाँस में यूरिक एसिड विष 
खाद्य पदार्थ का नाम प्रति पड यूरिक एसिड 
विष की प्ात्रा 

मछली 55 5 ग्रेन 
भेड़, वकरी 0 ,, 
बछुडा ली 8 ,, 
सूअर गत 8 ,, 
चूजा मन 9 ,, 
गाय कि 9 ,, 
गाय की भुनी बोटी (4, 
गाय का जिगर .. . का 
माँस का शोरबा -- 50 ,, 


यह यूरिक एप्रिड विष जब रक्त में मिलता है तव 
हार्टें डिजीज, टी. बी, सास रोग, जिगर की बीमारी 
हिस्टीरिया, खून की कमी, गठिया, अजीणं, अधिक नींद 
आना, तरह-तरह के दर्द, इनफ्लुऐंजा जैसे अनेक प्रकार 
के बुखार आदि सैकडों रोग पैदा होते हैं । 


मुर्गे का सांस -- 


पशु चिकित्सा सेवाओ के सधीय निर्देशक डा. एस. 
बुरासिहम ने अनुसधान के आधार पर यह प्रमाणित 
किया है कि मुर्गें खाने से पुरुषों का पौरुष खतरे में पड़ 
सकता है। मुर्गों मे वजन बढानेवाले हार्मोन्स होने के 
कारण इसके खाने से पुरुषों मे स्त्रीयोचित गुणों का 
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विकास हो सकता है। जो पुरुष मुंग की दुकानों में 
काम करते है और मुर्गे की गर्दन खाते हैं उनके स्तनों 
में वृद्धि के लक्षण पाए गए हैं । 


विभिन्न रोगों सम्बन्धी अनुसधान-- 


विभिन्न रोगो के सम्बन्ध मे किये गए अनुसधानों 
में भी अधिकतर रोगो का कारण माँसाहार पाया गया 
है । डा. आर. जे. विलियम्स एवं राबटेंग्रास के अनुसार 
अण्डे की सफेदी में एवीमान नामक भयानक तत्व 
एक्जीमा उत्पन्न करता है । जिन जानवरों को अण्डे की 
सफेदी खिलाई गई उन्हें लकवा मार गया और चमड़ी 
सुझ गई । डा. रोबर्ट ग्रांस व प्रो. इरविग डेविडसन के 
अनुसार-- एक अण्डे मे लगभग 4 ग्रेन कोलेस्टरोल 
की मात्रा पाई जाती है। इसकी भधिक भात्रा दिल 
की बीमारी, हाईव्लड प्रेशर, गुदों के रोग, पित्त की 
थैली मे पथरी आदि रोगो को पेदा करते हैं। न्यूअर 
कॉलेज आफ न्यद्रविषन के डा. इ., बी. भेल्कालम के 
अनुसार अण्डों मे कोर्बोहाइड्रे ट्स बिल्कुल नही होते और 
कलशियम भी वहुत कम होता है, अतः इससे पेट मे 
सडन पैदा होती है। डा. रॉबर्ट ग्रास ने कहा है कि 
मुरगियों मे बहुत सी वीमारियाँ होती हैं, अण्डे उन 
बीमारियों को विशेषतया टी. बी. एवं पेचिश आदि को 
अपने साथ ले जाते हैं और इनको खानेवालों मे पैदा 
करते है । 


निष्कर्ष 

इस प्रकार जहाँ प्राकृतिक दार्शनिक, सामाजिक 
एवं आर्थिक दृष्टिकोण से शाकाहार ही उचित एवं 
भावश्यक मानवीय आहार है वहाँ वैज्ञानिक एव 
चिकित्साशास्त्रीय दुष्टिकौण से भी श्ञाकाहार ही 
सर्वाधिक उपयुक्त आहार है| शाकाहार जहाँ पूर्णाहार 
होने के साथ-साथ पोषक, सुलभ, स्फूरति एवं शक्तिदायक 
है वहाँ माँभाहार मे मोटापा बढ़ाने के अतिरिक्त अन्य 
कोई विशेष गुण नही हैं। उल्टे माँसाहार के कारण, पशु- 
पक्षियों के द्वरीर में पाये जानेवाले अनेक रोगाणु 
मानव शरीर में प्रवेश कर अनेकों विकार उत्पन्न करते 
हैं । यही कारण है कि चिकित्सा शास्त्रीयों के 
नवीनतम अनुसधानों के आधार पर पदिचिमी देशो में 
जो विशेषकर माँसाहारी क्षेत्र हैं, वहाँ शाकाहार का 
प्रबल प्रचार हो रहा हैव माँसाहार के प्रति जन- 
सामान्‍य को आगाह किया जा रहा है। ऐसी स्थिति मे 
भारत जैसे देश मे जहाँ की बड़ी सब्या शाकाहारी है, 
पद्चिचम के अन्धानुकरण के कारण माँसाहार का बढता 
प्रयोगचिन्ततीय है, ऐसी दशा में आवश्यक है कि 
लोगों को उनके आहार के सम्बन्ध में अधिकतम ज्ञान 
दिया जाये ताकि वह उचित-भनूचित का निर्णय कर 
सके, इसी उद्देश्य से इस लेख में सक्षिप्त में पाठकों को 
उनके उचित आहार के बारे में तकंसंगत जानकारी 
देने का प्रयास किया गया है । 


श्क्ष्द 


तालिका क़र्मांक 3 
संतुलित भोजन 
(इण्डियन काउन्सिल आफ सेडीकलू रिसर्च द्वारा 968 म्रें प्रस्तावित) 
(अ) वयस्क पुरुष का सन्तुल्ित भोजन 


खाद्य पदार्थों का नाम बैठकर कम करनेवाले साधारण काम करनेवाले अधिक परिश्रम करने 


के लिए (ग्राम मे) के लिये (ग्राम में) वाले के लिये (ग्राम मे) 
अनाज हु 400 475 650 
दालें 70 80 80 
टूटे पत्तो वाले साग 00 25 25 
अन्य साग 75 75 00 
जडीली तरकारिया 75 00 00 
फल 30 30 30 
द्ध 200 200 200 
चिकनाई व तेल 35 40 50 
चीनी व गुड 30 40 55 
मृ गफली -- “+ 50* 








* अगर मृ गफली न खाना चाहे तो उसके स्थान पर 30 ग्राम चिकनाई व तेल बढा सकते हैं । 


(ब) चयस्क रुत्री का सन्तुल्ति भोजन 


खाद्य पदार्थे बैठकर काम साधारण काम अधिक परिश्रम अतिरिक्त भोजन 
का नाम करनेवाली से लिये करनेवाली के लिये. करने वाली के लिये गर्भावस्‍था, धात्रावस्था 
(ग्राम में) (ग्राम मे) (ग्राम मे) (ग्राम मे) (प्राम में) 
अनाज 300 350 475 50 00 
दाले 60 70 70 ५5 0 
हरे पत्ते वाले सागा. 25 25 25 25 25 
अन्य सब्जीया 75 75 ]00 नमन ्् 
जडीली तरकारिया 50 4१5 00 का कप 
फल 30 30 30 न जज 
द्घच 200 200 200 25 25 
चिकनाई व तेल 30 35 40 ल 5 
चीनी व गुड 30 30 40 0 20 
__ मूंगफली “+- -+ 40+ न- नल 


किक की जनक जल ललित. नली बज 0 का इललकल नल ला _लबभ आल 3 नललअललल बल अल कक लक सबब बल इलाका यारा भर ंंं>ंंओध्धधएएए्ध्ए्घभ्ध्भ्ध्मघध्णणाआआ थााा७७ए््रएा७४७४७७७एशणछतना७७७७छ७छूछछा 
+ अगर 40 ग्राम मु गफली न खाना चाहें तो उसके स्थान पर 25 ग्राम चिकनाई या तेन्न ले सकते हैं । 


२्€६ 








(स) किशोरावस्था वाले लड़के व लड़कियों का सन्तुरित भोजन 





| लडके | लडकी 

खाद्य पदार्थ का नाम । 3 से 5 वर्ष ]7 से 8 वर्ष 3 से ! 

|. (ग्राम मे) (ग्राम में) (ग्राम 

अनाज 430 450 450 
दालें 70 70 रे 70 
हरे पत्ते वाल साग 00 00 50 
अन्य साम 75 75 १5 
जडीली तरकारियां 75 00 75 
फ्ल 30 30 30 
द््ध 250 250 250 
चिकनाई व तेल 35 45 35 
चीनी व गुड 30 40 30 
भू गफली नल 50 शी 





+ अगर मृ गफली न खाना चाहें तो उसके स्थान पर 30 ग्राम चिफ़नाई व तेल ले सकते है । 





अनाज 
दालें 


हरे पत्ते वाले साग॑ 
अन्य साग और जडोीले सांग 


फल 

दूध 

चिकनाई व तेल 
गुंड व चीनी 


एजााााा2 ताक एए०ध 22 ७४३०9७०७१३१४०६७७७३७७७ ३३2 ककन्‍ा इशारा हा 2७ धमाका पता कान ना थक 
जा ाए्णणााभााणाछनणण/णभा आप आम 83 ला बा हा अल कब 


शा 








(दब) बच्चों के लिमे सन्‍्तुछ्ित भोजन 

|" कूल जाने के पूर्व आयु के बच्चे | ___ स्कूल जाने वाले बच्चे 

] से 3 वर्ष 4 से 6 वर्ष 7 से 9 वर्ष ]0 से 
(ग्राम में) (ग्राम में) (ग्राम मे) (ग्राम मे) 
50 200 250 320 
50 50 70 70 
50 45 735 00 
30 50 50 75 
50 50 50 50 
300 250 250 250 
20 25 30 35 
30 40 50 50 


दबे ७७ 








8 वर्ष 


मे) 





2 वर्ष 


तालिका क़रमांक--4 


दाकाहार एवं मांसाहारं के पौष्टिक तत्वों की तुलनात्मक तालिका 
(अ) श्ञाकाहारी साध 














३०१ 


प्रोटोग. वसा खनिज कार्वो- कैलशियम लोहा पानी कैलोरी 
(स्नेह) लवण हाइड्रंट्स (मर. ग्रा.) 

गह का आटा 2*] ]7 2'8 694 0.04 *5 2'2 352 
मकई ]*] 36 ९5 662 0'90] 2"९[ 4 49 343 
चावल 8*«5 0'6 0*9 774 00व 28 2'6 349 
मगर 24 0 *3 3*6 566 044 85 0*4 334 
उड़द 24 0 4 3'4 6503 0'20 98 0*9 350 
अरहर 22*3 ]7 3*6 572 0'|4 8"8 5 2 333 
मसूर 25.] 07 2]| 597 083 20 2"*4 346 
भुना मटर 22 9 4'4 23 625 003 350 9.9 358 
भुना चना 225 52 2-2 58:9 007 89 74:2. 372 
लोविया वडा 24-6 06 32 55747 007 38 व20 327 
सोयावीन 43.2 9:-5 46. 20-9 0.24 "5 8 432. 
मेथी 26 2 58 30 44 [ 0'6 44' 3"7 333 
बादाम 28*8 58 9 2 8 0 5 023 33 5.2 655 
काजू 2("2 469 24 22"3 005 5.0 59 596 
भुनी मृ'गफली 3त:5 39.8 23 !93 005 03 40 66!] 
पिस्ता 9 8 33 5 2*'8 6 2 0'-4 ]3"/ 5'6 626 
अखरोट )55 645 ]8 0 0.]0 48 4'5 687 
भक्‍खन “-+-++. 808 बोलना... उललपम िरलबोए ..... दकनंअमिकन का... +पलसनन लिल - 730 
घी जजललन+ 007 0, उल्येल्ले: अय-नडे: अकबर ० अन्‍ान ३२, ३८ +४.. 900 
पनीर 24"| 25 42 53 079 2 40९3 348 
सोया 44"6 3[*2 3०१] 20'5 065 5९8 30:56 420 
सप्रेटा दृध पावडर 38'0 0] 68 50 '37 (*4 4*| 347 


मैन फरनप्रधान्‍रदत नकद; ड+- यूएस पका तर(की पक प्रयास ७-4 पल पप अरब चर०३ अर का +नाउ २-40: हम पेबयर०७५०३४३-९९० का पीस पयगाए हु: कप पेबडथाक पर पर पर लैकिककयंफी ला २ >४ब पर यमन फ_ 








(ब) मांसाहारी खाद्य 





प्रोटयोगयमा बसा खनिज कार्वो-- कैलशियम लोहा पानी कैलोरी 
(स्नेह) लवण हाईड ट्स (मि ग्रा.) 


न्‍सयाइ बलवान पशयनक८+पनज- तयलम- मी 





अकनकम ७3. डे ढक रत] अिरिन-नसयलमरल्‍तनानलमननना मजननमन- 
धागा आशा व >अमकब 


मुर्गी का भअण्डा व33 3 3 ]0 नि 0.06 2] 737 73 
बतख का अण्डा 3*«5 3«7 0 07 0९07 30 7*0 80 





कलेजी (भेड) 9 3 4.53 ]5 '3 00] 6.3 70*4 50 
बकरी का गोइत 8 5 त3.,3 4.3 >> 05 25 4१]९5 ]94 
सूअर का गोदत 8*7 4*4 '0 “>>. 0९03 233 77'4 []4 
गाय का गोदइत 22*6 26 (0०0] >>. 0"0] 08. 73*4 [[4 
मछली 22 6 06 0.8 “>++-.. 00| 0.9 78*4 9] 

(0 
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| 





और 
जैन धर्म 


( &विविध सन्दर्भ ) 





गोपाचल का एक 
विस्मत महाकाव कि ब्ह्घ न: राजाराम जेत 





भारतीय-वाज़मय के उन्नयन में जिन वरेण्य 
साहित्यकारों ने अथक परिश्रम एवं अनवरत साधना 
करके अपना डल्लेख्य योगदान किया है, उनमें महाकवि 
रइधृू अपना प्रमुख स्थान रखते हैं। उनका अवत्तरण 
एक ऐसे समय में हुआ था जब राजनीतिक विषमताओ 
एवं युद्ध-विभीषिकाओ से जन-जीवन जर्जर हो रहा था, 
तलवारों और भालो की निरन्तर बौछारो से शान्ति 
भी शान्ति की खोज कर रही थी, तब रहधू ने जन- 
मानस की वेदना का अनुभव किया और एक लोकनायक 
कवि के रूप मे अपनी अम्ृतन्नोतस्विनी को प्रवाहित 
किया । उनकी रचनाओ का विषय-वैविध्य, सस्कृत, 
प्राकृत, अपभ्र श्र एवं हिन्दी भाषाओ पर असाधारण 
पाण्डित्य, इतिहास एवं सस्क्ृति का तलस्पर्शी ज्ञान, 
समाज एवं राष्ट्र को साहित्य, सगीत, कला एवं 
राष्ट्र धर्म के प्रति जागरूक करने की क्षमता अन्यत्र 


दुलभ है । 


सहाकवबि का निवास-स्थल 


रदधू के जन्मस्थान एव जन्मतिथि विषयक स्पष्ट 
उल्लेख अभी तक प्रकाश मे नही आ सके । किन्तु इस 
तथ्य के प्रचुर प्रमाण उपलब्ध हैं कि कवि की साहित्य 





साधना का प्रमुख स्थल गोपाचल (ग्वालियर) दढूगें था। 
उसने गोपाचल की महिमा का गान बडे ही श्रद्धासमन्वित 
भाव से विस्तारपूर्वंक किया है। उप्तके साहित्य में 
सामाजिक एब सास्कृतिक प्रसगो में कई ऐसे वर्णन एव 
दब्दावलियाँ प्राप्त हैं, जिनसे यही सिद्ध होता है कि 
उक्त कवि ग्रोपाचल का निवासी था ॥ 


काल-निर्णय 


महाकवि का जन्म कब एवं किस वर्ष हुआ, थह 
जानकारी भी अभी तक भप्राप्त है, किन्तु कवि ने 
अपनी एक रचना 'सुक्कोसलचरिउ' की अन्त्य-प्रशस्ति 
में उसका रचना-समाप्ति काल वि० स० 496 दिया 
है? तथा उसमें अपनी पुवंवर्त्ती कई रचनाओं के उल्लेख 
किये हैं एव उन्ही उल्लिखित रचनाओं की प्रशस्तियो 
से भी अपनी पूर्वे-पुवं-रचित रचनाओं के उल्लेख किये 
हैं, जिनकी सख्या !8 है । इससे विदित होता है कि 
कवि वि० स० 496 के पूर्व ही एक विशाल साहित्य 
का प्रणयन कर चुका था, क्योंकि वि० स० 496 के 
बाद ही उसकी मात्र पाँच रचनाएं ही प्राप्त हैं । 
पूर्वोक्त 8 ग्रथों के परिमाण को देखते हुए तथा उनके 
प्रथम गुरु गुणकीत्ति मट्टारक वि० स० 4535 के 


). रइचघू-साहित्य का आलोचन त्मक परिशीलन (डा० राजाराम जेन) १० 44-45 । 


2 सुक्कोंसलच्नरिय 4/23/-3 


शे०५ 





आसपास) के समय को देखने से यह विदित होता है 
कि कवि का जन्मकाल वि० सं० 440 के आसपास 
होना चाहिए । इसी प्रकार कवि ने अपनी रचनाओं मे 
गोपाचल नरेश कीतिसिह तोमर एवं भट्टारक श्युमचनद्र 
(माथुरगच्छ पुष्करगणीय) के उल्लेख विस्तार के साथ 
किए हैं, जिनका कि समय वि० स० 4536 के आसपास 
है । इन उल्लेखों तथा अन्य तथ्यो से यह स्पष्ट विदित 
होता है कि कवि उक्त समय तक साहित्य साधना करता 
रहा और इस प्रकार उसका कुल जीवतकाल अनुमानतः 
वि० स० 440 से 536 के मध्य तक प्रतीत होता 


है ।* 
बंद-परम्परा 


रइघू-साहित्य की प्रश्मस्तियों में मधुकरी वृत्ति से 
उनकी पारिवारिक-परम्परा का परिचय मिल जाता है। 
उसके अनुसार कवि के पितामह का नाम सघाधिप 
देवराज तथा पिता का नाम हरिसिंह था और माता 
का नाम था विजयश्री । रइध््‌ तीन भाई थे--बाहोल, 
माहणसिंह एवं रइघू । रइघू की पत्नी का नाम साविन्री 
था तथा पुत्र का नाम उदयराज | कवि ने उदयराज 
के जन्म के दिन ही अपनी 'हरिवशचरित' तामक रचना 
समाप्त की थी । 


साहित्य साधना 


महाकवि रइध्‌ की साहित्य साधना गम्भीर विशाल 
एवं अद्भुत रही है। उन्होंने अपने जीवनकाल में तेईस 
से भी अधिक ग्रन्थों की रचना की, जिनकी भाषा 
प्राकृत, अपभ्रद्य एवं हिन्दी है। कई ग्रन्थों में अपने 
आश्रयदाताओं के प्रति आशीर्वेचत सूचक सस्क्ृत 
इलोकों की भी उन्होने रचना की है। इन्हें देखकर 
प्रतीत होता है कि वे सस्‍्क्ृत के भी अधिकारी विद्वान 


थे। भारतीय वाज्भमय के इतिहास में इतने विशाल 
साहित्य का प्रणेता एवं प्रायः सभी प्रमुख प्राच्य- 
भाषाओं का जानकार अन्य दूसरा कवि ज्ञात नही 
होता । रइधृ विरचित साहित्य की वर्गीकृत सूची निम्न 
प्रकार है :-- 


(क) चरित साहित्य 

() हरिवशचरिठ , ([4 सन्धियाँ एवं 302 
कडवक् तथा 74 सस्क्ृत इलोक): (2) बलह॒हचरिउ 
(।] सं०, 240 कडवक एवं ! स॒० इलोक) (3) 
मेहेसरचरिउ (!3 सं०, 3204 कडवक एवं 2 स० 
इलोक), (4) जसहरचरिउठ (4 सं०, 04 कडवक, 
4 स० एलोक), (5) सम्मइचरिउ (0 सं०, 246 
कडवक एवं 0 प्रू० इलोक); (6) तिसट्टिमहा- 
पुराणपुरिसआयारगुणालंकार (50 सन्धियाँ, 357 
कडवक), (7) पिरिप्तिरिवालचरिठ (0 स०; 202 
कडवक एवं 0 स॒० श्लोक); (8) सत्तिणाहचरिउ 
(सचित्र, अपूर्ण, मात्र आठ सन्धियाँ ही प्राप्त हैं): (9) 
पासणाह॒चरिउ (7 सं 37 कडव॒क 7 स. इलोक) (0) 
जिमंधरभरिठ (3 स०, 30] कडवक तथा 3 स० 
इलोक); (!) सुबकोसलचरिउ (4 स०, 74 कडवक 
एवं 4 सं० इलोक); (!2) धण्णकुमा रचरिउ (4 स०, 
74 कडब॒क एवं 4 स० इलोक); 


(स) आचार एवं सिद्धान्त साहित्य 

(3) सावयत्तरिउ (6 स०, 25 कड़वक), 
(4) पृण्णासवकहा (3 स०, 250 कडबक), (5) 
सम्मत्तगुणणिहाणकव्व॒ (4 स०, !04 कडवक), 
(6) अप्पसंवोहकव्व (3 स० 58, कड॒वक), (7) 
सिद्धन्तत्यसार (प्राकृत भाषा निवद्ध--3 अक एवं 
850 गाथाएँ); (79) वित्तसार (प्राकृत भाषा निबद्ध, 
6 अक, एवं 850 गाथाए); 





3. विशेष के लिए देखिए रहृघू सा० का आ० परि० पृ० 6-20 


4, वही, पृ७ 3 3-40 
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(ग) अध्यात्म एवं अन्य साहित्य 


जयमाला. (27 पद्च 
]] पद्चध): (22) बारा- 


20) सोलहकारण 
2) दहलक्खणजयमाला 
भावना (हिन्दी, 37 पद्म) । 


. अच्य ग्रन्थ अनुपलब्ध हैं। उक्त ग्रन्थों में से क्रमांक 
8 एवं 9 के ग्रन्थ सचित्र हैं और मध्यकालीन चित्रकला 
के अद्भुत उदाहरण हैं।” उपयु क्त समस्त साहित्य 
अद्यावधि अप्रकाशित है । 


रइध्च-साहित्य की विशेषताएँ प्रशस्तियाँ 


रइधू-साहित्य की सर्वप्रथम विशेषता उसकी 
विस्तत प्रशस्तियाँ हैं । कंवि ने अपने प्रायः प्रत्येक ग्रन्थ 
के आदि एवं अन्त में विस्तृत प्रशस्तियाँ अंकित की हैं, 


जिनमें समकालीन राजा, नगरसेठ, पू्ववर्ती एवं 
समकालीन साहित्य. एवं साहित्यकार तथा अन्य 
राजनंतिक, सामाजिक एवं धार्मिक परिस्थितियों पर 


सुन्दर प्रकाश डाला है। इन प्रशस्तियों में गोपाचल 


के मध्यकालीन इतिहास एवं संस्कृति की प्रचुर 
प्रामाणिक सामग्री उपलब्ध होती है । द 
राजाओं में कवि ने समकालीन तोमरवंशी राजा 
इंगरसिंह, कीतिसिंह एवं प्रतापरुद्र चौहान के उल्लेख 
करते हुए उनका विस्तृत परिचय एवं कार्यकलापों का 
सुन्दर वर्णन किया है। कवि के अनुसार उक्त तीनों 
राजा शरवीर एवं पराक्रमी होने के साथ-साथ सर्व धर्म 


समनन्‍्वयी एवं साहित्य तथा कला-रसिक थे ॥९ गोपाचल 
दुर्ग में इगरसिह एवं कीतिसिह ने राज्य की ओर से 


श्रेष्ठ मृतिकला के विशेषज्ञों को निमन्त्रित कर लगातार 





जसहूरचरिउ (मौसमावाद प्रति 


सन्दर्भ -- राजा यशोधर अपने मनोरंजन ग्रह में... 





प्गा 


.. सिद्धान्त भास्कर (आरा 
:... सा) 4973) प्रवेशांक पृ० ४0-57 


पृष्ठ 55]-552 (स्चित्र सतिणाह्‌ चरिउ के लिए) । 


6... रहधू सा० का आ० परि० पृ० 95-6 


.  सचित्र ग्रन्थों के परिचय की जानकारी हेतु हमारे द्वारा लिखित विस्तृत निबन्धों के लिए देखिए--जैन 
25/2/62-69 (सचित्र जसहरचरिउ के लिए) अनुसन्धान-पत्रिका (जन०- 
सचित्र पासणाहुचरित्र के लिए द 


तथा रइघू सा० का आ० परि० 


४ 


33 वर्षों तक जैनमूर्तियों का निर्माण कराया था। 
जनरल कर्निघम ने उक्त मुतिकला से प्रभावित होकर 


लिखा है--* 


गाल (ब्णश) रिएएट. 50ाएप्ड४. 
एज़््वाण' का प्रापवालह 7 पठाहशा। ॥70॥8 85 
एल] 07 पथ ग्रग्राए/ा 88 0' पशा' 888/॥0 
8726, 


प्रस्तुत प्रसग में सुप्रसिद्ध इतिहासकार श्री हेमचन्द्रराय 
का निम्तकथन भी अत्यन्त महत्वपूर्ण हैं .--- 


प6 (0०पराहथ' शा 80) ४88 8 884 8॥07 
० 6 388 80 809 ॥60 (76 79088 ॥7 !8॥ 
8667), ०प्राए8 78 6ए९४7एफि 708॥, [06 ए07९ 
0० ९गाशाएं उध्)8& ॥क्‍9288 00 (06 700८8 ० (६॥6 
9707 ए 0फ्भशा0 88 (8८९७7 प ॥870, 7 8३ 
एाणाशा। ॥0 ०णाफंलनाणा वपरपाष्ट 06 "शष्टत 0 
5 $प0088507' रिश्वुंब दवाओं शाह) (णा हिीषा 
छशाशी), #&] 070 ४6 0886 00076 ४०7, 
(6 ॥0६ 877060| 98७६४ 07॥6 7808 907/ 
धा।वुप्ाएए 8826 ॥07 वीक्षा' (॥ ॥7065 ॥/6 
एांशिाए 09970॥8705 ०॥॥6 एाश्शां 707४ 870 5 
शा प्राठाए 48॥06508968,. ऊैह्चाणए. 9३8३ ग्राएठं 
8770960 09 4॥686 0००४-8९27७पए7६5 88 [0 ॥$502 
0०0७४ $0" ॥087 065&7फए९०॥०7) 7 4557 8. 0 


सम्राट बाबर के मूर्ति तोड़नेवाले उक्त आदेश का 
जनरल करनिधम मे अग्रेजी अनुवाद इस प्रकार 
किया है -* 


"6 ॥8५8 ॥769ा [6 800 700९ ०' 
॥7 5605 ते 8लाफएाएाश0 ०7 ए ॥0035 ० 
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रहइधू के अनुसार प्रतापरुद्र चौहान चन्द्रवाडपट्टन 
का राजा था, जिसने अपने पराक़म से मुस्लिम 
आक्रान्ताओं के छतके छूडा दिये थे और अपना राज्य 
विस्तार किया था । उसके राज्य में सभी धर्मों के 
लोग सौमनस्य एवं सौहारदंपूर्वंक निवास करते थे। 
राज्य की समृद्धि भट्ट थी | प्रतापरुद्र के एक अमात्य 
कुन्थुदास ने चन्द्रवाडपट्टन में हीरे, मोती, माणिक्य 
आदि की कई सुन्दर जैनमूर्तियाँ बनव।कर बडे ही 
समारोह के साथ उनकी प्रतिष्ठा कराई थी ।” 


रहइधू-साहित्य की प्रशस्तियों के अनुसार गोपाचल 
एवं चन्द्रवाडपट्टन में साहित्कारों का सम्मान राज्य 
के स्वेश्रेष्ठ सम्मानों में श्रेप्ठतम माना जाता था। 
रइधू ने जब गोपान्ल में 'सम्मतंगुणणिहाणकव्व' तामक 
अपना काव्यग्रन्थ समाप्त किया था, तब कवि को उक्त 
ग्रन्थ के साथ ही ऐरावत के सहद्या सुन्दर हाथी पर 
विराजमान' कराकर नगर भर में घुम या गया था ।!९ 


इसी प्रकार चन्द्रवाडपट्टन में जब कवि ने 
'पुण्णससवकहा' नामक ग्रल्थ को समाप्ति की, तब 
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साधन सम्पन्न होने के कारण ये नवीन-नवीन प्रतिभाओं 
की खोजकर उन्हें एकत्रित करते थे तथा बृत्ति आदि 
गे ओम कक, देकर उन्हें साहित्य के क्षेत्र में प्रशिक्षित करते थे । यही 

. श्क्त घटनाओं से यह विदित होता है कि गोपाचल कारण है कि गोपाचल में वि. सं० [440 से 540 
एवं चन्द्रवाडपट्टन की राज्य परम्पराएं आदर्श थीं और तक लगभग 00 वर्षों में जितना साहित्यिक कार्य 
सचमुच ही रइधु्‌ द्वारा उल्लिखित उक्त तीनों राजा हुआ है, उतना शायद ही अन्यत्र हुआ हो । इन थौ 
सम्राट अशोक एवं राज्षिं कुमारपाल की कोटि में वर्षों में आक्रान्ताओं द्वारा पिछले वर्षो में साहित्य की 


अगले ही दिन उसे हाथी पर बैठाकर नगर परिक्रमा 
कराकर उसका राजकीय सम्मान किया गया था। 


आते हैं। 7. ते 55 हल जो होलियाँ जलाई गई थीं, तथा मृत्तियों का विध्वस 
हे द ... किया गया था, उसकी पूर्ति का अभक श्रमास किया 
3 द गया । द 
रइघू-साहित्य की प्रशस्तियों में कई भट्टारकों के द 
उल्लेख मिलते हैं। इन भट्टारकों ने गोपाचल में सदैव... रइचबृ-प्रशस्तियों में उल्लिखित भद्टारकों को दो 


ही साहित्यिक एवं सांस्कृतिक वातावरण उत्पन्न कर वर्गों में विभक्त कर सकते हैं -(!) रइशघू-पूर्व-मट्टठारक 
स्वस्थ-समाज के निर्माण में अमूल्य योगदान किया है। एवं (2) राइघु-समकालीन भट्टारक । पूर्ववर्ती 
ब्रज एवं बुन्देली का जो भी साहित्य निर्मित हुआ, उसके भटटारकों में देवसेनगणि, विमलसेन, धर्मसेन, भावसेन 
लिये मूल प्रेरणा इन भट्टारकों से मिली। धामिक एवं सहस्त्रकीति तथा समकालीन भट्टारकों में गुणकीति 
साधता के साथ-साथ इनमें संगठन की प्रवृत्ति मी यह्षःकीत्ति पाल्ह अ्रम्ह, खेमचन्ध एवं कुमारसेस के 
अद्भुत थी । राजाओं एवं नगरसेठों को प्रभावित कर नामोल्लेख मिलते हैं।ये सभी भट्टारक काष्ठासंघ 
उनसे आशथिक सहायता लेने में भी ये पठु थे । अत: माथुरगच्छ एवं पुष्करगण शाखा से सम्बन्ध रखते हैं। 





जसहरचरिउ; सन्दर्भ--राजा यश्ोधर अपने प्रणुझ्य संत्रियों से गश्भीर विचार विसर्श कर रहे हैं। 
[| जसहरचरिय, मौजमाबाद, जयपुर प्रत्ति.] 


. पुण्णा सवकहा 43/] 24 


इन सभी भद्टारकों ने साहित्य एवं कला के क्षेत्र में 
हत्वपूर्ण कार्य किये ।?? 


भट्टारके शुभकीति ने अपने गुर भट्टारक कमल 
कीति के आदेश से सुवर्णगिरि (आधुनिक सोनागिरि, 
झाँसी) पर एक भद््‌टारकीय पदट्ट की स्थापना कर 
स्वय ही उसका कार्य सचालन किया था तथा उसे 
प्राच्यविद्या का प्रमुख केन्द्र बनाया था | वहा के विशाल 
शास्त्र भण्डारो मे आज भी महत्वपूर्ण सामग्री अपने 
प्रकाशन की राह देख रही है तथा कई ऐतिहासिक 
गुत्यियो को सुलझाने के लिए उत्कण्ठित है । 


भट्टठारक कमलकीति के एक अन्यतम शिष्य 
मण्डलाचार्य श्री रत्नकीति ने वि० स० 56 में 
बडवाती (बावनगणा-पदिचम निर्माड) स्थित 84 फीट 
ऊँची आदिनाथ तीर्थंकर की मूरति के आसपास एक 
बसति का जीणोंद्वार कराया था ।* ये उल्लेख बस्तुत' 
बडे ही महत्वपूर्ण हैं और मध्यप्रदेश के पुरातत्व की 
समृद्धि के लिए अमृल्य निधि हैं । 


गोपाचल दुर्ग मे स्थित 57 फीट ऊँची आदिनाथ 

की मूर्ति पर भी एक लेख अकित है। स्व० श्री 

, राजेन्द्रलाल हाड़ा ने कठोर परिश्रम कर उसका अध्ययन 

», किया था, किस्तु महाकति रइधूं कृत सम्मतगुण- 

गिहाणकव्व की आशद्यप्रशस्ति का अध्ययन एवं मूर्ति 

लेख से उसकी तुलना करने से श्री हाडा का अध्ययन 

$ पर्याप्त अमपुूर्ण सिद्ध होता है। उनके पठनानुसार मूर्ति 
लेख निम्न प्रकार हैं-- 


श्री आदिनाथायनम । सवत्‌ !497 वर्ष वेशाष 
7 थभुक्ती पुतरवेसुनक्षत्रे श्री गोपाचल दूगें 
महाराजाधिराज श्री डुंग *“" संवतंमानो श्री 
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काचीसघे माथुरान्वयो पुस्करगण मट्टा रक श्री गणकीति 


देव ततपदे यत्यःकीतिदेवा प्रतिष्ठाचार्य श्री पडित रघू 


तेप आमाए अग्रोतवशे मोद्गल ग्रोत्रासा ॥ धुरात्मा 
तस्य पुत्र. साधु भोपा तस्या भार्या नाल्‍ही ।॥। पुत्र प्रथम 
साधु क्षेमसी द्वितीय साधु महाराजा तृतीय असराज 
चतुर्थ घनपाल पञ्चम साधु पालका। साधु क्षेमसी 
भार्या नोरादेवी पुत्र ज्येष्ठ पुत्र भधायि पति कौल'* ॥ 
म--भार्या व ज्येष्ठस्त्री सरसुती पुत्र मल्लिदास द्वितीय 
भार्या साध्वीसरा पुत्र चन्द्रपाल क्षेमसीपुत्र द्वितीया साधु 
श्री भोजराजा भार्या देवस्यपुत्र पूर्णपाल । एतेपा 
मध्येश्री ॥ त्यादि जिनसघाधिपति काला” सदा 
प्रणमति । 


उक्त लेख मे रेखाकित पद विचारणीय हैं। यह 
तो सर्वंविदित ही है कि गोपाचल (ग्वालियर) में बि० 
स० 497 में तोमरवशी राजा डूगरसिंह का राज्य 
था | उनके समय में गोपाचल काप्ठासंघ माथुरान्वय 
एवं पुष्करगणीय भट्टारकों का गढ़ था । उनमें भट्‌टारक 
गुणकीति के शिप्य यश्,कीति तथा उनके शिप्य महाकाि 
रद्घु ने डुगरसिह के आग्रह से उनके दुर्ग में रहकर 
ही साहित्य साधना की थी | महाकंवि के बालसखा एव 
ड्गरसिह के अमात्य कमलसिह ने दूर्ग में 57 फीट 
ऊँची आदिनाथ की मूति का निर्माण कराया था, 
जिसकी प्रतिष्ठा डूृगरसिह की सहायता से कमलसिह 
ने रइधघू द्वारा कराई थी । 


उक्त वक्तव्य के रेखाकित पदों की, मुरतिलेख के 
रेवाकित पदों से तुलना करने पर सभति ठीका ही 
बेठ जाती है। उक्त सगति का मूलाधार रइध्‌ कृत 
सम्मत्तगुणणिहाणकव्ब' ही है, जिसे रइधघू ने कमलमिह 
के आश्रय मे रहकर उसके स्वाध्याय द्ेतु तैयार किया 
था तथा उसने उसकी प्रशस्ति में कमलसिह का वंशवृक्ष, 


कक वम»कमा >>ओनब्ममकतपातना नकल बनाना -ाकशिननानपमनवप«थमन+नकन किन... डिक... हिरलनमगानननशनननर--न»- सन फेसममसाम-परपमक॥ रपकरनपुरन १ आमपा+ फलानममना -# कण... ओरल नामी ५ अेआसकमपविषटमालाकका मिल परभ>सकी.. पं अकाओ +नए.. "रिपममएग. -पाकमम-त.. डिपाओमपरन बम कट धक बन, अहबनमम्छेफनी ४0७ ताह०७७५५-प्ामाजकाराक-सा. ००७ मार, 
ँ्यापरम्रवि किक पान 


]2, विशेष के लिए देखिए रइघ्‌, साहित्य का आलोचनात्मक परिशीलन १० 69-83. 


3, दे० बड़वानी भित्तिलेख. 


३१० 


डगरसिंह का विस्तृत वर्णन एव गोपाचल की राजनैतिक 
एवं सांस्कृतिक परि््थितियों का सुन्दर चित्र खीचा 


है । मृतिलेख में अकित सामग्री निम्न प्रशस्ति में 
दृष्टव्य है :-- 


तहुणदशु णामे मल्लिदासु । 
सो सपत्तउ सुहगइ णिवासु ॥| 


सघाहिब कमलहु लहुछ भाउ । 


गोपाचलि डगरराय रज्जि। 
सिव ऊसहृणा विहिय कज्जि || 
तहि णिव सम्माणें तोसियग्रु । 
बुहयणहँ बिहिउ ज णिच्य सगु ॥ 
करुणावल्ली वण-धवल-कदु । 
सिरिअदरवाल-कुल-कुमुय चदु।। 
प्विरि भोपाणामे हुबंउ साहु । 
सपत्त्‌ू जेण धम्मे जिलाहु।। 
तहु णाल्हाही णामेण भज्ज। 
अइसावहाण सा पुण्णकज्ज ॥ 
तहुणदण चारि गुणोह वास । 
ससिणिह जसभर पूरिय' दिसास )। 
खेमसीहु पसिद्धउ महि गरिट॒ठु । 
महराजु महामइ तहु कणिट्ठु ॥ 
असराज दुहिय जण आसऊर । 
पाल्हा कुल-कमल-वियास सुरु ॥ 
एयहु गर॒ुवउ जो खेमसीहु । 
वणियउ एच्छ भवभमण वीहु ॥ 
तहु णिउरादे भामिणि पउत्त । 
गुरु-देव-सच्छ-पय-कमल-भत्त ॥। 
तहिं उवरि उवण्ण विणिणपुत्त । 
विण्णाण-कला-गुण-सेणि जुत्त ॥। 
पढ़मठ सघाहिवउ कमलसीहु । 
जो पयलु महीयलि सिवसमीहु ।। 
णामेण सरासइ तहु कलत्त । 
वीई जि ससिपिय पाय भत्त ॥ 
चउविह दाणें पीणिय सुपत्त । 
अहणिसु विरइय जिणणाहजत्त 


३१८ 


णामेण पसिद्धडःँ भोयराउ ॥| 
तह भामिणि देवदइ णाम उत्त | 
चिहु पुत्तहि सा सोहइ सउत्त ॥ 
णामेण भणिठ गुरु चंदर्सेणु । 
पुण्‌ पुण्णपालु लहुबउ अरेणु ॥ 


घत्ता 


इय परियण जुत्तउ एच्छणिर । 
कमलसीहु सघाहिव चिरणंदउ ॥। 
एचछु पसणु मणु णिहय । 
दुहिय जण आइ * “*"* ॥ 


सम्मत० 4 / 35 


इस प्रकार महाकवि रहधूं के 'सम्मतगुण- 
णिहाणकथ्व' की प्रशस्ति को सम्मुख रखकर उक्त मुत्ति- 
लेख के अशुद्ध पढ़े गये पाठो को सरलता से शुद्ध किया 
जा सकता है । 


मोपाचल के अंपष्ठिजन 


रहथू ने अपनी प्रशस्तियों मे प्रसगवश कई नगर 
श्र प्ठियों की विस्तृत चर्चा की है। इनमें से कुछ श्र प्ठि- 
जन रदइधू की कवित्त्वशक्ति से अत्यन्त प्रभावित होकर 
उन्हें अपना गुरु मानकर चलते थे तथा वे निरन्तर ही 
अपने स्वाध्याय हेतु उनसे काव्यग्रन्थ लिखने का आग्रह- 
भरा निवेदन किया करते थे। यहाँ दो-एक उदाहरण 
प्रस्तुत कर यह दर्शाने का प्रयास किया जायगा कि 
मध्यकालीन तगर श्रेष्ठिजन हश्वर्य और भोगों के बीच 
रहते हुए भी कितने साहित्य-रसिक एवं साहित्यकारों 
को मुकूटमणि के समान समझते थे । कवि रइथधू के एक 
भक्त थ-- कमलसह सधवी, जोब्तोमर राजा डँगरमिह 


के अमात्य थे तथा ऐश्वर्य में किसी भी राजा से कम न 
थे। वे कवि से कहते हैं “हे कविवर, शयनासत, हाथी, 
घोड़े, ध्वजा, छत्र, चमर, सुन्दर-सुन्दर रानियाँ, रथ, 
सेना, सोना-चाँदी, धन-धान्‍्य, भवन, सम्पत्ति, कोष, 
नगर, देश, ग्राम, बन्धु-बान्धव, सुन्दर सन्तान, पुत्र, 
भाई, आदि सभी मुझे उपलब्ध हैं । सौभाग्य से किसी 
भी प्रकार की भौतिक-सामग्री की मुझे कमी नहीं, किस्तु 
इतना सब होने पर भी एक वरतु का अभाव मुझे 
निरन्तर खटकता रहता है, और वह यह कि मेरे पास 


काव्यरूपी एक भी सुन्दर मणि नहीं है। उसके बिना 
मेरा सारा ऐश्बर्य फीका-फीका लगता है। है काव्यरूपी 
रत्नों के रत्नाकर, तुम तो मेरे स्नेही बालमित्र हो, 
तुम्हीं हमारे सच्चे पुण्य-सहायक हो । मेरे मन की इच्छा 
को पूर्ण करनेवाले हो । इस नगर में बहुत से विद्वज्जन 
रहते हैं, किन्तु मुझे आप जेसा कोई भी अन्य सुकवि 
नहीं दिखता | अतः हैं कविश्व ष्ठ, मैं अपने हृदय की 


गाँठ खोलकर आपसे सच्-सच कह रहा हूँ कि आप मेरे 
निमित्त एक काव्य की रक्ष्ता कर मुझ पर अपनी महत्ती 


के 














......  रईबुकृत पासणाह चरिस प्रतिलिपि काल--वि० सं० शड९३ 
दर्भ--राजा अरविन्द अपने सन्‍्त्री बायुभुति से उसके भाई कम्तठ के चरित्र के विषय सें पूछ रहा 
तथा कम्ठ को तत्काल ही देश निर्वासन की सलाह कर रहा है।. 


कृपा कीजिए ।!* कवि रइध्‌ृ ने कमलसिह की यह 
मार्भिक-प्रार्थंना स्वीकार कर उसके निमित्त 'सम्मतगुण- 
णिहाणकव्व” नामक एक काव्य-ग्रन्थ की रचना करदी । 


महाकवि का एक दूसरा भक्त था हरिसिह साहू । 
उसकी तीज इच्छा थी कि उसका नाम चन्द्र विमान में 
लिखा जाय । अतः वह कवि से निवेदन करता है-- हैं 
मित्र, मुझ पर अनुरागी बनकरमेरी विनती सुन लीजिए 
एव भेरे द्वारा इच्छित 'बलभद्र चरित' तामक रचना 
लिखकर मेरा ताम चन्द्र-विमान में अंकित करा 
दीजिए ।”* हरिसिंह की यह प्रार्थना सुनकर कवि ने कई 
कारणो से अपनी असमर्थता व्यक्त करते हुए तथा 
बलभद्र चरित” की विशालता का अनुभव करते हुए 
उत्तर दिया ३-- 


घणएण भरइ को उवहि-तोउ | 
को फणि-सिरमणि पयडइ विणोउ ॥। 
पचाणण-मुहि को खिवइ हत्थु । 
विशु सुत्ते महि को रयह बत्थु ॥ 
विणु-बुद्धिर तहेँं कव्वहँ पसाझ। 
विरएप्पिसु गच्छमि केम पार ॥ 


बलभद्र० /4/.4 


अर्थात्‌-- हैं भाई, बलभद्व-चरित का लिखना 
सरल कार्य नही । उसके लिखने के लिए महान्‌ साधना, 
क्षमता एवं दक्ति की आवश्यकता है। आप ही बताइये 
कि भला घडे में समस्त समुद्न-जल को कोई भर सकता 
है? साँप के सिर से मणि को कोई ले सकता है ! 
प्रज्ज्वलित पंचार्नि में कोई अपना हाथ डाल सकता है ? 


ैक२०००-कीटरपनेऔैज- पा जववल्‍कनककन्‍्कक्‍क, 


4, सम्मतगुण० /75/-6, 
5, बलह॒हुचरिठ /4/6-2, 
6., बलहह० /5/5-6. 


बिना धागे से रत्नो की माला कोई गूँथ सकता है ? 
बिना बुद्धि के इस विशाल काथ्य की रचना करने मे मैं 
कैसे पार पा सकूँगा ?” 


उक्त प्रकार से उत्तर देकर कवि ने साहू की बात 
को सम्भवत' टाल देना चाहा, किन्तु साहू बड़ा चतुर 
था । अतः ऐसे अवसर पर उसने वणिक्बुद्धि से कार्य 
किया | उसने कवि को अपनी पूर्व-मंत्री का स्मरण 
दिलाते हुए कहा: “कविवर, आप तो निर्दोष काव्य 
रचना में धुरन्धर हैं, शास्त्रायं आदि भे निपुण हैं, आपके 
श्री मुख में तो सरस्वती का वास है। आप काव्य- 
प्रणयन में पूर्ण समर्थ हैं, अतः इच्छित-प्रत्थ की रचना 
अवश्य ही करने की कृपा कीजिए ।”?* अन्ततः कवि ने 
उक्त भ्रन्थ की रचना करदी । 


रहधु-साहित्य में वणित गोपाचल 


रइधू-साहित्य में गोपाचल का बडा ही समृद्ध 
वर्णन मिलता है। कवि ने उसकी उपमा स्वर्गंपुरी, 
इन्द्रपुरी, एव कुबेरपुरी से दी है, किन्तु प्रतीत होता है 
कि उसे इस तुलना से भी सन्‍्तोष नही है, क्योंकि एक 
सन्त कहाकवि की हृष्टि में ज्ञान एव गुरू ही सर्वोपरि होते 
हैं, भौतिक समृद्धि तो उनके समक्ष नगण्य है । अतः वह 
गोपाचल को “नगरों का गुरू' अथवा पण्डित” घोषित 
करता है। वह कहता है:-- 


महिवीढि पहाणउँ ण गिरिराणउ । 
सुरह वि मणि विभउ जणिउे ॥ 


कउठसीसहँ मंडिउ ण॑ इहु। 
पडिउठ गोवायलु णामे भणिें ॥ 





११३ 


पवित्र मन से प्रभाती-गीत गाती हुई जब देवालयो की 
ओर जाती थी, तब नगर का सारा वातावरण सात्विक 
एवं धर्मं-महिमापूर्ण हो जाता था। कुलवधुएँ सत्पात्रो 
को भोजन कराए बिना भोजन नही करती थी, तथा 
दीन-डुखी एवं अनाथों के प्रति वे निरन्तर दयालु रहती 
थी [7 


एक ओभोर जहाँ रइघू-वर्णित महिलाएँ इतनी उदार 
थीं, वही दूसरी ओर धर्म-विरुद्ध कार्यों का घोर विरोध 
करनेवाली, सत्साहसी एवं वीरागनाएँ भी वहाँ थी। 
कवि ने अपने 'सिरिसिरि-वालकहा' नामक अ्न्ध मे 
उज्जयिनी की राजकुमारी मयणासुन्दरी का उल्लेख 
करते हुए बताया है कि राजा प्रभुपाल ने किस प्रकार 
मयणासुन्दरी की कला-विद्याओं की कुशलता से प्रसन्न 
होकर उसे स्वय ही अपने योग्य वर के चुनाव कर लेने 
का आदेष्ा दिया ।# किन्तु मयणउसुन्दरी इसे भारतीय- 
परम्परा के विपरीत होने के कारण आपत्तिजनक मान- 
कर उसका घोर विरोध करती है। कवि ने इस प्रसग 
की चर्चा पर्याप्त विस्तार के साथ की है । प्रतीत होता 
है कि भयणासुन्दरी के माध्यम से कवि ने वहाँ के 
नारी वर्ग के प्रति अपनी हादिक श्रद्धाजलियाँ अपित की 
हैँ । 


उक्त प्रसंग के अनुसार पिता के विवाह सम्बन्धी 
प्रस्ताव सुनकर मयणासुन्दरी विचार करती है ४-- 


कुलमग्गु ण याणद अलियभाप्ति 
नियगेह आणइ अवजसह-रसिरा ॥ 


सिरिवाल० 2/4/8 


अर्थात्‌ यह (मेरा पिता) कुल-परम्पराञ्ो को 
जानता नही, वह असत्यमाषी है और अब अपने घर मे 
अपयशो को ला रहा है। 


7. सम्सत्तगुण० /4, 
8. सिरिवाल० 2/4/5, 


ज़िह महमत्तु गइदु णिरकुसु । 
ज भावइ त बोलइ जिह सिसु ॥ 
जायंधु वि ज़ह मग्गू ण ज़ाणइ। 
चउदिसु धाणमाणु दुहु माणइ ॥ 


तिहि राणउ लज्जा मेल्लिवि । 
ज रुच्चह ते चवद उवेल्लिबवि ॥ 


वही ० 2/5/8-] 


अर्थात्‌ “जिस प्रकार भदोन्‍्मत्त हाथी निरकुश हो 
जाता है, उसी प्रकार हमारा पिता भी निरकुश हो गया 
है । अज्ञानी बच्चों के समान ही जो मन में आता है, 
सो बोलता है। जिस प्रक्रार जन्मान्ध व्यक्ति मार्ग नही 
जानता और चारो दिद्यानों मे दोडता हुआ दु.ख-भाज़क 
बनता है, ठीक उसी प्रकार यह भी मान-मर्यादा छोड- 
कर जो भन में आता है, वही करता है और बोलता 
है ।” इसके बाद वह अपने पिता को निर्मीकता के साथ 
उत्तर देती हुई कहती है :--- 


भो ताय-ताय-पई णिरए अजुत्त्‌ । 
जपियउ ण मुणियउ जिणहु सुत्तु.॥ 
वबर-कुलि उवण्ण जा कण्ण होइ । 
सालज्ज ण मेललइ एच्छ लोेय ।। 
वादाववाउ नउ जुत्तु लाउ । 
तहं पुणु तुअ अक्ववमि णिसुणि राउ। 
विहुन्‍न्लोय-विर्द्धठ एहु कम्मु । 
ज॑ सुबव सद्ृवर णिण्ह्‌इ सुद्धम्मु ॥। 
पद मण इच्छद किज्जद तिव्वाहु । 
तो लोय सुहिल्लठ इय पवाहु ॥ 


वही ० 2/6/5 
अर्थात्‌ “हे पिताजी, आपने जिनागमन-सृत्रों के 


विषद्ध ही मुझे अपने आप पति के चुनाव कर लेने का 
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आदेश दिया है। किन्तु जो कन्याएँ कुलीन होती हैं, वे 
कभी भी ऐसा निरलेज्जता का कार्य नहीं कर सकती । हैं 
पिताजी, इस विषय' में मैं वाद-विवाद नहीं करना 
चाहती । इसलिए, मेरी प्रार्थना ध्यानपुवंक सुनें। 
आपका यह कार्य लोक-विरुद्ध होगा कि आपकी कन्या 
स्वयंवर करके अपने पति का निवाचिन करे। अत' 
मुझसे कहे बिना ही आपकी इच्छा जहाँ हो, वही पर 
मेरा विवाह कर दें****** 


भरत वाक्य 


रइभू-साहित्य की यह विशेषता है कि उसके प्रायः 
सभी प्रन्थों में विस्तृत भरत-वाक्य भी उपलब्ध होते 
हैं। उनके मल में कवि के अन्तस्‌ का उज्ज्वल रूप ही 
प्रतिमाषित होता है । कवि-हृदय लोकमगल की कामना 
से ओतप्रोत है। उस्तकी अभिलाषा है कि राजा कल्याण- 
मित्र बने, प्रजा उसे अपना पिता समझे, राजा भी उसे 
अपनी सन्तति के समान स्नेह करे | समस्त आधियाँ 
एवं व्याधियाँ नष्ट हो | ऋतुएँ समयानुसार सुफल दें। 
सर्वत्र सुख-सन्तोष एवं ज्ञान्ति का साम्राज्य हो । कवि 
कहता है :--- 


णिखदृुड णिवसठ समलुदेसू । 
पयपालउ णदउ पृणु णरेसु ॥ 
जिणसासणु णदठ दोसमुक्‍्कु | 
मुणिगण णदउ तहिं विसय-चुक्कु ॥ 
णंदहु सावययण गलियपाव । 
जेणिसूणहिं. जीवाजीव भाव ॥ 


णंदठ महि णिरसिय असुहुकम्मु । 
जो जीवदयावर परमधम्मभु ॥ ** 


घत्ता 


भच्छरमयहीणउँ सत्यपवीणउँ । 
पडिययणु._ णदउठ सुचिरु ॥ 


परमुण गहणायरु वयणियभायर | 
जिणपयपयरुह  णबत्रिय सिरु॥ 


पास० 7/] 


अर्थात्‌ “सम्पूर्ण देश उपद्रवों से रहित रहे, नरेश 
प्रजा का पालन करता हुआ आनन्दित रहे । जिन-शासन 
फले-फूले । निर्दोप मुनिगण विषय-वासना से दूर रहकर 
आनन्दित रहे । जो श्राचक़गण जीव-अजीव आदि पदार्थों 
का श्रवण करते हैं, वे पापरहित होकर आनन्द से रहें।" 


दूसरो के गुण ग्रहण करनेवाले, व्रत एवं नियमों 
का आचरण करनेवाले, मात्सयँ-मद से रहित एवं शास्त्र 
में प्रवीण पण्डितगण चिरकाल तक आनन्द करें एव 
सभी जन जिनेन्द्र के चरण-कमलों में नत-मस्तक रहैँ ।” 


रहइपृ-साहित्य में प्रयुक्त आधुनिक भारतोय भाषाओं के 
दाबद 


महाकवि रदधु यद्यपि मृलतः अपभ्रश कवि हैं 
किन्तु उनके साहित्य में ऐसी शब्दावलियाँ भी प्रयुक्त हैं 
जो आधुनिक भारतीय भाषाओं की शब्दावलियों से 
समकक्षता रखती हैं। उदाहरणस्वरूप यहाँ कुछ शब्दों 
को प्रस्तुत किया जाता है ;-- 


टोपी (जस॒हर० /5/7), ढोर (अप्प० /4/2), 
चोजु (आइचय, सुक्को० /6/3), साला-साली (अप्प० 
3/4/2), रसोइ (सुक्को ० 4/5) गड्डी हू गाड़ी, (धण्ण० 
2/7), गाली' (अप्य० /8), जंगल (अप्प० 2/3/), 
पोटली (धण्ण० 2/6/4), वुकक्‍्कड>बकरा--धण्ण० 
2/7/5), धरद्ट्ूभीड़ सम्मइ० /7/4--सद् 
ऋखाट--धण्ण०. 2/!4|8 --सुत्त--सूतना सोना, 
घण्ण० 3/5/3), पटवारी (धण्ण० 4/20/5), 
वकल >>बकला -- छिलका--सुक्‍कको ० 2/5/2), 
ढिलल>>ढीला--अप्प० /2|6), पुराना (अप्प० 
/9/3), झुठे--झगड़े (अप्पण /20/5), अगोछा 
न्‍्ूघोती, (सम्मत्त० 5/0/3) मुम्मदालिर-मूंग 
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की दाल (हरिवश० 4/7/8), पौडाज>-गन्ना, (पास० 
6//6) लइगउ>लेगया (अप्पण 3-8-0) मामा 
मामा (हरिवस० 4/8|6), कप्पड --कपडा (अप्प० 
/2|5), पैज>सप्रतिज्ञा, (पृण्ण० 3/4/7), कुकुर 
युण्णा० (2/25/) खाजा (पृष्णा० /0/5) 
अथउ -सुर्थास्त पूर्व का भोजन, (पुण्णा० 2/3/4) 
चुल्लू (पुण्णा० /!4/7), साँकल (पुण्णा० /3/4), 
मोल (पृष्णा 5//0), देहली (पुण्णा० 8/2/8), गला 
(पुृषण्णा० 3/4/2), तलैवर"-कोतवाल, (परृष्णा० 
9/7/0) आदि ऐसे शब्द हैं, जो भाज भी बुन्देली, 
बघेली, ब्नज, भोजपुरी, अवधी एवं पजाबी मे श्रयुक्त 
होते हैं । 

रहध साहित्य का महत्व 


इस प्रकार महाकवि रहघू ने विविध भाषाओं एव 
साहित्यिक-शलियों में एक विशाल साहित्य रूपी भास्कर 


दीप को प्रज्ज्वलित कर माँ भारती के श्रीचरणों को 
आलोकित किया है। उसने विविध भआक्रमणों से जर्जेर 
मालवभूमि के गिरते गौरव को अपनी समर्थ-लेखनी से 
उन्नतकर उसके पद को पुन" प्रतिष्ठित किया है तथा 
अन्धकार में बिलीन होते हुए उसके कई ऐतिहाप्रिक 
तथ्यों को अपनी प्रशस्तियों के माध्यम से प्रकाशित 
किया है । निःस्सन्देह ही रइधू-साहित्य मालव प्रदेश का 
ही नही समग्र भारतीय-वाज़ुमय का भी एक स्वणिम 
अध्याय है। उसने शिक्षा जगत्‌ का महान्‌ उपकार किया 
है। अतः गोपाचल के इस वरेण्य कवि के अग्रकाशित 
साहित्य को प्रकाशदान देने से ही म० प्र० उसके ऋणो 
से उऋण हो सकेगा और इसी प्रकार रइथू के प्रति 
रचनात्मक समर्थ श्रद्धाजलियाँ भी समपित की जा 
सकेगी । 
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ग्वालियर एवं उसके निकटबर्ती हीत्रों में सिथित 


च्त्त्त्त्ततत के गाणती पे 


डा० चो- बी० लाल 


भारत की प्राचीनतम ससस्‍्कृतियों में से एक जेन 
ससकति, जिसे श्रमण संस्कृति भी कहा जाता है, की 
व्यापकता उसकी एक प्रमुख विशेषता रही है। थों तो 
सम्पूर्ण भारतवर्ष में जेन सस्कृति के प्रतीक स्वरूप 
अनेको तीर्थ, मन्दिर, मूर्तिया आदि अनेक प्रकार के 
स्मारक उपलब्ध होते हैं, परन्तु उत्तर भारत गौर 
मध्य भारत के बीच का क्षेत्र इस हृष्टि से और भी 
अधिक सम्पन्न क्षेत्र है। ग्वालियर के निकटवर्ती क्षेत्र 
जेन पुरातर्व के वैभव से मरे पड़े हैं, विभिन्न अचलों 
मे युगयुगीन जन सरकृति के अनेकों प्रतीकात्मक स्मारक 
उपलब्ध हैं। इसका एक प्रमु्त कारण सम्भवत' यह 
भी है कि विभिन्न जैन तीथ करों व साधुओं ने देश भर 
में पैदल विहार कर अपने धर्म का प्रचार किया और 
लोगों को अहिसात्मक जीवन पद्धति अपनाने का उपदेश 
दिया । जो क्षेत्र तीथे करों के बिहार में प्रमुख रहे उनमे 
बिहार, उत्तरप्रदेश और उत्तरी भध्यप्रदेद के क्षेत्र 
प्रमुख हैं । 


ग्वालियर उत्तरी मध्यप्रदेश के प्राचीनतम क्षेत्रों मे 
से एक है । ग्वालियर के निकट पवाया नाम के ग्राम 
को केदों में पदुमावती नामक ऐतिहासिक नगरी मानने 
में अनेकों इतिहासकार एकमत हैं । यहाँ प्राप्त प्राचीन 
पूरातस्वीय सामग्री से यह तथ्य बहुत कुछ पुष्ठ होता 
है। मुरैना जिले मे सिहोनिया, दतिया जिले मे स्वर्णा- 
गिरी, शिवपुरी जिले के नरवर, गुना जिले मे चंदेरी, 
तुमेन और झरकौन जैगर (बजरग गढ) तथा ग्वालियर 
के अमरौल व हूगें आदि स्थल भी प्राचीन ऐतिहासिक 
महत्व व पुरातत्विक सम्पदा की हृष्टि से सम्पन्न क्षेत्र 
हैं। इन सभी क्षेत्रों मे जो कुछ भी प्राचीनतम पुरातत्विक 
अवशेष एवं अन्य सामग्री उपवब्ध हुईं है उसका बड़ा 
भाग ज॑त संस्कृति से सम्बन्धित है। इस प्रकार 
खालियर और उसका तिकटवर्ती सम्पूर्ण क्षेत्र जैन 
पुरातत्व की दृष्टि से अत्यधिक सम्पन्न क्षेत्र है तथापि 
जन संस्कृति के कुछ प्रमुखतम्र केन्द्रों के रूप मे कुछ 
क्षेत्रों का ऐतिहासिक दृष्टि से बड़ा ही महत्व है। 
यहाँ ऐसे ही कुछ प्रमुख स्थलों की चर्चा की गई है । 
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सिद्धक्षेत्र स्वर्णाशिरी --- 


दतिया स्टेशन से तीन मील की दूरी फर स्थित 
स्वर्णागिरी (सौनागिरी) धालिक दृष्टि से सिद्धक्षेत्र 
माना जाता है। जिस ग्राम में यह क्षेत्र स्थित है वह 
सनावल कहलाता है, जो “श्रमग्राचल” का अपभ्रक्ष 
रूप प्रतीत द्ोता है, जिसका तात्पयं श्रमण संस्कृति के 
प्रमुख अंचल से है। जिससे प्रतीत होता है कि यह 
क्षेत्र श्मण दिगम्बर जेन साधुओ की प्राचीनतम 
तपोभूमि रही है । 


वर्तमान में यहाँ एक पहाड़ी बनी है जिस पर कुंल 
77 मन्दिर बने हुए हैं। नीचे के निकटवर्ती भू-भाग 
में भी सोलह भव्य मन्दिर बने हैं। इन सारे मन्दिरों 
में पहाडी के शीर्षस्थ स्थान पर बने तीर्थ कर चद्द्रप्रभ् 
के मन्दिर का विशेष महत्व है। पहाडी की सर्वोच्च 
शिला पर उत्कीर्ण तीर्थ कर चन्द्रप्रभू की प्रतिमा के 
चारों ओर भव्य मन्दिर बना है, जिसमें बाद मे समय 
समय पर अन्य अनेको तीर्थ कर प्रतिमाएँ भी विराजमान 
की गई हैं | 


तीर्थ कर चदत्न्रप्रभू की प्रतिमा यहाँ की प्राचीनतम 
एवं इस मन्दिर की मूल नायक प्रतिमा है| जेन शास्त्री 
के उल्लेख के अनुसार इस स्थल पर तीथ्थ कर चन्द्रप्रभू 
स्वामी का समवशरण॑ विहार करते समय ठहरा था, 
ओर उन्होने काफी समय तक यहाँ उपदेश दिये थे । 
इस कारण इस स्थान का अत्याधिक धार्मिक महत्व है। 
इस घटना के प्रतीक स्वरूप ही यहाँ तीर्थंकर चन्द्रप्रभू 
की यह प्रतिमा उत्कीणं की गई। यह ॒मनोज्ञ प्रतिमा 
खडगासन मुद्रा मे है जिसकी ऊँचाई साढे सात फीट 
है । प्रतिमा के नीचे के' भाग मे उत्कीर्ण हिन्दी लेख में 
जो कि किसी प्राचीन लेख के आधार पर लिखा गया 
है, इस प्रतिमा और मन्दिर को सम्वत्‌ 335 वि. में 
निर्मित दर्शाया है। इस लेख के अनुसार श्री श्रवणप्ेन 
कनकसेन ते इस मन्दिर का विर्माण स्र. 335 वि. मे 


करवाया तथा स. 883 में पुनः मधुरा के सेठ 
लक्ष्मी चन्द्रजी द्वारा इस मन्दिर का जीणोड्धार करवाया 
गया । इस जीर्णोद्धार के समय मूल शिलालेख चरणों 
के नीचे होने से दब गया पर सेठ ल्फ्ष्मीचन्द्र जी ने 
इसका अनुवाद कराकर लगा दिया जिसे अविश्वसनीय 
मानने का कोई कारण नही है । 


जैन ग्रन्थों के उल्लेखों के अनुसार यह पकक्‍त जैन साधुओ 
की प्रमुख साधना स्थली रहा है, व लगभग साढे पाँच 
करोड साधुओं ने इसे अपनी सिद्धभूमि होने का गौरव 
प्रदान किया है। साधुओ के सघ के विहार के सम्बन्ध में 
उल्लेखनीय प्रात्नीनतम घटना सत्त्‌ 258 ई. के लगगभ की 
बताई जाती है जब कि सम्राट चन्द्गुप्त मौयं के समय मे 
महाकाल पड़ने पर जेन साध्‌ संघ का एक अहय चलकर 
यहाँ आकरे ठहरा । उन्होंने वहाँ जो अपना शिलोॉलेख 
लगवाया वहु अभी तक उपलब्ध है। सम्राट अज्ञोक 
के शासन काल में एक उपशासक कुमारपाल की 
यहाँ नियुक्ति किये जाने का भी उल्लेख मिलता है। 
कुछ विद्वानों के मतानुसार अपने प्रारंभिक काल में जब 
सम्राट अशोक का क्ुकाव जेन धर्म की ओर था, उन 
दिनो सम्राट अशोक ने भी इस स्थान को वन्दना की थी । 


पहाड़ से मोक्ष को प्राप्त साढे पाँच करोड मुनियों 
में सर्वाधिक प्रामाणिक ऐतिहाप्तिक उल्लेख मुन्ति नग- 
घर का उपलब्ध होता है। इनके स्मारक के 
रूप,में तीर्थ कर चन्द्रप्रभू के मन्दिर के निकट ही इनके 
चरण प्रतिष्ठापित हैं। पहाडी पर बने अन्य मन्दिर भी 
अत्याधिक भव्य हैं तथा उनमे विराजमान प्रतिमाओं में 
से अनेको काफी प्राचीन हैं। व्यवस्थापन समिति द्वारा 
एक मन्दिर के वरामदो में पुरातत्व सग्रहालय के रूप 
में एक वीथिका बना दी गई है | इसमें भी सन्‌ 300 ई. 
तक की भअनेको प्राचीन जैन प्रतिमायें खण्डित रूप मे 
उपलब्ध हैं। इनके साथ ही समवशरण आदि के कुछ 
अवशेष भी इस सम्रहालय में हैं। पहाडो पर प्राकृतिक 
रूप से अने एक़ कुण्ड का आकार नारियल जैसा होने से 
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बह नारियल कुण्ड, तथा एक विशाल शिला ठोकने पर पाँच करोड़ साधुओं की सिद्ध स्थनी होने के कारण जन 
आवाज करने के कारण बजनी शिला के नाम से जानी संस्कृति का यह प्राच्चीन केन्द्र ऐतिहासिक दृष्टि से 
जाती हैं। नीचे के मन्दिरों में भट्टारक हरेन्द्रभूषण जी महत्वपूर्ण होने के साथ-साथ धामिक दृष्टि से भी अत्याधिक 
का मन्दिर प्राचीन भी काफी है । ... महत्वपूर्ण सिद्ध क्षेत्र (तीर्थ) माना जाता है । 

विगत कुछ समय पूर्व बने बाहुबली स्वामी का सिहोंनिया-- 
मन्दिर, मानसाम्म तथा कुछ अन्य मन्दिर भी भव्य हैं।.. मुरना जिले में स्थित सिंहोनिया नामक नगरी इस 
तीर्थ कर चम्द्रप्रभु के समवशरण की विश्वाम स्थली तथा क्षेत्र की प्राचीनतम ऐतिहासिक नगरियों में प्रमुख है । 





पा 





इर 


प्राचीन ग्रन्थों में नाग सम्नाटो की राजधानी क्रान्तिपुरी 
इसी नगरी का ऐतिहासिक नाम है। यहाँ स्थित माता 
के मन्दिर के चारो ओर तथा निकटवर्ती अन्य मन्दिरो 
में पहली से पन्‍्द्रहवी छाताब्दी के मध्य पुरातत्विक 
अवशेष भरे पडे हैं, इनमे अनेको जैन धर्म से सम्बन्धित 
हैं, अभी तक इन पर पर्याप्त श्ञोध के अभाव में इनके 
बारे मे बहुत से तथ्य अज्ञात हैं। यही ग्वालियर के 
तोमर राजा वीरमदेव के समय में बना विशाल एवं 
भव्य चंत्रनाथ मूर्ति समूह अभी भी सुरक्षित है। इसमे 
चैत्रनाथ की जैन मूर्ति पर वि. सं. 467 (सन 
40 ई.) का एक शिलालेख अकित है । 


दृबकुण्ड (श्यौपुर)-- 


मुरैना जिले मे ही इयौपुर तहसील में स्थित दूव- 
कुण्ड नामक स्थान भी जैन सस्क्ृति का प्राचीन केन्द्र 
रहा है। यहाँ भी कई प्राचीन जैन मूर्तियों के अवशेष 
प्राप्त होते हैं। यहाँ प्राप्त वि. श्र. ]45 (सन 
088 ई.) के विक्रमसिह के घिलालेख से प्रतीत होता 
है कि इस क्षेत्र के कच्छपघात राजाओ का प्रश्नय भी 
जैन सूरियो को प्राप्त हुआ था। शान्तिषेण सूरि और 
उनके शिष्य विजयकीरति द्वारा एक प्रशस्ति लिखी गई 
थी ।* यहाँ के जैन मन्दिर के शिलालेख वि. सं. 52 
(सन्‌ 095 ई) से ज्ञात होता है कि यहाँ काष्ठा सघ 
के महाचार्यवर्य श्री देवसेन के पादुका चिन्ह की षुजा 
होती थी ।* 


पवाया (पद्मावती) -- 
ग्वालियर जिले मे डबरा के निकट स्थित पवाया 
नामक ग्राम ऐतिहासिक हृष्टि से इस सारे क्षेत्र में स्थित 


, ओआर्को सर्वे, रि. भाग 2, पृ. 396। 
2. ग्वालियर राज्य अभिलेख, क़॒ 54। 
3. ग्वालियर राज्य अभिलेख, क्र. ०8 ॥ 
4 


प्राचीनतम नगरो में से एक है। अनेकों इतिहासकारो 
के अनुसार भारतीय वेदों में वर्णित पद्मावती नामक 
ऐतिहासिक नगरी यही पवाया है। यहाँ अत्याधिक 
प्राचीन पुरातत्विक सम्पदा उपलब्ध है। उपलब्ध 
अवल्लेषों में से कुछेक इस क्षेत्र मे जेन सस्क्ृति के 
प्रचु रतापूर्ण प्रसार की साक्ष्य प्रस्तुत करते हैं । यहाँ 
उपलब्ध प्राचीन अवद्ोषों पर अभी पर्याप्त शोध की 
आवश्यकता है । यहाँ प्राप्त मूतियों मे एक मूर्ति विचित्र 
प्रकार की उपलब्ध हुईं है जिसमे एक व्यक्ति अपने सिर 
के ऊपर एक ध्यानस्थ नग्न आकृति की प्रतिमा को 
विराजमान किये हुए है। यह प्रतिमा जैन प्रतिमा प्रतीत 
होती है, जो अब तक उपलब्ध प्रतिमाओ की तुलना में 
विचित्रताएँ लिये हुए एवं अनूठी है। इसके अतिरिक्त 
कुछ अन्य प्रतिमाएँ आदि भी उपलब्ध हैं । 


अमरोरू तथा सोहजना-- 


ग्वालियर जिले में ही ग्वालियर के दक्षिण पूर्व में 
स्थित अन्य ग्राम अमरौल में भी अनेको उल्लेखनीय 
प्रतिमाएँ उपलब्ध हुईं है। इनमें पूर्व मध्यकाल की 
पाइवंनाथ और आदिनाथ की प्रतिमा का सूक्ष्मता के 
साथ प्रतिरूपण हुआ है जिसमें तीर कर के चारो ओर 
यक्षों की वामन आक्ृतियाँ पदुम पीठों पर सुखासन-मुद्रा 
में बंठी हुई दर्शायी गयी हैं। पदुमपीठ कमलपत्रावली 
द्वारा भव्य रूप से अलकृत हैं । * 


शालियर --- 


ग्वालियर नगर स्वय भी जैन सस्क्ृति के प्राचीन- 
तम केन्द्रों में से एक है । यहाँ जैन संस्क्रति से सम्बन्धित 





जैनकला एवं स्थापत्य, खण्ड ], भारतीय ज्ञानपीठ, भाग 4, वास्तु स्मारक एबं मृूतिकला (600 से 


000 ई. | अध्याय 6, मध्य भारत कृष्णदेव । पृ. 77-78 । 
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प्रमाण आठवीं शती तक के प्राचीन उपलब्ध होते हैं । 
शती में ग्वालियर दुर्ग (गोपाचल गढ़) के संस्कृति का प्रसार अवश्य ही कुछ कम हुआ था परन्तु 








- गारहँवीं 
ष 


2] 





जन मन्दिर उपलब्ध 


+ > के. ५४० लक 











सुहजना ह ते प्राप्त प्राचीन जैन प्रतिमा) (श्री हरिहर निवासजी द्विवेदी के सौजन्य से) 


के काल में यहाँ जैन 





चौदहवीं-पन्द्रहवीं शती में तोमर राजाओं के काल में 


- उपलब्ध हैं । ढुगे के अतिरिक्त हे खालियर नगर ग्वालियर में जन संस्कृति का व्यापक एवं अभूतपूर्व 
के निकटवर्ती क्षेत्रों में भी अनेकों प्राचीन प्रतिमाएँ प्रचार हुआ | तोमर काले में ग्वालियर में जैन घ॒र्माव- 





लम्बी अपना महत्वपूर्ण स्थान रखते थे । इस काल में 
अनेकों जन मन्दिरों का निर्माण हुआ, जो आज उप- 
। ग्वालियर दुर्ग के चारों ओर निर्मित 





गुहा मन्दिर और विद्यञाल तीथ'कर प्रतिमा समृह भार- 
तीय पुरातत्व की अद्वितीय उपलब्धि हैं। बाबर के 
शासन काल में खण्डित ये जन प्रतिमाएँ, आज भी 
आकर्षक एवं मनोज्ञ स्वरूप लिये हैं तथा इनका अत्य- 
घिक ऐतिहासिक एवं पुरातत्विक महत्व है। उरवाई 
द्वारं पर स्थित आदिनाथ की प्रतिमा इस सम्पूर्ण मध्य 
भारतीय क्षेत्र मे स्थित विशालतम प्रतिमा है तथा एक 
पत्थर की बावडी पर स्थित रयुहा मन्दिर एवं विज्ञाल 
मूर्तियों का समृह देश मे अद्वितीय है। इतनी विशाल 
प्रतिमाएँ इतनी बडी सख्या में एक स्थान पर एक साथ 
कही नही मिलती । 


ग्वालियर मे बने जैन मन्दिरों में भी अनेको प्राचीन 
एवं भव्य मन्दिर हैं, जिनमे प्राचीन प्रतिमाएँ एवं 
साहित्य उपलब्ध है। इस प्रकार ग्वालियर नगर स्वयं 
भी जैन सस्कृति का एक प्रमुख केन्द्र रहा है तथा उसके 
सांस्कृतिक विकास में जैनों की महत्वपूर्ण भूमिका रही 
है। 


सरमर--- 


शिवपुरी जिले में शिवपुरी से 40 किलोमीटर 
उत्तर-पूर्व स्थित नरवर नगर नल और दमयन्ती के 
काल में नल द्वारा बसाया गया नगर माना जाता है । 
प्राचीन उल्लेखो में इसे नलपुर कहा गया गया है। यहाँ 
अनेक जैन मन्दिरों और मृ्तियों का निर्माण हुआ । इन 
मन्दिरों और मूर्तियों के उपयोग मे आए इवेत पाषाण 
पर यहाँ इतना अच्छा पालिश किया गया कि वह 
सगमरमर-सा दिखता है। नरबर के यज्वपाल, गोपाल 
देव और आसल्ल देव नामक राजाओ ने कला के 
विकास में व्यापक योग दिया । * तेरहवीं और चोदहवी 
धताब्दी मे नरवर और इसके आसपास जेन धर्म का 


बहुत प्रसार हुआ! वि. स. 34 से 324 के 
मूतिलेखों युक्त सैकडो जैन सूर्तियाँ नरवर मे प्राप्त 
हुई हैं । जज्ववेल राजाओं के अधिकांश शिलालेखों के 
प्रशस्तिकार जैन भुनि हैं। यहाँ के बडे जैन मन्दिर मे 
वि. स. 7475 (सन्‌ 48 ई.) का एक ताम्रपत्र 
भी उपलब्ध है जिसमे महारांजाधिराज वीरमेन्द्र तथा 
उनके मत्री साधु कुशराज का उल्लेख है। नरवर के 
जैन मन्दिरों में जैन साहित्यकारों की अनेकों प्राचीन 
रचनाएँ व धर्मग्रन्य भी उपलब्ध होते हैं जो इस क्षेत्र मे 
जैन सस्कृति के विकास के अध्ययन की हृष्टि से महत्व- 
पूर्ण हैं । 

चन्देरी (गुना)-- 


गुना जिले में चन्देरी और तुमन जैन कला के 
महत्वपूर्ण केन्द्र थे। चन्देरी मे अनेकों प्राचीन एवं 
विद्ञाल जैन मन्दिर स्थित हैं। चन्देरी और उसके 
समीपवर्ती क्षेत्र में इस काल की पाषाण सूर्तियाँ बहुत 
बड़ी सख्या में प्राप्त हुई हैं। उनमे तीथकरो और 
देवियो के अतिरिक्त अन्य मूर्तियाँ भी हैं, जिनमें बहुत-सी 
अभिलिखित हैं। लगभग 400 ई, में चन्देरी पट्ट की 
स्थापना हुई | श्री भट्टारक देवेन्द्र कौति और उनके 
उत्तराधिकारियो ने उस क्षेत्र मे जैन धर्म के प्रसार में 
महत्वपूर्ण भूमिका निभायी । विदिशा जिले का सिरोज, 
चन्देरी के भट्टारकों के कार्यक्षेत्र मे आता था ।९ इन 
मन्दिरों मे बहुत-सा प्राचीन साहित्य एवं अभिलेख भी 
उपलब्ध है । 


उपलब्ध प्रचुर सामग्री के संरक्षण एव 
शोध की आवध्यकता-- 


इस प्रकार ग्वालियर और उसके निकटवर्ती क्षेत्रों 
में जैन सस्कृति का व्यापक प्रचार-प्रसार रहा है, और 


5. जैन कला एव स्थापत्य, खण्ड ।, भाग 6, भारतीय ज्ञानपीठ; वास्तु स्मारक एवं मृतिकला (300 से 
800 ई.) अध्याय 27--मध्य भारत, पृष्ट 356 ॥ 

6. जन कला एवं स्थापत्य, खण्ड 2, भाग 6, वास्तु स्मारक एवं मूर्तिकला (300 से 800 ई.) 
अध्याय 27, मध्य भारत पृष्ठ 356 भारतीय ज्ञानपीठ । 


रेर३ 


इसकी पृष्टि हेतु प्रचुर मात्रा में पर्याप्त ऐतिहासिक 
सामग्री भी उपलब्ध है, परन्तु यह बडे ही खेद का 
प्रसग है कि जैन ससस्‍्क्ृति के पोषको ने जहाँ सैकडो वर्षों 
तक अपनी इस प्राचीन सास्क्ृतिक सम्पदा का सरक्षण एव 
सम्बद्ध न किया वहाँ वे अब इस पर अधिक ध्यान नहीं 
दे रहे हैं। आज प्राचीन सम्पदा के सरक्षण एवं उसके 
सप्रहीकरण की नितान्त आवश्यकता है जिसकी पूर्ति 
शीघ्र ही की जाना चाहिये। साथ ही इस दिशा मे 
पर्याप्त शोध की भी आवश्यकता है ताकि इस संस्कृति 
एवं क्षेत्र के प्राचीन एवं गौरवमयी पक्ष को उजागर 
किया जा सके | ग्वालियर और इसके निकटवर्ती क्षेत्र 


मे जन संस्कृति, पुरातत्व एवं प्राचीन साहित्य से 
सम्बन्धित इतना विश्ञाल भण्डार उपलब्ध है कि उसके 
सग्रह से एक राष्ट्रीय स्तर का विशाल समप्रहालय निर्मित 
किया जा सकता है; साथ ही उसके सम्बन्ध में शोध- 
कार्य को प्रोत्साहित करने के लिये एक नियमित शोध 
सस्थान चलाया जा सकता है। महावीर निर्वाण 
महोत्सव के 2500वों वर्ष में इस दिशा में रुचि रखने 
वाले कुछ लोग आगे आीाएँ तो इस क्षेत्र की प्राचीन 
सस्क्ृृति को उजागर करने की दिशा मे महत्वपूर्ण 
सहयोग तथा भारतीय सस्क्ृति के विशाल ज्ञान भण्डार 
को महत्वपूर्ण योगदान प्रदान कर सकते हैं । 


बै२४ 


३ हि 


्ी[ए। ताकत 


वि० स० 469 (सन्‌ 42 ई०) में कुन्दकुन्दा- 
चार्य के प्रवचनसार की आचाय॑े अमृतचन्दकृत 
“तत्वदीपिका” टीका की एक प्रतिलिपि वीरमेन्द्रदेव के 
राज्यकाल में ग्वालियर मे की गई थी । इसके प्रतिलिपि 
काल और प्रतिलिपि स्थल के विषय' में उसमे निम्न- 
लिखित पंक्तिया प्राप्त होती हैं-- 


विक्रमादित्य. राज्येडस्मिश्चतुर्द परेशते । 
नवषष्ख्या युते किनु गोपाद्रों देवपत्तने ॥ 


वीरमेन्द्रदेव ग्वालियर के तोमर राजा (सन्‌ 402- 
423 ई०) थे और टीका के प्रतिलिपिकार ने उनके 
गढ़े गोपाद्रि को “देवपत्तन” कहा है। कुछ जैन 
तीर्थमालाओं भे भी ग्वालियर का उल्लेख प्रसिद्ध जैन 
तीर्थ के रूप में किया गया है |! 


इन उल्लेखो से ऐसा ज्ञात होता है कि कभी 
ग्वालियर की गणना प्रसिद्ध जैन तीर्थों में की जाती थी 
और जैन धर्मावलम्बियो के लिए वह “देवपत्तन” था। 
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_अमकदल-०-सकतत वलल्‍रद-जनननक, 


# हरिहरनिवास द्विवेदी 


ग्वालियर की वह महिमा अब नही रही है । वह भहिसा 
किस प्रकार उपलब्ध हुई थी और वह फिर किस प्रकार 
नष्ट हो गई इसके इतिहास की खोज अभी तक सम्यक्‌ 
रूप से नहीं की गई है, यद्यपि इस कारयें को सम्पन्न 
करने के लिये बहुत अधिक सामग्री अभी भी उपलब्ध 
है। इस विषय से सम्बद्ध इतने अधिक शिलालेख, 
मूतिखण्ड तथा साहित्यिक उल्लेख प्राप्त होते हैं कि 
उनकी ओर अब तक समर्थ विद्वानों का ध्यान आकर्षित 
होना चाहिये था | उस साभग्नी के आधार पर न केवल 
उत्तरी मध्यप्रदेश मे जेन धर्मं के विकास का इतिहास 
सुपृष्ट रूप से लिखा जा सकता है, वरन्‌ उस प्रदेश के 
मध्ययुग का राजनीतिक और सास्क्ृतिक इतिहास भी 
प्रामाणिक रूप से जाना जा सकता है | 


तोमरो के इतिहास की सामग्री की खोज करते 
समय' मुझे ऐसा ज्ञात हुआ कि अब तक हम जिस 
सामग्री को इतिहास-निर्माण का प्रमुख आधार मान 
कर चले हैं, वह बहुत प्रामाणिक नही है । इस' क्रम में 
यह धारणा भी पृष्ट हुई है कि समकालीन जैन साहित्य 





, बाबन गज प्रतिमा गढ गुवालेरि सदा सोभती ॥ 33॥। 


गढ़ गवालेर वावन गज प्रतिमा 
बन्दु ऋषभ रंगरोली जी ॥ !4-“ ॥ 


“पती्थमाला, पृ० !। 


सौभाग्य विजय तीर्थमान्रा, १० 98। 


शे२५ 


मे ऐसी ऐतिहा सामग्री प्राप्त होती है जिसके आधार 
पर मध्ययुग के इतिहास की खोई हुई कडियो को जोडा 
जा सकता है और कुछ बहुत बड़ी भूलो को सुधारा 
जा सकता है। यहाँ एक उदाहरण ही पर्याप्त है। 
लगभग चार शताब्दियो से भारतीय इतिहास भे यह 
बात निविवाद मानी जाती है कि प्रथ्वीराज चौहान 
दिल्‍ली का राजा था, और यह राज्य उसे उसके पुबंज 
विग्रहराज चतुर्थ से दाय मे मिला था, अर्थात्‌, विग्रहराज 
चतुर्थ ने कम्ती सन्‌ !5! ई० में तोमरों से दिल्ली 
जीत ली थी। यद्यपि ईसवी चौवहवी और पद्वहवी 
शताब्दी के कुछ जैन मुनि भी इस भ्रम से अभिभृत थे, 
तथापि, समकालीन जेन रचनाएं यह निर्विवाद रूप से 
सिद्ध करती हैं कि चौहानो ने तोमरों से दिल्‍ली कभी 
नहीं जीती थी और पृथ्वीराज चौहान का दिल्‍ली से 
कभी कोई सम्बन्ध नहीं रहा था। उसका राज्य 
शाकम्भरी प्रदेश तक सीमित था और उसकी राजधानी 
सदा अजमेर ही रही । यदि ये ज॑न ग्रन्थ उस समय 
उपलब्ध हो जाते जब भारत का इतिहास लिखे जाने 
का प्रारम्भिक प्रयास कियां जा रहा था, तब हमारी 
अनेक पीढिया दिहली का अशुद्ध इतिहास पढने से बच 
जातीं । अब वह अभुद्धि हमारे मस्तिष्क पटल पर इतनी 
गहरी खचित हो गई है कि उसे मिटाने में भी बहुत 
समय लग सकता है । 


ग्वालियर प्रद्वेश के भध्ययुगीत इतिहास ग्रन्थों में 
इतनी भयंकर भूलें तो नहीं थीं, फिर भी कुछ थीं 
अवश्य । समकालीन जैन ग्रन्थ, जैन भूतिलेख आदि से 
न केक्‍ल उत्त भूलों को सुधारा जा सकता है, वरन जो 
तथ्य अब तक अज्ञात ही हैं उन पर विषद्‌ प्रकाश डाला 
जा सकता है। तात्पयें यह है कि ग्वालियर क्षेत्र में जैन 
धर्म के विकास के इतिहास का अध्ययन न केवल जैन 
धर्म के अनुयायियों के लिए उपयोगी एवं स्फृतिदायक 
है, वरन्‌ भारत के राजनीतिक और सांस्कृतिक इतिहास 
को भी ठोस धरातल प्रदान करता है। मैंने ग्वालियर 
या दिल्‍ली क्षेत्र मे जैन धर्म के विकांस का अध्ययन 


सम्यक्‌ रूप से नहीं किया है, वरन्‌, इन क्षेत्रों के 
राजनीतिक और सासक्ृतिक इतिहास से परिचय प्राप्त 
करने के लिए ही जैन-स्रोतों का अध्ययन किया है | 
उसी आनुषगिक अध्ययन के क्रम मे जैन धर्म के विकास 
की कुछ रूपरेखा भी सामने भाई है । दिल्‍ली में जैन 
धर्म के विकास की गाथा यहां असम्बद्ध है, यहां केवल 
खालियर क्षेत्र भें जैन घम्म के विकास की उपलब्ध 
सामग्री पर किचित प्रकाश डालना अभीष्ट है। 


जैन धर्म के विकास का इतिहास अत्यन्त प्राचीन 
है परन्तु ग्वालियर क्षेत्र में उसके विक/स का इतिहास 
बहुत प्राचीन नहीं है, अथवा यह कहना उचित होगा कि 
ईसवी सातवी-आठवी शताब्दी के पूर्व के इस क्षेत्र के 
जैन धर्म के विकाप्त के इतिहास की सामग्री की अभी 
खोज नही की जा सकी है । 


सब से प्राचीन अनुश्नति पद्मावती की प्राप्त 
होती है। ईसवी प्रथम शताब्दी के आसपास मथुरा, 
कान्तिपुरी, पदुमावत्ती और विदिशा में नाग राजाओं 
का राज्य था। उनमे से कुछ को निधिवाद रूप से 
सज्ाटू कहा जा सकता है।इन चारों तगरों में 
कान्तिपुरी और पद्मावती ग्वालियर क्षेत्र में हैं। 
पद्मावती वर्तमान समय में पवाया नामक छोटे-से ग्राम 
के रूप में विद्यमान है और कान्तिपुरी के स्थान पर 
कृतवार नामक ग्राम है। जिस समय ये दोनों स्थान 
महानगरों के रूप में बसे हुए थे उस समय गोपाद्रि 
गोपों अर्थात्‌ गोपालों की भूमि था और उसका विशेष 
महत्व नही था । 


दुर्भाग्य से पद्भावती (पवाया) तथा कान्तिपुरी 
(कुतवार) का अभी तक विस्तृत पुरातात्विक अन्वेषण 
नही हुआ है। इन स्थानों पर उत्खनन करने पर ऐसी 
प्राचीन सामग्री प्राप्त होगी जिससे यहा जैन धर्म की 
स्थिति पर प्रकाश पड़ेगा । आज जैसी स्थिति है उसमें 
केवल अनुश्न्‌ ति से काम चलाना पड़ेगा । 


३९२६ 


जैनियों की चौरासी उपजातियों में एक “पद्मावती 
पुरवाल” भी है। इसी उपजाति मे पन्द्रहवीं शताब्दी 
में रइध्‌ नामक जैन कवि हुआ था| वह अपने आपको 
“पोमावइ-कुल-कमल-दिवाय<” लिखता है । पद्मावती 
पुरवाल अपना उद्गम क्राह्मणों से बतलाते हैं और 
अपने आपको पूज्यपाद देवनन्दी की सन्‍तान कहते हैं । 
जेन जातियो के आधुनिक विवेचकों को पदुमावती 
पुरवाल उपजाति के ब्राह्मण-प्रसृत होने में घोर आपत्ति 
है। परन्तु, इतिहास पद्मावती पुरवालो मे प्रचलित 
अनुश्षनति का समर्थन फरता है। जिसे वे “पृज्यपाद 
देवनन्दी” कहते हैं वह पद्मावती का नाग सम्नाद्‌ 
देवनन्दी है। वह जन्म से ब्राह्मण था। उसकी मुद्राए 
अत्यधिक सख्या मे पद्मावती में प्राप्त होती हैं जिन 
पर “चक्र का लांछन मिलता है और “श्री देवनागस्य'' 
या “महाराज देवेन्द्र” श्र्‌ तिवाक्य प्राप्त होते हैं । 
देवनाग का अनुमानित समय पहली ईसवी छाताब्दी 
है ।* पद्मावती पुरवालों मे प्रचलित अनुश्रृति तथा 
पद्मावती के देवनाग का इतिहास एक-दूसरे के प्रक 
हैं। ज्ञात यह होता है कि देवनन्दी अथवा उसके किसी 
पुत्र ने जेन धर्म ग्रहण कर लिया था और उसकी सतति 
अपने आपको पदुमावती पुरवाल जैन कहने लगी। 
जैन मुनि और जैन व्यापारी कभी एक स्थल पर बध- 
कर नहीं रहते । ये पद्मावती पुरवाल समस्त भारत 
मे फैल गए, तथापि बे न तो पूज्यपाद देवनन्‍्दी को भूले 
और न अपनी धात्री पद्मावती को ही भूल सके । 


पद्मावती में अभी तक कोई प्राचीन जैन मूर्ति 
नही खोजी जा सकती है। उसका कारण यही है कि 
उस स्थल पर अभी कोई विस्तृत उत्तवनन हुआ ही 
नही है। चहा पर जो माणिमद्र यक्ष की प्रतिमा मिली 





है वह जैनो द्वारा भी पूजित हो सकती है, परन्तु 
निएचयात्मक रूप से उसे जैन प्रतिमा नहीं कहा जा 
सकता । उस युग के सभी व्यापारी यक्ष पूजा करते 
थे। कबेर को भी वे यक्ष ही मानते थे। यही कारण 
है कि प्राचीन राजमार्गो पर बसे नगरो मे यक्षो की 
मूरतिया बहुत मिलती हैं। वे उस समय के साथंवाहो 
के भाराध्य देवता थे । उन साथंवाहों मे अधिकांश जैन 


होते थे । 


इसके आगे लगभग पांच-छह दहाताब्दियों तक 
चम्बल और सिन्धु के बीच के प्रदेश के सन्दर्भ मे जैन 
धर्म के विकास या अस्तित्व का कोई प्रमाण हमें नही 
मिल सका है । यहाँ पर उल्लेखनीय है कि इसी बीच 
गोपाचलगढठ पर कुछ हलचल होने लगी थी । वहा 
किसी रूप मे कुछ बस्ती बस गई थी | सन्‌ 520 ई० 
में अर्थात्‌, मिहिरकुल हुण के राज्य के पन्द्रहवें वर्ष मे 
मातुचेट ने गोपागिरि पर सूर्य का मन्दिर बनवाया था, 
यह तथ्य शिलालेख की साक्ष्य से सिद्ध है” मातृचेट के 
शिलालेख में गोपाद्वरि का वर्णन सक्षिप्त रूप मे दिया 
गया है--“गोप नाम का भूषर जिस पर विभिन्न घातुए 
प्राप्त होती हैं ।” इन घातुओ को प्राप्त करने के लिए 
मानव श्रम आवश्यक रहा होगा, और आसपास मानव 
निवास हो गया होगा। कुछ साधु-प्न्‍्त भी वहां रहने 
लगे होगे, परन्तु वे सिद्ध योगी थे । 


गोपाचलगढ और उसके आस-पास जैन धम्म के 
विकास के क्रम में यशोवर्मन के राजकुमार आम का 
नाम उल्लेखनीय है। प्रबन्धकोश के अनुसार, गोपालगिरि 
दुर्ग-नगर कान्यकुब्ज देश मे था और उसे कन्नौज के 
प्रतापी राजा यशोवर्मन के पुत्र आम ने अपनी राजधानी 





2. हदिवेदी, मध्यभारत का इतिहास, भाग !, पृ० 47 । 


3. दिवेदी, ग्वालियर राज्य के अभिलेख क्र० 686। 
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बताया था। इस आम ने बप्पभट्टि सूरि का शिष्यत्त 
ग्रहण किया और गोपगिरि पर एक सौ एक हाथ लम्बा 
मन्दिर बनवाया जिसमे वर्धभान महावीर की विशाल 
प्रतिमा स्थापित की गईं । बप्पभट्ठिचरित तथा प्रभावक 
चरित से भी इस अनुश्रुति की पुष्टि होती है। “आम” 
यदि यशोवर्मम का राजकुमार है तब उसका समय 
750 ई० माना जाएगा | गोपाचलगढ पर जैन मन्दिर 
निर्माण का यह प्रथम उल्लेख है। आम द्वारा निर्मित 
जैन मन्दिर बहुत समय तक अस्तित्व मे रहा | सभवतः 
उसे तेरहवीं शताब्दी मे कभी तोड दिया गया था । यह 
हृढ़तापूरवक कहा जा सकता है कि इस मन्दिर में 
उत्कीर्ण मृतिया अत्यन्त पुष्ट मूतिशिल्प का उदाहरण 
भी । अभी हाल ही मे सिन्धिया पब्लिक झकूल के 
इतिहास के प्राध्यापक श्री आर्थर ह्याज को गढ़ पर 
गगोलाताल के कचरे मे एक मूतिखण्ड प्राप्त हुआ 
है। मारतीय मूर्तिकला के अवशेष की यह अप्रतिम 
उपलब्धि है और जाठवी शताब्दी के पदरचातु की नहीं 
है। उस समय ग्वालियर के आसपास अन्य जंन 
मन्दिरों का भी निर्माण हुआ था | लेखक के सम्रह में 
जो जैन चौश्म्भा है वह उसे मुरार नदी के पास एक 
बगले में प्राप्त हुआ था। वह भी आठवी छताब्दी की 
कृति ज्ञात होता है। तेली के मन्दिर के प्रांगण में अनेक 
जैन मूतिया रख दी गई हैं। उनमे से अनेक आठवीं 
और नौवीं शताब्दी की ज्ञात होती हैं। गूजरीमहल 
सग्रहालम में भी आठवीं और नौवीं शताब्दियों की 
अनेक जैन मूर्तिया हैं, परस्तु उनके 3पलब्ध होने के 
स्थलों का पता नहीं चलता । उनमें से अनेक ग्वालियर 
गढ़ अथवा ग्वालियर नगर से प्राप्त हुई होंगी। 
बप्पभद्वि सुरि उपदेश से आम ने जो विशाल जैन मन्दिर 
बनवाया था, उसके अवशज्षेत्र मेजर जनरल करनिघम ने 
भी देखे थे । वह सासबहू मन्दिर तथा हथिया पौर के 





4. आकॉलोजिकल सर्वे रिपोर्ट, भाग 2, पृ० 363 | 


बीच मे स्थित था। उस पर एक वि० स० 65 
(सन्‌ 08 ई०) का शिलालेख भी मिला था, जिसमे 
केवल वर्ष ही पढा जाता था | श्री कनि७म ने अनूमान 
यह किया था कि यह मन्दिर सन्‌ 08 ई० में निर्मित 
हुआ था ।* यह कथन ठीक ज्ञात नही होता । यह वही 
जैन मन्दिर था जो सन्‌ 750 ई० के आसपास आम 
ने बनवाया था। वि० सं०> 65 का छिलालेख 
जीणेंद्वार से सम्बन्धित होगा । वि० सं० 65 में 
कोई नवीन जन मन्दिर गोपाचलगढ पर निर्मित नही 
हुआ था, न हो सकता था। 


कन्नौज के प्रतीहार राजा परम वैष्णव थे । रामदेव 
तथा भोजदेव मे गोपाचलगढह को अपनी दूसरी 
राजधानी बनाया था। चतुभुज मन्दिर के शिलालेख 
तथा अन्य शिलालेखों” से यह ज्ञात होता है कि रामदेव 
प्रतिहार ने गोपाचलगढड़ पर स्वामि कातिकेय का 
मन्दिर बनवाया था भौर आनन्दपुर (गुजरात) के 
बाइल्‍लभट्ट को “मर्यादाधुय” (सीमाओं का रक्षक) नियुक्त 
किया था । वि० सं० 932 (सन्‌ 875 ई०) के शिला- 
लेख से ज्ञात होता है कि इस बाइल्‍लभट्ट का पुत्र अल्ल 
गढ़ का कोट्पाल था और उसने अपने पिता की स्मृति 
में बाइल्‍लभट्टर स्वामिनू विष्णु का मन्दिर बनवाया था। 
परन्तु इसका यह आध्यय कदापि नहीं है कि प्रतीहारो 
के समय मे जन धर्म के अनुयायियों पर कोई प्रतिबंध 
लगाया गया था। भारत का राजतन्त्र समस्त प्रजा- 
घर्मों के पोषण की नीति अपनाता था । 


जिम समय कन्नौज के प्रतीहारो का प्रताप सूय॑ पूर्ण 
प्रभामय होकर अस्ताचलगामी हो रहा था, उसी समय 
चम्बल की उपत्यिका में एक नवीन असिजीवी वर्ग 
संगठित हो रहा था। स्थानीय कच्छुपान्वय वर्ग को 





जा ० किया. आारमीकमयाए ०९ इरमयडा, 


5. द्विवेदी, ग्वालियर राज्य के अभिलेख, क्र० ह तथा 45 
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पराजित कर उसने कच्छप्घात विदद धारण किया । 
इसी वंश में परम प्रतापी वज्भदामन्‌ कच्छपधात' हुआ 
जिसने नगाड़े बजाते हुए कन्नौज के राजा को पराजित 
कर उससे गोपाद्रिगढ़ जीत लिया। इस वच्तवामन 
कच्छपधात के राज्यकाल की एक जैन प्रतिमा सुहानिया 
में प्राप्त हुई है जिस पर वि. स. 034 (सन्‌ 977 ई ) 
का मूतिलिख है और महाराजाधिराज वज्ञवामन के 
राज्यकाल का उल्लेख है ।" ज्ञात यह होता है कि 
इस नवोदित कच्छपधात दाक्ति के पीछे जैन मुनियों का 
मस्तिष्क कार्य कर रहा था। ध्योपुर जिले के दुबकुण्ड 
नामक स्थांन पर वि. स. 45 (सन्‌ 088 ई.) के 
विक्रमसिह के शिलालेख से यह ज्ञात होता है कि 
विक्रमसिह के पिता अजुन कच्छपधात ने राजपाल 
प्रतीहार को मार डाला था|” यह अजुन विद्याधर 
चन्देल का मित्र था | विक्रमसिह के शिलालेख 
के रचयिता हैं शान्तिषेण के शिष्य विजयकीति। 
वजद्भदामन के समय के जन मुर्तिलेख तथा विक्रम 
सिंह के दुबकुण्ड के शिलालेख के बीच व0 वर्ष 
का अन्तर है। ज्ञात यह होता है कि इस बीच उत्तरी 
ग्वालियर क्षेत्र मे दिगम्बर जैन सम्प्रदाय पर्याप्त प्रमाव- 
शाली हो गया था। सासबहू के मन्दिर (बडे) अर्थात्‌ 
परदुमनाभ विष्णु के मन्दिर के विस्तुत छिलालेख का 
रचयिता यद्यपि गोविन्द का पुत्र मणिकण्ठ है, तथापि 
वह दिगम्बर यशोदेव द्वारा लिखित है ।* यह स्पष्ट है 
कि ग्वालियर के कच्छपघातों की राजसभा में दिग्रम्बर 
जैन मुनियों का पर्याप्त सम्मान था। वि. स॑. 52 
(सन्‌ 095 ई ) के दुबकुण्ड के जैन मन्दिर के 


शिलालेख" से यह भी ज्ञात होता है कि उस मन्दिर में 
महाचार्य॑वर्य देवसेत की पादुका का पूजन होता था । 
महाचारय॑ देवसेन ने इस क्षेत्र में धर्म की प्रतिष्ठा बहुत 
अधिक बढाई थी । 


सबसे विचित्र शिलालेख मधुसूदन कच्छपधात के 
शिव मन्दिर का है। वि. सं. !6 (सन्‌ !04 ई.) 
के शिव मन्दिर के इस शिलालेख के रचयिता निम्नेस्थनाथ 
यशोदेव हैं /९ उस समय भी ग्वालियर में हिन्दू और 
जनों में पूर्ण सौहाप् था । 


परन्तु परम वैष्णव और हौव कच्छपधातो के 
राज्यकाल मे कभी-कभी उनके राज्याधिकारी जैनियो 
को सकट उत्पन्न कर देते थे। कच्छपधात मूलदेव 
(भुवनैकमल्ल) के राज्यकाल में कुछ राज्याधिकारियों 
ने गोपाचलगढ पर स्थित वर्धमान महावीर के मन्दिर «| 
पूजा-अर्चा के लिए जैनियो का अबाघ प्रवेश बन्द कर 
दिया । मलधारी गच्छ के श्री अभयदेव सूरि ग्वालियर 
पधारे और उन्होंने भुवनेकमल्ल को उपदेश दिया । 
राजा ने पुनः समस्त ज॑नियों को वर्धमान के मन्दिर मे 
पुजा-अर्चा की अनुमति दे दी । 


कच्छपधातों के पदचात्‌ ग्वालियरगढ़ पुनः प्रती- 
हारों के अधिकार में आया । हमें कोई ऐसा साक्ष्य 
उपलब्ध नही है जिससे यह ज्ञात हो सके कि ग्वालियर 
के इन प्रतीहारों के समय में जैन धर्म की इस क्षेत्र में 
क्या स्थिति थी । परन्तु यह सुनिद्िचत है कि उन्होंने 
जैन धर्म को उत्सन्न करने का कोई कार्य नहीं किया । 





द्विवेदी, ग्वालियर राज्य के अभिलेख क्र. 20 | 
वही, क़. ०4 । 


« वही, क्र, 56 ॥ 
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अन्त.सलिला के समान जैन मुनि अपना प्रचार करते 
रहे । परन्तु इस क्षेत्र का गुलाम सुल्तानो द्वारा विजित 
किया जाना सभी भारतमूलीय धर्म साधनाओ के लिए 
घातक सिद्ध हुआ था | इल्तुतमिश ने आम के प्रसिद्ध 
महावीर मन्दिर को भी ध्वस्त कर डाला और उसे 
मस्जिद बना विया । 


इसी बीच जैन धर्म नरवर में विकास कर रहा 
था। जैन धर्म की नरवर में वास्तविक उन्नति जज्ज- 
पेलल वध के समय में हुई है। चाहुडदेव से गणपतिदेव 
(सन्‌ 247-298 ई,) तक यहू राजवश नतरवर पर 
राज्य करता रहा; उन राजाओ के राज्यकाल में 
नरबर में जैन धरने का बहुत अधिक विकास हुआ । 
वि. स, 34 (सन्‌ !257ई) से वि. स. 324 
(सन्‌ 267 ई.) के बीच निर्मित सैकड़ो जैन मूर्तियाँ 
नरवर मे प्राप्त हुई हैँ” नरवर के इन राजाओ के 
शिलालेखों के अधिकाश पाठ जैन साधुओ हारा 
विरचित हैं । 


इसी बीच कभी स्वर्णगिरि क्षेत्र मे भी जैनपट्ट 
स्थापित हो गया था। रदइघू ने सम्मइचरित मे स्वर्ण- 
गिरि के काष्ठासंघ के भट्टारकों की वश परम्परा दी 
है। उसमें दुबकुण्डवाले देवसेन को प्रथम भट्टारक 
बतलाया है। सन्‌ 4 ई. के पूर्व इस पद्ट पर 
देवसेन, विमलसेत, धर्मसेन तथा सहस्तकीति पट्टासीन 
हो चुके थे। अगले भट्टारक गुणकीति (सन्‌ !4- 
8429 ई.) ने अपना पट्ट ग्वालियर में स्थानान्तरित 
कर लिया था और यहीं से स्वर्णगिरि तथा नरवर के 
जैन सधो का नियत्रण होने लगा था। 


चम्बल के किनारे स्थित ऐसाह के छोटे-से तोमर 
जागीरदार वीरसिह॒देव ने सन्‌ 394 ई. में गोपाचलगढ़ 





पर अधिकार कर लिया था और दिल्ली के सुल्तान 
नासिरुद्दीन को पराजित कर अपनी स्वतत्र सत्ता स्थापित 
कर ली थी |! इस घटना के पूर्व ग्वालियर क्षेत्र मे जेन 
धर्म के विकास के कुछ बिसरे हुए प्रमाण ही उपलब्ध 
हुए हैं। इस क्षेत्र में सनू ।400 ईं. के पूत्र कान तो 
कोई जैन ग्रन्थ ही उपलब्ध हुआ है और न जैन मुनियों 
एवं श्रावको की गतिविधियों की कोई जानकारी ही 
प्राप्त हुई है। कुछ मतिगो एवं शिलालेखों से यह ज्ञात 
होता है कि इस क्षेत्र मे जब-जब किसी स्थानीय शक्ति 
ने तुक॑ सुल्तानों के वर्चस्व से सम्पूर्ण या आशिक त्राण 
प्राप्त किया तभी भारतमुलीय धर्मों के अनुयागियों ने 
अपने आराघता स्थलों का निर्माणया पुनर्तिर्माण प्रारभ 
कर दिया । यह भी सुनिश्चित रूप से कहा जा सकता 
है कि हिन्दू तथा जन धर्मों के अनुयायी, दोनों बिना 
किसी झगड़े के साथ-साथ अपने मार्ग अपनाते रहे । 
परन्तु मुतियों और मन्दिरों का निर्माण मात्र धार्मिक 
चिन्तन के स्वरूप पर प्रकाश डालने के लिए पर्याप्त 
नहीं है। इन भूतियों को प्रश्नय देनेवाले मन्दिर 
सास्कृतिक प्रवृत्तियों के प्रश्नय के प्रमुख स्थल होते थे । 
दुर्भाग्य से जो--कुछ अवशिष्ट है वह उस धर्मसाधना का 
बाह्य रूप ही है, उसकी आत्मा हमे उपलब्ध नहीं हो 
सकी है। उस समय के समस्त मन्दिर तथा उनमे 
विरचित साहित्य कालगति अथवा मानव द्वारा नष्ट 
कर दिए गए और वे प्रमाण अनुपलब्ध हो गए 
जिनसे उस युग के चिन्तन के स्वरूप को जाना जा 
सकता । परन्तु यह मानता भूल होगी कि उस समय 
के इस क्षेत्र के जैन साहित्य. का अब अस्तित्व है ही 
नहीं | स्वर्णगिरि, नरवर, ग्वालियर, मगरौनी, झांसी 
आदि के जैन मन्दिरों के ज्ञान भण्डारो में हजारो भ्रन्थ 
अभी भी सुरकित हैं, जिनकी प्रति वर्ष घुपदीप देकर 


!, नरवर और शिवपुरी क्षेत्र मे वि. स. 7206 (49 ६.) से ही जैन मूर्तियाँ प्राप्त होने लगती हैं । 
देखिये, द्विवेदी, ग्वालियर राज्य के अभिलेख क्र, 72, 73, 74, 76, 77 तथा 84 ॥ 
2. द्विवेदी, तोमरों का इतिहास, द्वितीय भाग, पृ. 28-29 । 
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दस फककमााल)क सा पपपपनकपा 


पूजा की जाती है, दुर्भाग्य से उन्हें कोई पढ़ता नही है, 
न उनकी सूचियाँ बनी हैं। जिस दिन यह काये सम्पन्न 
हो सकेगा, इस क्षेत्र के जेन धर्म के विकास के इतिहास 
को सजीव रूप दिया जा सकेगा । 


सन्‌ 394 ई. में ग्वालियर के तोमर राज्य की 
स्थापना के साथ ही इस क्षेत्र के इतिहास पटल पर से 
अन्धकार का पर्दा हट जाता है । राजनीतिक एवं 
सास्कृतिक इतिहास के साथ-साथ जैनधर्म के विकास 
का इतिहास भी अत्यंत सजीव रूप से प्रत्यक्ष होने 
लगता है। जैन मूर्तियों के शिलालेख और जैन मुनियों 
एवं जेन पण्डितो की रचनाएँ बहुत विस्तृत और अच्रुट 
जानकारी प्रस्तुत करती हैं । उनके आधार पर ग्वालियर 
क्षेत्र का और साथ ही जैन घर के विकास का इतिहास 
बहुत विस्तार के साथ प्रस्तुत किया जा सकता है । 


ग्वालियर के तोमर राज्य के सस्थापक वीरसिहदेव 
(सन्‌ 375-]400 ई ) क्षिव और शक्ति के उपासक 
थे। वि. स. 439 (सन्‌ 382 ई.) भें उन्होने वीर- 
सिहावलोक नामक वैद्यक ग्रन्थ की रचना की थी। वे 
ज्योतिष, धर्मशास्त्र एव वेदों के प्रकाण्ड पण्डित थे । 
उनके द्वारा दुर्गामक्ति तरगिणी की भी रचना की गई 
थी। परन्तु साथ ही वे जन धर्म के प्रति भी भअनुदार 
नही थे । उनके समय में श्रीकृष्णगच्छ के प्रसिद्ध आचार्य 
श्री जयसिह सूरि ग्वालियर आए थे। वीरसिहदेव के 
सभापण्डित शाह गधर तथा जयसिह सूरि के बीच 
शास्त्राथ भी हुआथा। उस श्षास्त्रा्थ का विवरण 
जयसिंह सूरि के शिष्य नयचन्द्र सूरि ने अपने हम्मीर 
महाकाव्य में दिया है। नयचन्द्र सूरि ने लिखा है, 
“सूरियो के इस चक़ के क्रम मे, जिनके चरित विस्मय 
के आवास थे, श्री जयसिह सूरि हुए, जो विद्वानों में 
चूडामणि थे, उनके द्वारा सारग को वादविवाद में 
पराजित किया गया । यह सारग उन कवियो में श्रेष्ठ 
था जो षड़भाषा में कविता कर सकते थे, तथा वह 
प्रामाणिको (न्याय शास्त्रियो) मे अग्रणी था ।” 


केवल नयचन्द्र की साक्षी के आधार पर यह 
मानना कठिन है कि शाइगंघर जयसिंह सूरि से शास्त्रार्थ 
में पराजित हुए थे, परन्तु यह सुनिश्चित है कि तोमर« 
राजसभा सूरिजी की ज्ञान गरिमा से बहुत अधिक 
प्रभावित हुई और ग्वालियर मे जन धर्म के बद्वितीय 
विकास का सूत्रपात हुआ । 


वीरसिंहदेव के पश्चात्‌ उनके युवराज उद्धरणदेव 
(सन्‌ 400--402 ई ) राजा बने । उनके छोटे-से 
राज्यकाल की कोई घटना ज्ञात नही हो सकी है । जैन 
धर्म के विकास के लिए अत्यधिक महत्वपूर्ण उद्धरणदेव 
के युवराज वीरमदेव (सन्‌ 7402--423 ई.) का 
राज्यकाल है । 


वीरमदेव स्वय अम्बिकादेवी और शिव के भक्त थे। 
साथ ही वे जन घमर्म को भी प्रश्नय देते थे । उनका 
प्रधान मत्री कुशराज जैन था । 


वीरम तोमर के समय में ग्वालियर मे जैन धर्म का 
प्रभाव अपने विशिष्ट रूप में दिखाई देता है। देश के 
अन्य भागों मे उस समय हिन्दू और जन आपस मे 
पर्याप्त भेदभाव मानने लगे थे और दो नटखट भाइयों 
के समान दिगम्बर ओर द्वेताम्बर सम्प्रदाय के अनु- 
यायी भी आपस में झगडते थे । परन्तु यह मनमुटठाव 
केवल ऊपरी था। वह जो हो, वीरमदेव के समय में 
ग्वालियर में कुछ और प्रकार का दृश्य दिखाई देता है। 
यहाँ का राजा शिव-शक्ति का अनन्य उपासक और भत्री 
अत्यन्त घर्मंपरायण जन था। परन्तु दोनों के निजी धर्म 
एक-दूसरे के पूरक दिखाई देते हैं। उस समय ग्वालियर 
के जैन पट्ट के भट्गारक थे ग्रुणकीति ( सन्‌ 4--- 
[429 ई ) । भट्टारक गुणकीति ने जेन काव्य यशोधर 
सचरित लिखाया अरजन कवि पदमनाथ कायस्थ से । यद्यपि 
उसी समय वीरमदेव की राजसभा में नयचन्द्र सूरि ज॑से 
महाकवि भी थे, तथापि उन्होंने जैन चरित न लिखकर 
हम्मीर महाकाव्य तथा रम्भा मजरी लिखे, अर्थात्‌ जैन 
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सूरि का कार्य करता है वेष्णत कायस्थ और राज- 
नीति का उपदेश देते हैं जंन सूरि। वीरमदेव के मत्री 
कुशरांज जन ने ग्वालियर क्षेत्र मे जैन धर्म के विकास 
के लिए बहुत कार्य किया था। इस काये में उसे राजा 
ने भी पूरा सहयोग दिया था। वि. स. 367 (सन्‌ 
40 ई.) में सुहानिया मे वीरमदेव ने अम्बिकादेवी 
के मन्दिर का पुनत्तिमाण किया और उसी वर्ष पास में 
ही चैत्रनाथ की विशाल जिन भूति की. प्रतिष्ठा की 
गई । 


कुशराज ने स्वयं खालियर मे चन्द्रप्रभु का विशाल 
मन्दिर बनवाया और उसकी प्रतिष्ठा का उत्सव बहुत 
समारोह के साथ किया । उसी समय उसने पद्मनाथ 
से यश्योधर चरित काव्य लिखने का आग्रह किया था। 
पद्मनाथ कायस्थ को इप्त रचना के लिए भट्टारक 
यशक्षःकीति का आशीर्वाद प्राप्त हुआ था और कुशराज 
जैन द्वारा प्रश्रय मिला था । 


कुदराज का एक ताम्नपन्न भी प्राप्त हुआ है। यह 
वि. स. 375 (सन्‌ 48 ई, ) में उत्कौर्ण किया 
गया था। इसके लेख से ज्ञात होता है कि कुशराज 
इस यंत्र की पूजा प्रतिदिन किया करता था ।?*% 


वीरमदेव के राज्य काल में संभवतः भट्टारक 
गुणकीति की प्रेरणा से आचार्य अमुतचन्द्रकृत प्रवचन- 
सार की तत्वदीपिका टीका की गई। अमरकीतति के 
घटकर प्रदेश की उस समय ग्वालियर में प्रतिलिपि की गईं 
थी। इस प्रकार वीरमदेव के समय से इस क्षेत्र में न 
केवल जैन मन्दिरों एवं मृतियों का निर्माण पुनः प्रारभ 
हुआ, वरन्‌ प्राचीन जेन ग्रन्थों का अवगाहन भी 
प्रारंभ हुआ । 





3. तोमरो का इतिहास, द्वितीय भाग, पृ. 50। 
44, हृम्मीर महाकावग्य क्र. 8, 9 तथा 0। 


वीरमदेव की राजसभा के एक रत्त नयचर्द्र सूरि 
का उल्लेख किया जा चुका है। श्रीकृष्णगच्छ के 
नयचन्द्र पर काष्ठा संघ के भद्टारक गुणकीति का 
कितना प्रभाव था, यह ज्ञात नहीं है। यह अवश्य 
कहा जा सकता है कि ग्वालियर के तोमरो के राष्ट्र- 
कवि नयचन्द्र सूरि ने अपने राजा की राजसभा में ऐसा 
वातावरण उत्पन्न कर दिया था जिसके कारण जैनेतर 
नागरिको मे जैन मुनि बहुत आदरास्पद बन गये । आगे 
एक झताब्दी तक ग्वालियर नें जेन धर्म की जो उन्नति 
हुई उसमे तयचन्द्र सूरि का बहुत हाथ था । 


उस समय इस प्रदेश के हिन्दू तथा जैन, सभी तुर्कों 
के अत्याचार से पीडित थे। उस समय शासक और 
शासित वर्ग में विद्वेथ की खाई बहुत बढ़ गई थी । 
शासित वर्ग ने यद्यपि बहुसरुयक था, तथापि वह अपनी 
जीवन-पद्धति को अपनाने के लिए स्वतत्र नहीं था। इन 
परिस्थितियों में जो भी वीर किसी तुक सुल्त,न से युद्ध 
करने का साहस' करता था, उसे तत्कालीन बहुसख्यक 
समाज राष्ट्रीय. वीर के रूप में सम्मान देता था । 
तयचन्द्र सूरि से राष्ट्र की इस भावना का समादर 
किया । हिन्दू-जेन विवाद से बहुत ऊपर उठकर उसमे 
अपने युग की आकांक्षाओं और आवश्यकताओं को 
समझा | ब्राह्मण और जैन सम्प्रदायों के वन्दनीय 
देवताओं की द्विअर्थंक वंदना के मंगल-इलोक लिखकर 
उसने अपने हम्मीर महाकाव्य का उद्देदय' स्पष्ट करते 
हुए लिखा --!* 


“पूवे काल में मान्धाता, सीतापति राम और कक 
(ग्रुधिष्ठिर) आदि पृथ्वी पर कितने राजा नहीं हो गए, 
पर उन सब में अपने सत्वगुण के कारण, हम्मीर देव 
अद्वितीय और स्तवन योग्य पुरुष हैं। इस सात्विक वृत्ति 


शे३े९ 


अकाल ककया ०4 ८ 


वाले पुरुष ने विधर्मी शक (अलाउद्दीन) को अपनी पुत्री 
तथा अपने शरण में आए विधर्मी व्यक्तियों (माहि- 
मसाहि) तक को न देने के लिए राजलक्ष्मी, सुखविलास 
और अपने जीवन तक को तृणवत्‌ समझकर उसका 
त्याग कर दिया । 


“इसलिए राजन्यजन के मन को पत्िित्र करने की 
इच्छा से मैं उस वीर के उक्त गुणो के गौरव से प्रेरित 
होकर उसका थोडा-सा चरित वर्णन करता हूँ ।” 


नेयचर्द्व सूरि ने वीरमदेव तोमर के समक्ष हम्मीर- 
देव का आदर्श रखा था। अपने आत्मसम्मान की रक्षा 
के लिए तथा शरणागत का प्रतिपालन करने के लिए, 
भले ही वह किसी धर्म का अनुयायी हो, युद्ध में प्राण 
देना श्र यस्कर है। महाकबि के इस उद्बोध ने उस युग 
के अनेक राजन्यजन के मनो को पवित्र किया था और 
वे अपनी जीवन-पद्धति की रक्षा के लिए युद्धरत 
हुए थे । 


नयचन्द्र सूरि की दूसरी रचना रंभामंजरी है । 
रम्भामंजरी मे सूत्रधार ने व्यक्त किया है कि “प्रीष्म 
ऋतु की विश्वनाथ यात्रा के लिए एकत्रित भद्बजनों का 
प्रबन्धननाट्य द्वारा मनोरजत किया जाएं ।” तय'चन्द्र 
को ज्ञात था कि जिस समाज के लिए वह नाटक लिख 
रहा है, उसमें अधिकाश विश्वनाथ का भक्त है, अतएव 
उसने उसके अभिनीत किए जाने के लिए विद्वनाथ 
पात्रा का समय ही सुनिश्चित किया | रभामजरी के 
मंगल इलोक में विष्णु के वराह रूप की बंदता की गई 
है। जैन भुनि द्वारा यह मगल इलोक साभिप्राय' लिखा 
गय। था और वहू तयचन्द्र सुरि की महान राष्ट्रीय भावना 
का द्योतक है । पंक में फंसी विश्वा--पृथ्वी को दष्ट्राग्र 
पर उठाकर उद्धार करनेवाली शक्ति की तत्कालीन 
भारत को परम आवश्यकता थी ॥”* 


अपनी विद्वत्ता और राष्ट्र प्रेम के कारण नयचन्द्र 
सूरि ने तत्कालीन तोमर राजा, उसकी “सामाजिक 
संसद” तथा अन्य नागरिकों को बहुत अधिक प्रभावित 
किया था। इस प्रभाव का उपयोग भट॒ठारक यश.की ति, 
जैन श्रेष्ठि और श्रावकों ने ग्वालियर में जैन धर्म को 
प्रतिष्ठित करने में बहुत बुद्धिमतापूर्वक किया । 


वीरमदेव तोमर के राज्यकाल में ही कालपी के 
सुल्तान ग्वालियर के तोमर राज्य को घेर रहे थे और 
उसे हड़प जाना चाहते थे । कालपी के सुल्तानो का 
राज्य ग्वालियर के पास भाण्डेर तक फैल गया था। 
सन्‌ 435 ई में ग्वालियर के तोमर राजा हू गरेन्द्रसिह 
ने कालपी के सुल्तान मुबारकशाह को भाण्डेर पर पूर्णतः 
पराजित कर दिया । इस युद्ध में डू गरेन्द्रसिंह. को बहुत 
अधिक धन भी मिला था और प्रतिष्ठा भी। इस 
विजय के उपलक्ष्य मे ग्वालियर में बहुत बडे संमारोह 
मनाए गए । महाराज डू गरेन्द्रसिह ने अपने राजकवि 
विष्णुदास से पाडव चरितु (महाभारत) की रचना 
कराई । उधर स्थानीय जैन समाज ने भी इस उत्सव 
में पूर्ण योगदान दिया। साहु खेत्तिह के पुत्र कमलसिह 
ने ग्यारह हाथ ऊँची जैन प्रतिमा का निर्माण कराया 
और, विजय की इस शुभ वेला में, महाराज डूगरेनद्रसिह 
से इसके प्रतिष्ठोत्सत के लिए आज्ञा माँगी। राजा ने 
स्वीकृति देते हुए कहा, “आप इस धामिक कार्य को 
सम्पन्न कीजिए | मुझसे आप जो माँगेंगे सो दू गा । 


इसी प्रतिष्ठोत्सव समारोह के अवसर पर प्रसिद्ध 
जैन कवि पण्डित रहधू ने अपनी प्रथम रचता सम्मत- 
गृुण-निहान प्रस्तुत की । 


सन्‌ !435 ई. की इस घटना ने ग्वालियर के 
इतिहास को बहुत अधिक प्रभावित किया | अगले 40 
वर्षों में दिल्‍ली, हिसार, चन्दवार आदि स्थलों से अनेक 


-अ»+ी:-२०५आ डक सरपखाटनयलीलिक 


3. यह स्मरणीय है कि वराहावतार को ग्वालियर के तोमरों ने अपना राजचिह्न बताया था | 
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(एक पत्थर की वावडी, पर स्थित, गुहा मन्दिर; जन मूर्ति समूह 


जन व्यापारी ग्वॉलियर आते रहें । उनमें से अनेक 
यहाँ बस गए और लगभग सभी ने गोपाचल के किसी 
न-किसी कोमे में गुहांमन्दिर बनवाए तथा जैन भ्रन्‍्थों की 
रखना की प्रेरणा दी और अनेक प्राचीन जैन ग्रन्थों की 
प्रतिलिपियाँ कराई । इन. समस्त. कार्यो. के पीछे 
अठटारक यश:कीति की प्रेरणा थी । . 


रइथ के प्रन्थों से तथा इस समम के उपलब्ध लगभग 


40 मतिलेखों से ड़ गरेन्द्रसिह और कौतिसिंह के समय 





इसका भी पूरा विवरण प्राप्त हो जाता है। वह समस्त 
विवरण यहां देने से प्रसंग बहुत बढ़ जाएगा। यहाँ एक- 
दो उदाहरण देना ही पर्याप्त है । 


रइध ने “सम्मइजिन-चरिउ” में हिसार निवासी 
एक अग्रवाल ज॑न व्यापारी का बहुत विस्तृत विवरण 
दिया है। साहु तरपति का पुत्र बील्हा फीरोजशाह 
तुगलुक द्वारा सम्मात्तित व्यापारी था। उसी के वंश में 
संघाधिपति सहजपाल हुआ, जिसने गिरनार की यात्रा 
का संघ चलाया था और उसका समस्त व्यय भार वहन 
किया था | सहजपाल का पुत्र साहु सहदेव भी संघाधि- 


पति था। उसका छोटा भाई तोसड़ था। तोसड़ का 


पुत्र खेल्हा था। भटुटारक बशःकीति का. आशीर्वाद 





प्राप्त करने के लिए खेल्हा ने गोपाचल पर चन्द्रप्रभु की 
विशाल मूर्ति का निर्माण कराया। उसने ही रहइधू से 
“सम्मईजिनचरिउ” ग्रन्थ की रचना कराई । 


रइध् ने मेघेशवर चरित तथा पार्वेनाथ चरित में 
एंक और व्यापारी-परिवार का उल्लेख किया है। यह 
परिवार दिल्‍ली से आकर ग्वालियर में बस गया था । 
साहु खेऊ दिल्‍ली से ग्वालियर आकर यहाँ नगर सेठ 
बन गए। खेऊ द्वीपान्तरों से वस्त्र और रत्न मंगा- 
कर व्यापार करते थे । उसमे गोपाचलगढ़ पर विशाल 
जित मूर्ति बनवाई । इस मूर्ति के लेख से ज्ञात होता है 
कि उसके प्रतिष्ठाचाय रइध्‌ ही थे। खेऊ के पुत्र 


कमलसिह भी सवालियर में ही रहे | उनके द्वारा 


आदिनाथ की ग्यारह हाथ ऊँची प्रतिमा बनवाई गई । 

इध्‌ ने कमलसिंह के पुत्र हेमराज का भी उल्लेख किया 
हैं। हेमराज का व्यापार ग्वालियर जौर दिल्‍ली, दोनों 
स्थेलों पर चलता था। हेमहाज संघाधिपति भी बना । 
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6. द्विवेदी, ग्वालियर राज्यके अभिलेख, क्र. 293 | 


उसने गोपाचलगढ़ं पर युगादिनाथ की प्रतिमा का 
निर्माण कराया । इस मूर्ति के लेख में ग्वालियर के 


महाराज कीर्तिसिह देव को “हिन्दू-सुरताण' कहा गया 
[6 ' 


इसी समय एक और साहु पदमरसिह के दर्शन होते 
हैं। इन्होंने अपनी “चंचला लक्ष्मी का संदपयोग 
करने के लिए 24 .जिनालय बनवाए, पुष्पदन्त के 
आदिपुराण की. प्रतिलिपि कराई तथा एक लाख ग्रन्थ 
प्रतिलिपि कराकर भट्टारक यदय:कीति को भेंट किए । 


कुछ जन साध्वियों ने भी अनेक ग्रुहामन्दिर बनवा- 
कर उनके मतिलेखों पर अपने नाम. अंकित करा दिए 


चालीस वर्षों के समय में रवालियर में जैन धर्म के 
विकास के लिए जो कुछ हुआ था, उसमें डं गरेन्द्रसिह 
ओर कौतिसिंह की. उदार धामिक नीति तो प्रधान' 
थी ही, तथापि इसका प्रमुख श्रेय भदुटारक गुणभद्र के 


उखाई द्वार स्थित 
खण्डित जन प्रतिमाएँ 


छोटे भाई और शिष्य भद्‌टारक यश:कीति को है। 
उन्ही की प्रेरणा से उत्तरी भारत के समृद्ध जैन व्यापारी 
ग्वालियर की ओर आकर्षित हुए और उन्होने गढ ओर 
नगर, दोनों को जैनतीथ का स्वरूप दे दिया । भट्‌ठारक 
यश.कीर्ति की प्रेरणा से ही पण्डित रइधू ने अनेक जैन 

ग्रन्थ लिखे । तथापि भद॒ठारक यहाःकीति का बहुत 
महत्वपूर्ण कार्य प्राचीन ज॑न साहित्य का पुनरुद्धार था। 
आज स्वयभू और पुष्पदन्त जैसे महाकवियो की रचना 
उपलब्ध न होती, यदि ग्वालियर के जैन मठ में भट्टारक 
यशःकीति उनकी प्रतिलिपियाँ कराकर न रखते । जिस 
प्रकार ईसवी गए्यारहवी शताब्दी में गुजरात मे हेमचन्द्रा- 
चार्य ने जैन धर्म के विकास के लिए बहुमुखी प्रयास 
किया था, वैसा ही प्रयास महामुनि यशःकीर्ति ने 
ग्वालियर में किया था । 

कीतिसिंह (सन्‌ 459---480 ई.) के उपरान्त 
ग्वालियर पर कल्याण मल्ल (सन्‌ 480--48 6 ई.) 
का राज्य हुआ | उस समय तक भद््‌टारक यश'कीति की 
मृत्यु हो चुकी थी । उसी समय' दक्षिण के कुन्दकुन्दान्वय 
सरस्वतीगच्छ का पटूट भी ग्वालियर में स्थापित हो 
गया था। उस पद्ट पर भदारक शुभचन्द्र देव 
आसीन थे । 
मार्नसह तोमर (सन्‌ ।486--5]6 ई.) के 

राज्यकाल में भी ग्वालियर में जैन धर्म की पूर्ण प्रतिष्ठा 
रही। उसका प्रधान मत्री खेमशाह जैन था। उसने 
भी सघाधिपति या सिंघई या विदद लिया था। उनके 
समय मे काष्ठासघ के पटूट पर भट्टठारक विजयसेन 
आसीन थे | कुछ नवीन जेन मन्दिर भी बने थे । 
सिरीमल के पूत्र चतरू ने वि. स. 469 (सन्‌ 
5]2 ई. ) में नेमीश्वरगीत लिखा था । इसमें 
तत्कालीन जेन समाज के विषय में उसने लिखा है--- 
एक सोवन की लका जिसी, तौवरु राउ सबल बलवीर 
भुयबल आपुनु साहस धीर, मानसिह जग जानिए । 
ताके राज सुखी सब लोग, राज समान करहि दिन भोग 
जन धर्म बहुविधि चलै, श्रावग दिन जु करे घटकर्म ॥ 


ह्त 


मानसिंह के राज्यकाल तक तोमरों का ग्वालियर 
जैन घर्मानुयाथियों के लिए “देवपत्तन” बना रहा । 
सन्‌ 523 ई. में मानसिह का राजकुमार विक्रमादित्य 
(सन्‌ 56 -- 523 ई.) इब्नाहीस लोदी द्वारा परा- 
जित हुआ और उसे गोपराचलगढ छोड़ देना पडा । उसके 
उपरान्त “गोपाद्रौ देवपत्तने” में क्‍या होता रहा, यह 
हमारा यहाँ वण्यं विषय नही है । हम एक बात कह सकते 
हैं, उसके उपरान्त जैन सम्प्रदाय के अनुयायी भी यह 
भूल गए कि देश के इस भाग में उतके धर्म के विकास, 
प्रचार और प्रसार के लिए क्या-क्या किया गया था, 
कैसी महान्‌ विभूतियों ने कितने उच्च प्रतिमान स्थापित 
किये थे ? भट्टठारकंगण ग्रुणकीति और यह्षःकीति के 
गौरवशाली कृत्यों का आज किसे स्मरण है ? रइघ्‌ 
मात्र जन-कथा लेखक के रूप में प्रख्यात है, उसने 
“तीर्थेशोवृषभिष्वरो गणनुतों भौरीश्वरो हांकरो” लिख- 
कर ऋषभदेव और शकर की एकरूपता प्रतिपादित कर 
बामिक सहिष्णुता का भी मार्ग प्रद्वस्त किया था, यह 
कितनो को ज्ञात है ? कुशराज जेन तथा श्री तोडर 
क्षेमशाह जैसे प्रधान मंत्रियों ने, साहु खेल्हा, खेऊ, 
कमलसिह आदि ने जैन धर्म और ग्वालियर की समृद्धि 
के लिए क्या-क्या किया था ये सब तथ्य पूर्णतः 
भुलाये जा चुके हैं । कुछ पत्थर बोलना चाहते हैं, 
इनकी यशोगायथा वे शताब्दियों से अपने हृदय-पटलो 
पर अकित किए पड़े हैं, परन्तु उन्हें कोई सुनना नही 
चाहता । वास्तव में सन्‌ 523 ई. भें ग्वालियर का 
अन्तिम स्वतन्न राजा विक्रमादित्य ही पराजित नहीं 
हुआ था, उसके प्रदेश की उसके पूर्व की अनेक पीढ़ियों 
द्वारा किए गए सास्कतिक जागरण के कारणभूत 
महापुरुषों की यक्षोगाथा भी भुला दी गईं। विजेताओं 
की विजयवाहिनियों के घोर दु दुभिनाद मे उनकी वाणी 
तिरोहित होगई और उन सेनाओं के प्रयाण से उडी धूल 
में वह भौरवज्ञाली अतीत दब गया । पराजय की यह 
अनिवाय नियति है। उस देवपत्तन के इतिहास-निर्माण 


की ओर सक्षम और समर्थ व्यक्ति आकर्षित हो, यह 
मगल कामना है। 


श३९ 
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ग्वालियर 
के 
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विकास 
में 
जैन धर्म 


-+_++---- एशवौील्द मालत 


भारत के हृदय-स्थल पर स्थित देश के इस भाग का इतिहास अत्याधिक प्राचीन है। यद्यपि विभिन्न 
इतिहासकारो ने समय-समय पर प्रकाशित अपने ऐतिहासिक लेखों एवं पुस्तकों में इस क्षेत्र की प्राचीनता के 
सम्बन्ध में लिखा है तथापि यहाँ के इतिहास के सम्बन्ध में पर्याप्त शोध न होने के कारण अनेको ऐतिहासिक 
तथ्य प्रकाश में नही आ पाये हैं। इसी कारण अनेकों स्थानों पर इसके अभाव में इतिहासकारों एवं लेखकों 
को कल्पनाशक्ति का सहारा लेने को विवश होना पडा है। 


यों तो सारे भारत में ही इतिहास विषय पर पर्याप्त शोध-काये नही हुआ है और न ही विशेष लिखा ही 
गया है, परन्तु ग्वालियर के सम्बन्ध में यह बात विशेष रूप से कही जा सकती है। यही कारण है कि यहाँ के 
प्राचीन इतिहास का अधिकाश भाग अन्धकारमय है। सच पूछा जाये तो इसका प्रमुख कारण हमारी सस्कृति 
ही रही । प्रारम्भ मे इस देश में इतिहास लिखने की परम्परा नहीं थी। शासक्गण अपना अधिकतर समय 


रेचे७ 


राज्य का क्षेत्र बढाने, अपनी विचारधारा का प्रचार 
करने आदि में व्यतीत करते थे । तथापि सभी के विपय 
में ऐसा नहीं कहा जा सकता । अनेकों राज।ओ ने इन 
सबके अतिरिक्त कला एवं साहित्य के विकास तथा 
स्थापत्य पर भी ध्यान दिया । अधिकतर निर्माण-कार्ये 
मविरों और महलो के ही रूप में कराये गये। आगे 
चलकर शिलालेख खुदवाने की परम्परा भी पाईं जाती 
है। लेकिन जहाँ तक लेखन का प्रइन है प्राचीन समय में 
घाभिक ग्रन्थों के अतिरिक्त बहुत कम ही लिखा गया। 
यदि थोडा-बहुत लिखा भी गया है तो वह राजाओं की 
प्रशता आदि के सम्बन्ध मे है। हाँ विदेशों से आये 
विभिन्न दूतों द्वारा लिखा गया वर्णन अवश्य अनेकों 
ऐतिहासिक तथ्यों को प्रकाशित करता है। इस प्रकार 
हम देखते हैं कि प्राचीत समय में इतिहास लिखने की 
परम्परा नहीं थी। अन्य जो कुछ लिखा भी गया, वह 
सुरक्षित नही है । हाँ शिलालेख और धममग्रन्थ अवश्य 
थोड।-बहुत प्रकाश डालते हैं। 


अनेको प्राचीन ऐतिहाप्तिक नगरो पद्मावती तथा 
घपिहोनियां आदि से मिलकर बता यह भाग भारत के 
इतिहास में अपना अत्याधिक महत्व रखता है, परन्तु 
इसके सम्बन्ध में भी यही दशा है। यहाँ के बहुत से 
ऐतिहासिक तथ्य और ग्रन्थ नष्द हो गए हैं और जो हैं 
भी उत्त पर पर्याप्त शोध न होने के कारण कुछ सीमित 
जानकारी के सहारे तथा अन्य स्थानों पर कल्पना शक्ति 
के ही प्रह्ारे आगे बढ़ना पड़ता है। फिर भी प्रात्रीन ग्रन्थों 
आदि से इस क्षेत्र के ऐतिहासिक दुष्टि से धनवान होने 
के उदाहरण मिलते हैं। अनेको प्राचीन ग्रन्थों में 
पदुमावती, सिहोनिया, गोपाद्री, मोपगिरी और गोपा चल 
आदि दान्‍्दों का उल्लेख मिलता है। 


वैसे इस दुर्ग के सम्बन्ध में सर्वप्रथम ऐतिहासिक 


प्रमाण सूर्यकुण्ड पर स्थित हूुण और मिहिरिकुल के 
एक शिलालेख द्वारा प्राप्त होता है! जिसका काल लग- 
भग 5]5 ई, भाना जात है।इस काल के बारे में विशेष 
विवरण नही मिलता । इस कारण जंनो की स्थिति के 
बारे में कुछ निश्चित मत व्यक्त नहीं किये जा सकते । 
पर इतना निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि इस 
नगर निर्माण के काल से ही शने:-शनेः जैन धर्मा- 
वलम्बी इस नगर मे आकर बसने लगे थे । 


इस समय ग्वालियर पर तोरमन और उसके पुत्र 
मिहिरकुल का आधिपत्य था। इनका शासन काल 
बडा दुखदायी रहा । सन्‌ 533 ई. में यशोवमेंन द्वारा 
पराजित किये जाने पर वह काइमीर भाग गया पर 
स्थिति में कोई सुधार नहीं हुआ । यशोवमंन और उसके 
पुत्र नागवर्मन ने सत्‌ 550 ई तक यहा राज्य किया | इस 
प्रकार इन 80 वर्षों मे राज्य की दशा बडी ही अस्थिर 
रही । इसके परचःत्‌ हपँ के सम्नाट होने पर उसने 
ग्वालियर पर भी कब्जा कर उसे अपने राज्य भे मिला 
लिया। इसके राज्य में शान्ति रही, यद्यपि वह स्वय बौद्ध 
मतावलम्बी था परन्तु वह धर्मान्ध नही था । अतः इसने 
सभी वर्गों को समान रूप से प्रगति के अवसर प्रदान 
किये । इसके कारण उसके काल में यहाँ जैन पर्याप्त 
मात्रा में थे और इस क्षेत्र में तभी से क्रियाशील 
हो उठे थे | वे घर्म प्रचार और साधना के अतिरिक्त 
अब सगठन, तथा मदिरों के निर्माण पर भी ध्यान देने 
लगे थे । 


प्रसिद्ध चीनी यात्री हुएनसांग इन्हीं के राज्यकाल 
में भारत आया था | उसने अपनी पुस्तक में एक स्थान 
पर जन साधुओं की चर्चा करते हुए लिखा है-- 
“निग्नेस्ध साधू अपने शरीर को नग्न रखते हैं और 
बालों को नोच डालते हैं। उनकी प्रधानता सारे देश में 





]. आ स, ई. रिपोर्ट, भाग 2, पृष्ठ 339 तथा भाग 20, पृष्ठ 07। 


रेशे८ 


थी, बल्कि भारत के बाहर भी वे फैले हुए थे !”? सत्त्‌ 
648 मरे हर्ष की मृत्यु हो गई और पुन! एक बार इस 
क्षेत्र में अराजकता जैसी स्थित निर्मित हो गई । 


ग्वालियर के दो शैलोत्कीणं शिल्पाकन भी 
इसी काल के अत की ही रखनताएँ प्रतीत होती 
हैं। इनमें से एक प्रतिमा मे तीरथकर को कायोत्सग 
मुद्रा में तथा दूसरी को पदुमासनस्म॒ ध्यानमुद्रा मे 
अकित किया गया है। पदुमासन-मुद्राबाले तीर्थ कर के 
पादव में अंकित सेवक पूर्ण विकसित कंमल पुष्पों पर 
खड़े हुए हैं। इन कमल पुष्पों को बौने (वामन) लोगो 
ने थाम रखा है, जो स्वय मोटे कमलनाल जैसे दिखाई 
देते हैं। ऐसा ही लम्बी तालयुक्त कमल पृष्पो पर 
खडे यक्षो का अकन मथुरा सग्रहालय की (बी 6 तथा 
बी 7 क्रमाकित) दो सुन्दर मृतियों में भी पाया जाता 
है। खड़गासन तीर्थ कर-प्रतिमा के मूर्तत की तुलना 
राजगिरि की वेभार पहाडी स्थित दो खड़्गासन प्रति- 
माओ के मूतेन से की जा सकती है। ग्वालियर. की 
इन दोनो तीर्थ कर प्रतिमाओ में गुप्त-शैली का अनुकरण 
किया गया है। सेवक अलक्षत टोपी जेसे मुकुट तथा 
गले मे एकावली धारण किये हुए हैं। तीर्थ करो का 
परिकर परबवर्ती गुप्तकालीन प्रतिमाओ की भाँति 
सुसज्जित न होकर यहाँ भी सादा रहा ।* 


आठवी शी के सम्बन्ध मे उपलब्ध ऐतिहासिक 
प्रमाणों से से इस बात की पुष्टि होती है कि आठवी 


2. ट्रें वेल्स आफ हुएऐनसाग, पृष्ठ 224 । 


शती में गोपाचल क्षेत्र में जन घम्में का क्रमबद्ध 
विकास प्रारम्भ हो गया था। कक्नौज के प्रतापी यशो- 
बमेन के पुश्र आम ने गोपाचल गढ को सन्‌ 750 ई में 
अपनी राजधानी बनाया था। आम ने वष्पमद्ट सूरि 
का शिष्यत्व ग्रहण किया था ।* जैन प्रवन्धों के अनुसा 
आम नामक नरेश ने जो नौ वीं शताब्दी में कन्नौज और 
गशालियर पर शासन करता था कन्नौज मे एक मन्दिर 
का निर्माण कराया था, जो !00 हाथ ऊँचा था और 
जिसमे उसने तीर्थ कर महावीर की स्वर्ण प्रतिमा 
स्थापित करायी थी । उसने ग्वालियर मे 23 हाथ 
ऊँची महावीर की प्रतिमा रथापित की थी। यह भी 
कहा जाता है कि उसने मथुरा, अनहिल वाड़, मोढेरा 
क्षादि में भी जन मन्दिरों का निर्माण कराया था ।* 
जन परम्पराओ में उल्लिखित नरेश आम प्रतिहार नाग- 
भट्ट द्वितीय (मृत्यु 883 ई ) रहे होगे, जो ज॑न घमर्म के 
प्रति अपनी आस्था के लिये प्रसिद्ध रहै हैं। इस जेन 
परम्परा की सत्यता इन घस्थानों से प्राप्त मध्यकालीन 
जन अवशेषो द्वारा प्रमाणित होती है । 


ग्वालियर के किले मे अबिका यक्षी और गोमेद 
यक्ष की शैलोत्कीर्ण सपरिकर प्रत्तिमाएँ उपलब्ध हैं। 
ललितासन में वंठी अंबिका के पाइवद॑ में, उनकी सेबिकाएं 
हैं। इन प्रतिमाओं का निर्माणकाल लगभग आठवीं 
शताब्दी निर्धारित किया जाता है।" ये प्रतिमाएँ 
भारी आकार और रचना सौष्ठव के लिये विशेष 
उल्लेखनीय हैं, तथा कृषाण एवं ग्ुप्तककालीन पाचिक 





3. जैन कला एवं स्थापत्य, खण्ड ; भाग 3 (वास्तु स्मारक एवं मूतिकला) (300 से 600 ई ), अध्याय 
2 (मध्यमारत)--डा. उमाकान्त प्रेमानन्द शाह ॥ 


4. प्रबन्ध कोष, पृष्ठ 27; प्रमावक चरित, पृष्ठ 99 । 


5. भजूमंदार (आर, सी.) तथा पुसालकर (ए. डी.) सम्पादक--एज आफ इम्पीरियल कन्नौज, !955, 


बम्बई, पृष्ठ 289 । 


6. ब्र॒न (क्लास) जिन इमेजेज आफ देवगढ, 969, लीडन, चित्र 8-8 ४ । 
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एवं हारीति प्रतिमाओ के समनुरूप हैं। अबिका यक्षी 
की मुखाकृति अण्डाकार है, नेत्र अद्ध निमीलित 
हैं, केश सज्जा धम्मिल्ल आकार का है, कंसे हुए गोल 
स्तन हैं, ग्रीवा और कुक्षी पर तिवलियाँ हैं, उदर भरा 
हुआ तथा नितम्ब चौडे हैं। यक्ष की प्रतिमा स्थूलकाय 
और लम्बी-चौडी है। उसकी तोंद मटके जसी है ।” 
ग्वालियर के किले में तीन स्वतन्त्र जैन प्रतिमाएँ भी 
विद्यमान हैं जो लगभग उसी काल की हैं। इनमें से 
एक प्रतिमा कार्योत्तसर्ग मुद्रा मे आदिनाथ का अकन है 
जिसके चारों ओर पद्मासन मुद्रा मे तेईस तीर्थंकर 
अकित हैं । इस प्रकार यह प्रतिमा एक चतुविद्यति-पढ्ट 
के रूप में है। दूसरी प्रतिमा में नन्‍्दीदवर द्वीप सहित 
तीर्थ कर आदिनाथ अकित हैं। तोसरी प्रतिमा कायो- 
सर्ग मुद्रा में पाइवंताथ की है। उनके शीर्ष पर नागफण 
का छुत्र अकित है तथा सुन्दर अद्धमानवाक्ृति नागों 
द्वारा तीर्थंकर का जलाभिषेक करते दिखाया गया है। 
नागो के सिर पर लहरिया केश सज्जा है । इस 
प्रकार आठवी-नवी शताब्दी में ग्वालियर में जैन धर्म 
का काफी प्रभाव था और इसी कारण जेन शिल्पाकन 
की दिल्लया मे भी इस काल में बहुत कार्य हुआ । 


कत्नोज के परिहार राजा भोजदेव ने भी कुछ समय 
के लिये इस दुर्ग पर अपना द्ासन स्थापित किया 
जिसका प्रमाण हमें किले के नीचे सागर ताल पर स्थित 
सन्‌ 875 तथा सन्‌ 876 के चतुभुज मन्दिर के 
शिलालेखो से प्राप्त होता है। इनके शासन काल में 
भी श्री वद्दान नामक जेन साधू द्वारा स. 034 
(सन्‌ 977) में बैशाल वदी पंचमी के दिन जैन मूर्ति 


की प्रतिष्ठा कर उसे वहाँ स्थापित कराया ।" इससे 
लगता है कि भोजदेव के काल में जैन धर्मावलबियों की 
अच्छी दा थी । इन्होंने 0 वी. शताब्दी तक शासन 
किया । दसवी शताब्दी में पुत: वरजुमन कछवाहा के 
नेतृत्व में राजपूतों ने इस क्षेत्र तथा दुर्ग पर अपना 
शासन स्थापित किया । 


वत्तमान सास-बहु के मन्दिरों का भी निर्माण इसी 
काल में हुआ। इस मन्दिर के लम्बे शिलालेख का पाठ 
दिगम्बर यशोदेव द्वारा रचित है। इससे प्रकट होता है 
कि महीपाल कच्छपघात के समय में भी ग्वालियर मे 
जैन सम्प्रदाय की पूर्ण प्रतिष्ठा थी । ऐसा माना जाता 
है कि !05 फुट लम्बा, 75 फुट चौड़ा और 00 
फुट ऊँचा यह मन्दिर महीपाल नामक राजपूत शासक 
द्वारा नन्‍्दीश्वर द्वीप अष्टानिका के ब्रत के उपलक्ष में 
जिनमन्दिर के रूप में वनवाया गया। यही कारण है 
कि उसमें देव-देवागनाओ कौ नृत्य तथा अन्य मुद्राओं 
में मूतियाँ खुदी हैं । इसकी प्रतिष्ठा मे पदुमनाभ 
क्षुललक आदि ने भी भाग लिया था। यह लगभग 
सन्‌ 036 में बनकर पूर्ण हुआ । इसके द्वारों, छत 
और दीवारों की खुदाई दरशनीय है। यह सास-बहू के 
मन्दिर के नाम से प्रसिद्ध है। व्तंमान में कुछ इति- 
हासकारों ते इसका प्राचीन ताम सहस्त्रबाहु का मन्दिर 
बताते हुये इसे विष्णु मन्दिर भी कहा है । 


भारत सरकार द्वारा सन्‌ 869 में ग्वालियर 
दुर्ग में कुछ ऐतिहासिक महत्व के स्थलो के उत्सनव के 
अवसर पर प्राप्त, एक ताम्न चैत्य तथा चार तीर्थ करों 


7. जैन कला एव स्थापत्य, खण्ड , भारतीय श्ञानपीठ, भाग 4, वास्तु स्मारक एवं मुतिकला (600 से 
।000 ई.) अध्याय 6, मध्यभारत, क्ृष्णदेव, पृष्ठ ।77-78 । 
8. मेईस्तर (माइकेल डब्ल्यू); आम, अम्नोल एण्ड जैनिज्म इन ग्वालियर फोर्ट, जल आफ दि औरियन्टल 


इन्स्टीद्यूट, बड़ोदा, 22; 354-58 | 
9. '्वालियर का अतीत, पृष्ठ 4। 
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की ताम्र प्रतिमाएँ प्रस्तुत की गई हैं। ये चेत्य एवं 
तीर्थ कर प्रतिमाएँ 70-]] वी सदी के लगभग किसी 
समय की प्रतीत होती हैं ।९ 


नस्वीदवर --- 


कला की दृष्टि से इनमे ताम्रचैत्य, प्रमुखत" 
उल्लेखनीय है। यह नीचे वर्गाकारों तथा ऊपर पिरा- 
मिड के आकार का बना है| | फीट 675 इंच ऊँचे 
इस ननन्‍्दीश्वर चेत्य के वर्गाकारी आधार का क्षेत्रफल 
6.25 वर्गदच है। तीचे के सांग में तीन वर्गाकार 
मजिलें हैं, तीसरे वर्ग के ऊपर पिरामिड आकार का 
आमालक युक्त ग्रुम्बद बना है। प्रत्येक वर्भ के चारो 
कोने पर स्तम्भ बने हैं। इन वर्गाकारी मंजिलो की 
ऊँचाई नीचे से ऊपर की ओर, क़मदः कम है। इन 
वर्गों मे चौबीस तीर्थ करो के चित्र हैं, सबसे नीचेवाले 
(तल) वर्ग में प्रत्येक ओर खड़गासन मुद्रा मे तीन-तीन 
तीर्थ कर इस प्रकार कुल बारह तीर्थंकर मुद्राएँ बनी 
हैं। इसके ऊपरवाले (मध्य) वर्ग पर प्रत्येक ओर 
पदुमासन (सम्प्रयँक) मुद्रा में दो-दो तीथ'कर इस प्रकार 
आठ तीर्थ कर मुद्राएँ बनी हैं। यह वर्ग ऊँचाई मे तल 
वर्ग की अपेक्षा कम ऊँचा है। इसके भी ऊपर सबसे 
कम ऊँचाई वाले तीसरे वर्ग में प्रत्येक ओर एक-एक 
इस प्रकार कुल चार तीर्थ कर भुद्राएँ अंकित हैं। इनमे 
तीर्थ कर पाइवनाथ की मुद्रा सभी से अलग प्रकार की 
होने के कारण आसाती से पहचानी जा सकती है । 
इसमें शीर्ष के ऊपर पचफणी सप॑ अंकित है। प्रत्येक 
तीर्थ कर मुद्रा के वक्ष पर प्रतीक स्वरूप श्रीवत्स अकित 


है । 





0, 


यह प्रतिमा जैन कास्मोलॉजी के अनुसार वर्णित 
द्वीपों मे से एक द्वीप नन्‍्दीदवर द्वीप की प्रतीक स्वरूप 
है। इस द्वीप मे 52 देवों एवं पवित्रात्माओं द्वारा जिन 
(तीथे कर) पूजा की जाने का जैन शास्त्रों में वर्णन 
प्राप्त होता है। तदनुसार यह द्वीप मन्दिरो, सभागृहो; 
नादृयगृहो, सज्जित मचो, सुन्दर स्तूपों, मूर्तियों एव 
प्रतिमाओ, पवित्र चेत्य वृक्ष, इन्द्रध्वणष तथा कमल- 
युक्त झील आदि से युक्त है। इन सभी मन्दिरो मे अहँत 
एवं जिन से सम्बन्धित पवित्र दिनो पर आठ दिवसीय 
पर्व मनाए जाते हैं। जैन धर्मावलम्बी इस वर्णन के 
अनुसार वर्ष में तीन बार आषाढ, कार्तिक तथा फाल्युन 
भाहों मे अष्टमी से पुणिमा तक आठ दिवसीय अष्टा- 
निका पर्व मनाकर इस अवसर पर ब्रत एवं पूजा आदि 
कतेहैं। 


चैत्य पर अकित दाब्द क्षतिग्रस्त हो गए हैं। तल 
मजिल पर एक ओर “«““ही “ “ना दा घी” 
दाब्द पढ़े गये हैं, इनके आधार पर कई पुरातत्व वेत्ताओ 
ते इसे 4-5बी छती में निर्मित माला है, तथापि यह 
चैत्य 9-]0वी शती के लगभग या इससे पूर्व का 
अवधय है । 


छठवें तीर्थ कर पद्मप्रभ--- 


अन्य चार जिन प्रतिमाओं में एक छठवें तीर्थंकर 
पदुमप्रभ की है जिसकी ऊेचाई आधार सहित साढे पाँच 
इच, तथा बिना आधार के साढे तीन इच है। पद्मासन 
(सम्प्रयक) अवस्था में बैठी इस मुद्रा के पृष्ठ भाग में 
नालन्दा कास्य की दौली के चेवर बने हैं। आधार के 





गा एाबहु68 & 2]808$ ७ विश 0४855 उगएुण०06", 7', प, रिााइलाभ्ाताधा। 


(शिव्शत्शाधबा] 807635 त7याड़ दाल &॥ वातांब उद्याय॥ 888808 (0राि००० ]94, पर७०७ 
० 86 0008807 06 ६6 25009 &गएछइश्वाए णी (6 ग83 ?767०7॥४ ० ।09 १४॥8- 
पा #जञधा।, (8॥07008) ?ए79॥॥6७--लल०णाए, 8607, 8 888978 $8॥8॥8, 82 7,0फ्र67 
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रूप में बने आसन के मध्य पद्मासन के नीचे सामने 
की ओर तीर्थ कर पदमप्रभ का लांछन कमल व प्रतिमा 
के शीर्ष पर ऊष्णिस एवं घुघराले बाल हदृष्टब्य हैं । 


... दूसरी प्रमुख प्रतिमा आठवें तीर्थ कर चन्द्रप्रभ की 
है। कुल साढ़े दस इंच ऊँची इस प्रतिमा में तीथ्थ॑कर 
मुद्रा मात्र ही साढ़े पाँच इंच ऊँचाई की है। सम्प्रयक 
में भद्रासन अवस्था में बैठी मुद्रा की इस जिन प्रतिमा के 
पष्ठ भाग में नालन्दा जसी उन्नत कला दरशनीय है। 


प्रतिमा के पष्ठ भाग में प्रभामण्डल कलात्मक स्वरूप लिये 
हुए है। प्रतीक स्वरूप तीथ कर चन्द्रप्रभ का लाछन _ 


अद्ध चन्द्र तथा बक्ष के मध्य श्रीवत्स का चिन्ह अंकित 


है । इनकी शैली के आधार पर सुनिश्चित रूप से' इनका 


निर्माण काल 0-]वीं शी कहा जा सकता है । 


कच्छुपघात बच्भदामन ने भी जैन सम्प्रदाय को 
प्रथय दिया था। वि. सें. 3034 (सन्‌ 977 ई.) में 
वजञ्दामन के र।ज्यकाल में ग्वालियर में ज॑न मूर्तियों 
की स्थापना की गई थी |? 


इस प्रकार यह निश्चित है कि वीं शताब्दी में 
एक जिन मन्दिर तथा कुछ जन मूर्तियाँ गोपाचगलढ़ पर 
मिश्चय ही स्थित थीं। कच्छुपघात मूलदेव (भुवनेकमल्ल ) 


के-राज्य में राज्याधिकारियों ने इस मन्दिर में जन भक्तों 
कोनिर्वाव प्रवेश बन्द कर दिया था । मलधारी गच्छ के 
“अआकअमयदेव संरि के आग्रह पर महावीर स्वामी के 
इस मन्दिर के द्वार समस्त जैन जनता के लिये उन्मुक्त 





कर दिये गए थे ४१. रा न्‍ 


.. संन844 ई. में जनेरल कैसिघर्स ने ग्वालियर 
दर्ग पर स्थित सास-बहू के मन्दिरों के. निकट अत्यन्त 


१ ककनकेमानन००ा०७१०७१५०१०० ३९१७० काककनकनकान-ग गगन नुरन्‍णगन्‍कणपााकण रू कातना ना पता ए 77 प्एए एप 77077 आता“ पा रएएएए दा पए।ए ा"एएएए/णणशएएए ।ए५ए हापए 


!2 


उवालियर राज्य अभिलेख, क्र. 20 । 


जीण॑-शीर्ण अवस्था में स्थित 35. फुट लम्बे तथा 5 
फुट चौड़े खंडहर कमरे के संबंध में किये गये शोध- 
कार्य के आधार पर उसे जनियों के 23वें तीथकर 
पाइवेनाथ का मन्दिर माना है, और इसका निर्माण- 
कार्य सन्‌ 08 ई. के लगभग सम्पन्न होना माना है । 
उसके पूर्ण सर्वेक्षण, आसपास किये गग्ने खूदाई के कार्य 
और स्तम्भों के आधार पर उसका क्षेत्र पीछे 50 फुट 
और होना. बताया है| उसके अनुसार यह मन्दिर 
लगभग 09 फीट लम्बे तथा 5 फीट चौड़ क्षेत्र में 
फेला था । 


इसक्रे निर्माण का समय (सन्‌ 08 ई.) इस बात 
की साक्षी देता है कि यह मन्दिर कछवाहों के शासन काल 
में ही निर्मित किया गया । इससे इस बात पर प्रकाश 
पड़ता है कि इनके शासन काल में भी जैन अच्छी 
अवस्था में थे । विस्तृत ऐतिहासिक विवरण के अभाव 
में यह कहना अत्यंत कठिन है कि किस राजा ने दुर्ग पर 
इस मन्दिर का. निर्माण करवाया अथवा निर्माण हेतु 
स्वीकृति प्रदान की । इससे भी यह प्रतीत होता है कि इसके 
भी शताब्दियों पूर्व से जन इस क्षेत्र में अपना अस्तित्व 
रखते थे और दनें:-शर्नें: वे इतने प्रभावशाली हो गये 


कि वे शासक एवं शासन को भी प्रभावित कर मन्दिर 


निर्माण करा सके । 


इस काल के रवालियर के निकटवर्ती क्षेत्रों में भी जेन 
भूतियों वशिलालेखों का निर्माण हुआ | दूबकुण्ड (इ्यौपुर) 


के वि. सं. 7[45 (सन्‌ 088 ई.) के विक्रमससह के 


शिलालेख से ज्ञात होता है कि इस क्षेत्र के कच्छपधात॑ 
भी ज॑न सूरियों को प्रश्नय देते थे। शान्तिषेण सूरि और 


उनके शिष्य विजयकीति द्वारा वह प्रशस्ति लिखी गयी 


संगीतोपतनिषत्सार, गायकवाड़ ओरियन्टल सीरिज, प्रस्तावना, पृष्ठ 7 .। 


रा अ डर 


थी.।!* दूवकुण्ड के जैन मन्दिर के वि. सं. 52 (सन्‌ 
095 ई.) के शिलालेख से ज्ञात होता है कि वहाँ 
काष्ठासंघ के महाचायवर्य श्री देवपेन के पादुका चिन्ह 
की पूजा होती थी ।/” नरवर में भी वि. सं. 34 
(सन्‌ 257 ई.) से 324 (सन्‌ !267 ई.) 
मू्तिलेखों से युक्त सेकड़ों मूतियाँ नरवर में प्राप्त हुई हैं । 


जो कुछ भी ज्ञान उपलब्ध है उसके आधार पर यंह 
कहा. जा सकता है कि यहाँ जैन धर्मावलंबियों के परिबार 


ै . मात्र निवास ही नहीं करते थे वरन्‌ यहाँ जेनियों 


के संघ भी संचालित थे जिनमें संघाधिपति तथा अन्वय 


हुआ करते थे । इतना ही नहीं वे नियमित विद्यापीठ का. 


भी संचालन करते थे। ।5वीं शताब्दी में बनी मूर्तियों 


से प्राप्त जानकारी से ये तथ्य पुनः परीक्षित होते हैं। 


सन्‌ ]22 ई. में परिहारों ने इस वंश के अन्तिम 
राजा तेजकरण को निकाल दिया और स्वतः राजा बन 


बैठे थे । परिहार वंश के कूल 7 राआओं ने इस दुर्ग. 


पर राज्य किया। इस बीच में एक बार सन्‌ 96 ई, 


में क॒तुबुद्दीन ने ग्वालियर पर आक्रमण कर दुर्ग पर 


अपना अधिकार स्थापित किया परन्तु उनके हाथों में 
यह दुर्ग अधिक न रह सका और 6 वर्ष बाद सन्‌ 
22 में परिहारों ने पुनः दुर्ग को वापस ले लिया 
और सन्‌ 232 तक अपने अधिकार में रखा। सन्‌ 
4232 में अल्तमश ने तत्कालीन परिहार शासक सारंग 


देव पर भारी फौज सहित आक्रमण किया और 4| 


मास तक दुर्ग को घेरे रहा । अन्त में सारंगदेव ने स्वयं 


83, ग्वालियर राज्य के अभिलेख, क्र. 24] 
44: वही, क्र. 58 | 


. रहा 
किया । इस प्रकार ग्वालियर का यह प्रदेश 66 वर्षों 
तक जुट-खसोट और अत्याचार से आतंकित रहा । 


किले से निकलकर - मुसलमानों से युद्ध किया-। युद्ध के 
लिये राजा को जाते देख रानियों ने कहा--- 


“पहले हमें जु जीहर पारी 
तब तुम जझो कन्थ सम्हार 


.. .. यह कहकर 70 रानियाँ किले में आग में कृदकर 
बलिदान हो गई । आज भी इस जौहर की स्मृति में 
जौहरताल का नाम विख्यात है। उरवाई दरबाजे 
पर इस घटना का उल्लेख करनेवाला शिलालेख 
सन्‌ 805 ई, तक पाया गया है। इस युद्ध में राजा 
भी अपने 5 साथियों के साथ काम आए तब कहीं 


मुसलमान इस किले पर कदम रख पाये। इसके बाद 


सन्‌ 38 ई0 तक यह दुर्ग मुंसलमानों के अधिकार में 
उन्होंने इसे राजकीय कैदखाने के रूप में प्रयोग 


. पर कभी किसी का शासन स्थायी नहीं रहा | जब 
तंमूर लंग ने भारत के अन्दर ऊधम मंचाया तो मुस्लिम 


सत्ता डांवाडोल हो गई और बीरसिंह तँवर””, जो कि. 
सन्‌ 375 ई में मुस्लिमों की ओर से किलेदार नियुक्त 
हुआ था, ने अवसर पाकर दुंदमनों को परस्पर लड़ाकर 


बडी चतुराई के साथ इस किले पर अपना अधिकार कर 
लिया । इसने सम्भवत: सन्‌ 380 ई. में अपना राज्य 
स्थापित किया । यह बड़ा पराक्तमी और विवेकी तथा 


राजनीति में दक्ष शासक था। ... 


82, जात. श्रीवीरापिह: सकलरि पुकुलब्रातनिर्धातपांतो, 
वंशे श्रीतोमराणां निजविमलयशोख्यातदिक्चक्रवालः । 


दानेमाने विवेक्न भवति समता येन साक॑ नृपाणां 
केशामेषा कवीनां प्रभवति घिषणा वर्णने तदूगुणानां | 


-ःयशान्नरचारत अशाद्ठत 


इसके पदचात्‌ इसका पुत्र उद्धरणदेध अपने पिता 
की गद्दी पर बैठा ।' शासन प्राप्ति के बाद यह कूल दो 
वर्ष ही जीवित रहा । इसके काल के सबंध में विशेष 
विवरण प्राप्त नहीं है। सन्‌ !402 ई. के लगभग 
उद्धरणदेव का पुत्र वीरमदेव गही पर बैठा ।” यह बड़ा 
पराक़रमी था। इसके काल में मल्‍लू इकबाल खाँ ने इस पर 
आक्रमण किया परन्तु वह वीरमदेव को हराने मे असफल 
रहा । इसके दरबार में कृुशराज नाम का विद्वासपात्र 
भहामात्य था | यह जैसवाल जैन कूल में उत्पन्न हुआ 
था, इसके पिता का नाम जैनपाल और माँ का नाम 
लोणा देवी था । यह राजनीति में बड़ा ही दक्ष और 
पराक्रमी था ।! यह सदा जैनेन्द्र की सेवा में रत 
रहता था। यह अपनी भार्या रल्हो और लक्ष्मणश्री 
तथा पुत्र कल्याणमल्‍लल और उसकी भार्या जयत्म्हिदे 


6, ईइवर चूडारत्न विनिहत करघातवृत्तसंहात: । 


चन्द्र इव दुग्धसिधोस्तस्मादुद्धरणभूपतिजनितः ॥ 
7, ततुत्रों वीरमेन्द्र सकलवसुमतीपालशूड़ामणिय: । 


इत्यादि परिवार के कल्याण के लिये उस यत्र की पूजा 
करता था । इसकी एक तीसरी भार्या कौशीरा थी । 


इसने भ. विजय कीर्ति के उपदेश से ग्वालियर में 
चन्द्र प्रभु का एक विशाल मन्दिर बनवाया था और भारी 
घूमधाम से उसका प्रतिष्ठोत्सव समारोह भायोजित 
किया । इस अवसर पर जौनार (सामूहिक भोज) भी 
आयोजित की गई | चन्द्रप्रमु का यह मन्दिर ही बाद में 
शेख मोहम्मद गौस का निवास-स्थान बना जिसे आजम 
हुमायू ने अष्ट कर दिया था । इस घटना का विस्तृत 
उल्लेख आगे उपनब्ध है । 


राजा का विश्वासपात्र महामात्य जैन होने के 
कारण वीरमदेव के शासन काल में ज॑न धर्मावलंबियों 
को विकास का अच्छा अवसर मिला। कृशराज ने 





“--यक्षोधरचरित प्रशस्ति 


प्रद्यात:ः सर्वलोके सकलबुधकलानन्दकारी विशेषात्‌ । 
तस्मिन भूपालरत्ने निखिलनिधिगुहे गोपदुर्गे प्रसिद्धि, 
भु जाने प्राज्यराज्य विगतरिपुमयं सुप्रजः सेव्यमान: ॥--यशोघरचरित प्रशस्ति 


88. वहे5भूज्जेसवाले विमलंगुणभू लणः साधुरत्न॑, 


साधुश्री जैनपालो भवदुदितयास्तत्सुतो दानशीलः । 


जेनेन्द्र: राधनेसु प्रमुदित हृदयः सेवक: सद्गुरूणा, 


लोणाल्या सत्यशीलाइ्जनि विमलमतिजेंनपालस्य भार्या 
जातः पष्रट्तनयास्तयो: सकृतिनो: श्रीहसराजोमवत्‌, 


तेषामाद्यतमस्ततस्तदनुज: सौराजनामा5जनि । 


रेराजोभवराजकः समजनि प्रख्यातकीतिमहा-- 


साधुश्री कुशराजकस्तदनु च श्री क्षेमराजों लघुः ॥6॥। 


जाता: श्रीकुशराज एवं सकलक्ष्मापालबूडामणे:, 


श्रीमत्तोमर-वी रमस्य विदितो विश्वासपात्र महान । 
मत्री मत्रविचक्षण: क्षणमयः क्षीणारिपक्ष: क्षणात्‌ । 


क्षेणीमीक्षणरक्षणमतिजेनेन्द्रपुजारतः ॥7॥ 


“ यक्षोधरचरित प्रशस्ति 


+ 


दरबार के ही एक अन्य कायस्थ विद्वान पद्मनाभ से 
भ गुणकीति के अआदेशानुसार 'यशोघर चरित्र” (दया 
सुन्दर विधान) नामक काव्य की रचना करवाई । 
इसके शासनकाल की सवत्‌ 460, 468, 469 
और १479 की लिखी हुई चार ग्रन्थलिपि 
प्रशस्तियां अभी भी उपलब्ध हैं। स 460 मे गोपा- 
चल में साहू वरदेव के चुत्यालय में भ. हेमकीति के 
शिष्य मुनि धमंचन्द ने माघ वदी दशमी के दिन 
“सम्यकत्व कौमुदी” की प्रति आत्मपठना्थ लिपिबद्ध 
की ।* स. 468 भे आषाढ वदी 2, शुक्रवार के दिन 
काष्ठा सघ, माथुरान्वय के आचार्य श्री मावसेन, सहस्त्र- 
कीति और भ गुणकीति की आम्नाय में साह मरूदेव 
की पुत्री देवसरि ने 'पच'स्तिकाय” टीका की प्रति- 
लिपि लिपिबद्ध कराई थी। जो इस समय कारजा के 
शास्त्र भण्डार मे उपलब्ध है |? 


सवत्‌ [469 में आचार्य अमृतचन्द क्ृत प्रवचन 
सार्थी की “तत्वदीपिका” टीका लिखी गई । सन्‌ !479 
मे आबाढ सुदी 5 बुधवार के दिन गढोत्पुर के नेमिनाथ 
चेत्यालय में जौतुका स्त्री सरो ने अपने ज्ञानवर्णी कर्णों 
के क्षयार्थ “घटकमोपदेश” की एक प्रति लिखकर जैत 
श्री की शिष्या विमलमति को पूजा विधान महोत्सव के 
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साथ समपित की थी जिसे पडित रामचन्द्र ने लिखा 
था । यह प्रति आमेर के भण्डार मे सुरक्षित है । 


वी रमदेव के पश्चात्‌ उसका पुत्र गणपतिदेव गद्दी 
पर बैठा । उसका राज्यकाल अत्य रहा, जिसका विवरण 
उपलब्ध नही है । 


सन्‌ 424 में गणपतिदेव के पुत्र डू गरसिंह तंवर 
गही पर आसीन हुए | यह बडे ही वीर और पराक्रमी 
शासक थे। उसने श|सन सँमालते ही अपनी सेना सग- 
ठित कर मालवे की राजधाती माडू पर आक्रमण कर 
वहाँ के राजा हुशगशाहू को परास्त किया। सभवत: 
इसी विजय में इनके हाथ कोहिनूर नामक विश्वप्रसिद्ध 
हीरा लगा । इस प्रकार उसने अपने राज्य की सीमा 
और बढाकर अपनी स्थिति और सुदृढ़ कर ली । इसके 
काल में राज्य में सभी प्रकार की सुख श्ञाति थी | 
इससे निकटवर्ती राज्यों के शासकों की ललचाई दृष्टि 
सदेव इसके राज्य पर लगी रहती श्री और यदा-कदा 
ग्वालियर पर आक्रमण होते रहते थे । राजा डू गरसिंह 
ने सभी का डटकर मुकाबला किया और सभी में 
विजयी रहे | विभिन्न लेखको ने इसकी वीरता का वर्णन 
करते हुए लिखा है कि “वह अनेक दराजाओं द्वारा पूजित 





[9. सम्बत्‌ 460 शाके 325 षष्ठाव्दयोमेध्ये विरोधी नाम सवत्सरे प्रवतंत गोपाचल दुर्गस्थाने राजा 
वी रमदेव राज्य प्रवर्तमाने साहु वरदेव चृत्यालये भ श्री हेमकीतिदेव तत्दिष्य मुनि घर्मचन्द्रेण आत्म- 
पठनार्थ पुस्तक लिखित॑ माघ वदि 0 भौमदिने । 


“तैरापथी मन्दिर जयपुर, क्षासत्र भण्डार 


20 सवत्सरेस्मित्‌ विक्रमादित्य गताव्द 4068 वर्ष आषाढ वदि 2 शुक्र दिने श्री गोपाचले राजा वीरमेदेव 
विजय राज्य प्रवतेमाने श्री काष्ठासघे माथुरान्वये पुष्कर गण आचाये श्री भावसंनदेवा: तत्पढ्टे 
श्री सहस्त्रकीतिदेवा तत्पट्टे भट्‌टारक श्री गुणकीर्तिदेवास्तेषामाम्नाये सचई भ्रहाराजवध्‌ साधु मरदेव 
पुत्री देवसिरी तथा इद पत्रास्तिकायसार ग्रंथ लिखापितम्‌ । 


कक 
“-कारजा भण्डार, जयपुर 


रे४० 


तथा सम्मानित था | और द्ात्रुओ का मान मर्दन करने 
में दक्ष था 7” युद्ध-रथल मे उसके समान कोई वीर 
योद्धा नही था ।** नरवर गढ़ में स्थित विजय स्तम्भ 
(जेत स्तम्भ) अभी भी इसकी साक्षी दे रहा है । 


परन्तु इन सब विजय अभियानो में व्यस्त रहते हुए 
भी उसका ध्यान विद्वानों, धामिक समारोहो और 
तिर्माणों की ओर भी गया । इसने जैन धर्म के सिद्धातों 
को अपने जीवन में अपनाया । जन धरम से उसका अनुराग 
मात्र ही नही था किन्तु उस पर उसकी परम आस्था 
थी । वे जैन धर्म के प्रबल पोषक थे। वह जैन विद्वानों 
एवं सतो को बड़े ही भादर की दृष्टि से देखता था। 


इसके रज्यकाल में ही ग्वालियर गढ की चट्टानों 
मे जैन प्रतिमाओं के उत्खनन के कार्य का प्रारम्भ हुआ | 
सन्‌ 440 ईं, के तीन शिलालेख इस बात के सूचक हैं 
कि इनके आश्रय मे अनेक जैन धर्मावलम्बियों ने दुर्ग के 


चारों ओर जैन प्रतिमाओं के खुदवाने का कायें प्रारम्भ 
कर दिया । इन अभिलेखों में ज॑नाचार्य देवसेन, 
यशकीति, जय॑कीति, आदि भद॒टारकों का भी उल्लेख 
मिलता है। इस कार्य पर करोडों रुपये व्यय हुए 
तथा कुल 33 वर्ष का समय लगा। इूगरप्तिह अपने 
जीवनकाल में इसे पुरा नहीं करा सका। तब उसके 
प्रिय पुत्र कीतिसिंह ने उसे पुरा कराया । 


दृ गरसिह के राज्य में प्रन्थ निर्माण और भूर्ति प्रतिष्ठा 


मूर्ति निर्माण के अतिरिक्त राजा डू गररसह के समय 
में ग्वालियर के जैन धर्मानुयायी श्रावको ने ग्रन्थ निर्माण 
और मूर्ति प्रतिष्ठा का भी कार्य सम्पन्न कराया। सन्‌ 
429 में भ. गुणकीति के शिष्य भ. यशकीति ने आत्म 
पठनाथ, “सुकुमाल चरित”-* और कवि श्रीधर की 
“संस्कृत मविष्य दत पचमी”* कथा की प्रतियाँ लिख- 
वाई थी। इसके अतिरिक्त उन्होंने हरिवश पुराण, 


2, श्री तोमसनुकाीशखामणित्व, यः प्रापभूषालशताचिर्तात्रि: | 
श्री राजमानों हृतशत्रुमान. ।, श्री डूगरेदोउत्र, नराधिपोत्ति ॥ 


समयत्तार लिपि प्र० सेनगण भण्डार, कारजा 


22, ««*“““्ग___«० सुंयबल पराणु, समरंगणि अंण्णु ण तहु समाणु । 


णिरुवम' अविरल गुंण मणि णिकेउ 


साहणसमुद्‌दू जयसिरिणिवासूु, जस ऊयरि पउरियदहदिसासू । 
जस करवाल णिहाएं अरि-कवाल, तोडि वि घल्लिउ ण॑ कमलणालु । 
दुषिच्छ मिच्छ रणरगु मल्लु, अरियणकामिणिमण दिण्ण सल्लु । 


-- सम्मतत्तगुणनिधान प्रश्वस्ति 


23, --सवत्‌ 468 वर्ष अद्वणि वदि !3 सोमदिने गोपाचलदुगं राजा हुगर्रासहथेव देवविजयराज्य 
प्रवतेमाने श्री काष्ठासघे माथुरान्वये आचाय॑ श्री भावसेन देवास्तत्पटूटे श्री सहस्त्रकीति देवास्तत्पटूटे 
श्री गुणकीति देवास्तत्दिष्येत श्री यशः कीतिदेवन निजज्ञानावरणी कर्म क्षया्थ इद सुकमाल चरित 


लिखापितं । कीयस्थ याजनापुत्र थत्र्‌ लेखनीय । .. . 


“ जयपुर भण्डार । 


24. संवत्‌ 486 वर्ष आषाढ वदि 9 गुरुदने गोपाचलदुगें राजा डूंगरसिह राज्य प्रवर्तमाने श्री काष्ठासचे 
माथुराल्वये पुष्करगरो आचाय॑ श्री सहस्त्रकीति देवास्तत्पट्टे आचार्य गुणकीर्ति देवास्तच्छिष्य यहा:कीरति 


देवास्तेन निजज्ञानावरणी कम क्षयार्थ इदं मविष्यदत्त पंचमी कथा लिखापित ... 


दिल्ली 


» गेया मंदिर धर्मपुरा 
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रात्रि भोजन कथा, रविवार ब्रत कथा, चन्द्रनाथ चरित्र 
आदि 23 ग्रन्थ भी लिखे थे । ये स. [486 तक रहे । 


सम्बत्‌ !492 से पूर्व अग्रवाल वशज साहू खेमरसिह 
के पुत्र साह कमलसिंह ने ! हाथ ऊेची आदिनाथ की 
एक विद्याल मूर्ति का निर्माण कराया। इसके प्रतिष्ठोत्सव 
मे राजा हु गरसिहजी ने शासन से पूरा सहयोग प्रदान 
किया और ताम्बूल भादि से उसका सम्मान किया।”” 


सबत्‌ 492 से साहू कमलर्सिह ने कवि रईघू से 
“सम्मत गुण निधान” नामक ग्रन्थ की रचना करवाई 
जो भाद्रपाद मास के पूर्णिमा के दिन समाप्त हुई । इस 
ग्रन्थ की रचना करने मे कवि' को 3 मास का समय 
लगा । इसके बाद कवि रईछू ने “नेमिनाथ चरित्र”, 
“पाइवेनाथ चरित्र तथा “बलभद्र चरित्र” (रामायण) 
नामक ग्रन्थो की रचना की । | 496 में रचे गये 
“सुकोशल चरित्र” नामक ग्रन्थों में इन ग्रन्थों की 
रचना का उल्लेख किया गया है । ये जाति के 


पदमावती पुरवाल थे। इतके पिता का नाम हरिसिंह 
सिंगी था । 


बलह॒द चरिउ मे केवल हृरिवश पुराण (नेमिजन 
चरिउ) के रचे जाने का भी उल्लेख मिलता है। हरिवंश 
पुराण मे त्रिषष्ठिशालाका चरित (महापुराण), भेघे- 
इवर चरित्र, यशोधर चरित्र, वृत्ततार और जीवधर 
नामक 0 अन्य ग्रन्थों का भी उल्लेख किया गया है । 
ये सभी स॒ 496 से पूर्व के रचे गये हैं। सम्मईजिन 


चरिउ प्रशस्ति मे मेघहवर चरित, त्रिषष्ठि महापुराण, 
सिद्धचक्रविधि, बलहदू चरिउ, सुदर्शन चरित और धन्य- 
कुमार चरित नामक भ्रन्थों का भी उल्लेख है। सभवतः 
ये सभी ग्रन्थ कवि रईघु ने स. /492 और 496 के 
काल में लिखे हैं । इनमे एक और ग्रन्थ “आत्म सबोध 
काव्य” की 29 पत्रात्मक जीर्ण प्रति भी उपलब्ध हुई 
है ।१९ जो सवत्‌ 448 की लिखी हुईं है । रईघू के काल 
में वालियर मे जैन धर्म एव संस्कृति अत्यधिक सम्पन्न 

अवस्था मे थी। हू गरेन्द्रतिह और कीतिसिंह के काल में 
गढ के नीचे नगर में बहुत से जैन मन्दिर वने थ्रे । 

रईघृ ते लिखा है कि--“नगर जैन मन्दिरों से विभूषित 

था और श्रावक दान-पूजा मे निरत रहते थे ।”....... 

“लैमिताथ, चन्द्रप्रभु और वद्ध मान के जेन 

मन्दिर थे और उन्तके पास बिहार भी बने थे ।” स्वय 
रईघ ऐसे ही बिहार में रहता था। अलवर और 

चौरासी मथुरा के जैन मन्दिरों मे ग्वालियर के तौमरों 
के उल्लेख युक्त प्रतिमाएँ इन्ही जैत मन्दिरों की हैं । 

इससे प्रतीत होता है कि कविवर रईघु दीघेजीवी रहे 

होगे। उपलब्ध ग्रन्थी से उनका रचनाकाल स ] 448 से 
स ]525 तक का उपलब्ध होता है। 


स. 497 में “परमात्म प्रकाश” ग्रन्थ की सटीक 
प्रति की रचना की गई ।” इसी वर्ष पांडु पुराण भी 
अपम्र ह भाषा में लिखा गया । स. 506 में धनपाल 
की “भविष्यदत्त पचमी कथा” तथा सं. 45॥0 में 
“समय सार” नामक ग्रन्थों की प्रतिलिपि क़ी गई ।** 


अयमकमररपरटपअधमभमधह+-फा७+5+ कसम" 


25. --जो देवाहिदेव तित्यकरु, आइणाहु तित्थोय सुहकरु । 
तहु पडिमा दुग्गइ--णिण्णासणि, जामिच्छत--गिरिद --सरासणि, 
जामहिरो -- तोय दुृह--णासणि 

26, सबत 448 वर्ष फाल्गुण वदि | गुरौ दिने स्त्रावग लक्ष्मण कम्मक्षय विनाशार्थ लिखित । “यह 
अमेर भण्डार जयपुर में अभी भी सुरक्षित है । 

27. यह अभी भी जप्रपुर के ठोलियो के मन्दिर के शास्त्र भण्डार में सुरक्षित है। 

28 


यह अभी भी कारजा के शास्त्र भण्डार में सुरक्षित है । 
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उनके अतिरिक्त ज्ञानाण॑व, चन्द्रप्रभु चरित्र तथा परिमाल 
कवि आगरा द्वारा श्रीपाल चरित्र आदि लिखे गये ! सं. 
[497 और स॑ 50 मे प्रतिष्ठापित मुतियों के लेख 
उपलब्ध हैं ।” 


शाह टोडरमल जी, दोल जी काशलीवाल भी उनके 
काल में ही मारवाड़ से ग्वालियर आये थे । उस समय 
तोमर व कछवाय जेन मत पालते थे । उन्होने पहाडी 
पर गुफा व जैन मन्दिर के निर्माण भी कराये। 


वे जैनधर्म से बडा प्रभावित थे । तत्कालीन 
भ. गुणकीर्ति के प्रति इसके हृदय में असीम श्रद्धा थी। 
उनके उपदेशामृत से इसने जैन धर्म स्वीकार किया | 
इस काल में गुणकीति उनके शिष्यो तथा प्रशिष्यों का 
भी जैन घमें एव जैन सस्कृति के प्रचार एवं प्रसार में 
सर्वाधिक योगदान रहा । इसके काल में अनेकों मूर्तियों 
का निर्माण हुआ तथा प्रतिष्ठायें करवाई गईं । इसके 
काल में प्रजा सुखी तथा समृद्ध थी। इसने कुल 30 वर्ष 
तक ग्वालियर पर शासन किया । 


इसके पश्चात कीलतिसिंह या कीतिपाल गद्दी पर बैठा | 
यह डू गर्रापह का पुत्र था ।*? यह अपने पिता के समान 
ही गुणज्ञ, बलवान और राजनीति में चतुर था |” यह 
पराक्रमी होने के साथ-साथ दयालु, सहुदय और प्रजा 
वत्सल भी था। इसने लगभग सन्‌ 424 में शासन 
भार ग्रहण किया । 


इसने अपने राज्य को और भी बढाया। इसके 
समय के दो लेख 468 और 473 ई, के मिले हैं । 
इसकी मृत्यु सन्‌ 479 में हुई थी अत' इसका 
राज्यकाल 4479 तक माना जाता है । 


यह जैन धर्म में अत्याधिक आरथा रखता था । 
इसने अपने पिता द्वारा अधूरे छोड़े गये मूर्तियों के 
उत्सनन के कार्य को पूरा कराया। इसका काल त 
522 से 53 तक मिलता है। इस काल में अनेकों 
नई मूृ्तियाँ भी प्रतिष्ठित हुई, जिनमे अकित लेखों में 
कीतितिह का उल्लेख मिलता है। उदाहरणार्थ--बाबा 
की बाबडी के दाहिनी ओर बनी पादवंनाथ की मूर्ति 
पर लिखे अभिलेख में महाराजा कीतिसिंहू का विवरण 
दिया है। इस खडगासन मूर्ति के निकट ही नौ अन्य 
मृर्तियाँ भी खुदी हैं जिनमें कुछ पदमासन भी हैं। इनके 
मुख खडित कर दिये गये हैं । 


इन मृर्तियों का निर्माण मूर्तिकला के क्षेत्र में इस 
प्रदेश के कारीगरो का अभिनव प्रयास था जिसके 
अन्तर्गत वि सं, 530 तक के 33 वर्ष के थोड़े समय 
में ही दुर्ग की ये बेडोल और मूक चट्ट,नें विशालता, 
बीतरागिता, शान्ति, एवं तपस्या की भाव व्यजना से 
मुखरित हो उठी । गढ के चारो ओर खूदी हुईंइन 
विज्ञाल मूर्तियों को देखकर ऐसा प्रतीत होता है कि इन 
मूर्तियों के निर्माणकर्ना जपनी श्रद्धा और भक्तिके 
अनुकूल विशाल प्रतिमाओं का निर्माण करना अथवा 
कराना चाहते होंगे । अत. इसमे प्रेरित होकर उत्की- 
णँकों ने निर्माषक की निर्मेल भावनाओं को साकार रूए 
प्रदान करने के उ् श्य से उस विद्ञालता में सौन्दर्य का 
और समावेश कर कला की अपूर्व कृतियों का निर्माण 
किया | प्रतिभाओं के ये समूह दुर्ग के विभिन्न अचलों 
में बने हैं जो गुहा मन्दिरों के नाम से जाने जाते हैं । 
ये भसथ्य छोटे-बडे मन्दिर संख्या और आकार की दृष्टि 
से उत्तर भारत मे अद्वितीय हैं। मुतिकला और मन्दिर 
स्थापत्य दोनो में भद्भुत सामजस्य स्थापित है। सबसे 


423 गोपाचल दुर्गे तोमरवशे राजा श्री गणपति देवास्त 


पुत्रों महा राजाधिराज श्री डूगरसिंह राज्ये (प्रतिष्ठितं) चौरासी मथुरा की मुलनायक मूर्ति का लेख । 


29, देखो जनरल एशियाटिक सोसाइटी, भाग 3, प्‌. 
30, कवि रईप१ु--शआीपाल चरित्र 
3। समयसार लिपि, प्र० शास्त्र भन्‍्डार, कारजा । 
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प्रमुख विशेषता यह 





कि इनका निर्माण राजाओं ने वास्तव में यह 37 फूट ऊंची है । इसकी चरण चौकी 


नहीं वरन्‌ तत्कालीन जैन व्यापारियों व अन्य पर सं. 497 लिखा है। वर्तमान में इसके नीचे का 
आवक ने करवाया। अनेक जैन महिलाओं ने भी इसके कुछ भाग मिद्री में दब गया है। यह चरणों के पास 


निर्माण के लिये दान दिये थे। इस कार्य में हजारों 
शिल्पकारों ने भाग लिया, जिनके कुशल हाथों ने 
लगभग डेढ़ मील लम्बे गोपाचल दुर्ग को उत्कीर्ण करने 
योग्य कोई कोना शेष नहीं छोड़ा । इन सारी प्रतिमाओं 
को 5 समूहों में विभाजित /किया जा सकता है । 


(।) उरबाही सम हः--उरवाई द्वार पर कुल 22 

जन मूर्तियाँ हैं। इनमें से 6 मृतियों पर सं. 497 
सन्‌ 440 ई. ) से सं. 750 (सन 453 ई 

के अभिलेख खुदे हैं । इनमें 20 नम्बर की आदिनाथ की 

ति सबसे विशाल है। बाबर ने अपने “बाबरनामा । 

में इसकी ऊँचाई 20 गज अनुमान की थी । परन्तु 








(ग्वालियर दुर्ग पर उत्यित पदमासस मुद्रा में विद्याल जेब प्रतिमा 





9 फुट चोड़ी है। यहीं 22 नम्बर की नेमिताथ की 
पदमासन मूर्ति है। जो 30 फुट ऊँची है। नेमिनाथ की 
इतनी विज्ञाल मूर्ति शायद ही अन्यत्र कहीं हो । 


2) दक्षिण पदिचम सम ह:-- यह खंभा ताल के 
नीचे उरवाई द्वार की बाहर की शिला पर है। इसमें 


5 यूर्तियाँ हैं। । नम्बर के प्रतिमा समूह में एक स्त्री 


पुरुष तथा बालक की मूर्तियाँ हैं ।2 नम्बर में एक 8 
फुट लम्बी लेटी हुई स्त्री की प्रतिमा है जो 8 फुट लम्बी 
हैं । इस पर ओप किया हुआ है । प्रारम्भ में कुछ लोग 
इसे बुद्ध भगवान की मूर्ति बताते थे। परन्तु विशेष 
शोध करने के पश्चात्‌ इतिहासकार इसी निष्कर्ष पर 


| 





प्‌ 


क्‍ एक पत्थर की बावड़ी पर स्थित गुहा मन्दिर में उत्खनित विशाल जन प्रतिमाओं के समृह का एक दृष्टि) 


पहुँचे कि ग्रे जैन मूर्तियाँ हैं। संभवतया यह त्रिशला 
माता तथा महावीर की मृति है। कला की दृष्टि से इन 
मृतियों का विशेष महत्व नहीं है । 


3) उत्तर. पश्चिम समूह :-- इसमें आदिनाथ 


की एक महत्त्वपूर्ण मूर्ति बनी है जिस पर सें. 4927 का 





अभिलेख अंकित हैं । यह विशेष कलात्मक नहीं है । 
4) उत्तर पूर्व समूह ::7इसमें भी छोटी 
भूर्तियाँ हैं और उन पर भी कोई लेख न होने से 
एतिहासिक दृष्टि से अधिक महत्व नहीं रखती हैं। कला 
की दृष्टि से भी उनका कोई विशेष महत्व नहीं है । 
(5) बक्षिण पूर्व समूह ;::7इस समूह की मू्तियाँ 
कला की दृष्टि से अत्याधिक महत्त्वपूर्ण हैं। ये मूर्तियाँ 











फलबाग के दरवाजे*से निकलते ही. लगभग आधे मील 








से 530 तक के अभिलेख खुदे हुये हैं । 


इस समूह में लगभग 20 प्रतिमायें 20 से 30 फुट 
तक की ऊंचाई की और लगभग इतनी ही 8 से 35 फुट 
तक की ऊँचाई लिये हुये हैं। इसमें आदिनाथ, नेमिनाथ, 
परदमप्रभु, चन्द्रप्रभु, संभवनाथ, कुन्तनाथ, और महांवीर 
दि की मूर्तियाँ हैं। इनमें कुछ एक मूर्तियों पर 523 


इन समूहों में तीर्थ करों के अतिरिक्त अंबिका, यक्ष, 
यक्षिणी तथा विभिन्न प्रतीक भी उत्कीर्ण किये गए हैं । 


इनके अतिरिक्त तेली की लाट के पास तथा ग़ूजरी महल 


संग्रहालय में रखी प्रतिमायें भी अधिकतर इनकी संम- 
कालीन प्रतीत होती हैं। इससे प्रतीत होता है ;कि 


उपरोक्त समुहों के अतिरिक्त अन्य प्रतिमाओं का मी 


निर्माण हुआ था । 


ै ग्रन्थ निर्माण-मुति प्रतिष्ठायें मी 


इनके शासनकाल में ही कशा साह जी ज॑सवाल 
वंशज ने गोपाचल पहाड़ी के बाहरी तरफ कुछ गरुफाओं 
में मूतियाँ खुदबाई तथा मन्दिर बनवाकर प्रतिष्ठायें 





करवाई जिसमे करोड़ो रुपये व्यय हुये । एक अन्य अग्र- 
वाल वशज गोयल गोत्री खल्हा नामक जन सज्जन ने 
भी गोपाचल के बाहरी ओर गुफा मन्दिर बनवाकर 
आचाये महीचन्दजी महाराज द्वारा प्रतिष्ठा करवाई। 
इसमें भी करोडो रुपये व्यय हुये ।स 55 मे बाबड़ी 
की ओर गोलालारे वशज कूमुद चन्द्र ने पाश्वंनाथ की 
मूति की प्रतिष्ठा कराई जिसमे सिहकीति नामक 
भट्टारक ने भी भाग लिया । 


स. 52] में ग्वालियर के जेसवाल कुल भृषण 
उल्हा साहू के नेष्ठ पुत्र साहू पदमसिह ने अपनी चचल 
लक्ष्मी का उपयोग करने के लिये 24 जिनालयों का 
निर्माण करवाया तथा एक लाख ग्रन्थ लिखवाकर मेंट 
किये ।** इनके राज्यक/ल' में जैन साहित्य रचना का 
भी कार्य हुआ। कविवर रईघूृ ने इनके राज्य काल 
में “सम्यक्त्व कौमुदी” तथा “श्रावकाचार” की रचना 
की । 


उपरोक्त मन्दिरों मे से कुछेक समाप्त हो गये हैं 
और कुछ का जीणोंदार होकर नये भन्दिर बन गये हैं 
जो अभी भी ग्वालियर मे अपने परिवर्तित रूप मे स्थित 
हैं। साहित्य का अधिकतर भाग नष्ट हो गया है, बहुत 
कर्म ही शेष है । 


से. !52 में '"ज्ञानाणंव” नामक ग्रन्थ की एक 
प्रतिलिपि लिपिबद्ध की गई ।* भ गुणभद्र ने भी 
ग्वालियर निवासी जैन श्रावकों की प्रेरणा से अनेकों 
कथाओं की रचना की । 


कीतिसिंह की मृत्यु के पदचात्‌ उनके पुत्र कल्याण- 
मल (मल्लसिह) तने क्षासन:की बागडोर सभाली। 
इन्होने स, !48। ई. से 486 ई. तक ही शासन 
किया । इनके समय भें कोई उल्लेखनीय घटना नहीं 
हुईं। सभवत अपने दासनकाल के 7 वर्षों में इन्होंने 
कीतिसिंह के उन कार्यों को, जो अधूरे थे, पूर्ण किया। 
इनका काल बहुत शान्तिपूर्वक बीता । इनके काल का 
स. 552 का केवल एक ही मूत्तिलेल उपलब्ध है ।” 


सन्‌ (486 ई में कल्याणमल की मृत्यु के पश्चात्‌ 
उनका पुत्र मानसिंह गद्दी पर बठा । यह राजा, बडा 
प्रतापी, संगीत प्रेमी और कला प्रेमी था और जिस 
किसी प्रकार से अपने पुजो द्वारा सरक्षित एवं सवर्धित 
राज्य को स्वतत्र' रखने में समर्थ हो चुका था ।॥* 
इसे अपने शासनकाल में अनेकी बार बहलोल लोदी 
और उसकी मुत्यु पर उसके पुत्र सिकन्दर लोदी से 
लोहा लेना पडा । इसने संगीत और कला को अपना 
प्तरक्षण प्रदान किया । इसके काल मे यहाँ एक सगीत 
विद्यालय भी था । सुप्रसिद्ध गायक तानसेन ने इसी 


32,  बिज्जुल चंचलु लब्छीसहाउ, आलोइविहुएउ जिणधम्ममाउ । 
जिण गथु लिहावउ लकशु एकु, सावय लक्खा हारीति रिक्खु । 
मुणि भोजन भुजाविय' सहासु, चउन्रीत जिणालठउ किठउ सुमासु -- जैन प्रन्थ प्रशस्ति, जैन ग्रन्थ प्रशसित 


सं०, पृ० 44 बाराबकी हास्त्र भंडार, । 


33, यह ग्रन्थ जैन सिद्धान्त मवन आरा में उपलब्ध है । 


34 जेन लेख संग्रह-पूर्णचनद्र नाहर भाग 2 । 


33. एक सोबनकी लका जिसि, तो वरहू राउ सबल वरवीर। भुग्वल आयु जु साहस घीर, मानसिह 
जग जानिये । ताके राज सुखी लोग, राज समान कर्राह दिनमोग । जेनधर्म बहुविधि चलें, श्रावगदिन 


जु करें घट कर्म । 


" --नमीश्यवर गीत 


३५१ 


विद्यालय में सगीत छषिक्षा ग्रहण की थी। इसके द्वारा 
बनत्राया गया महल मान पन्दिर (चित्र महल) हिन्दू 
स्थापन्य कला का अदभुत नमूता है । बाबर ने भी इस 
महल की कारीगरी की प्रशसा की है ! इसके अतिरिक्त 
इसने मृगनयनी गरूजरी के लिये गूजरी महल बनवाया | 
दयपद गीतों का आविष्कार भी सर्वप्रथम महाराजा 
मानसिह द्वारा ही हुआ। इन्होने “मात्र कुतुहल” के 
नाम से एक सगीत ग्रन्थ की रचना की । ५रल्तु इन 
सबके बावजूद इसके शासनकाल में इसके द्वारा किसी 
प्रतिभा सम्पन्न साहित्यकार को प्रश्नय नहीं दिया जाने 
से, इस समय' तक उपलब्ध अपभ्र श् की रचनाओं की 
परम्परा समाप्त हो गई जिसके कारण आज अन्य अनेकों 
तथ्य भँघेरे के गत॑ में डूब गये हैं । 


महाराजा मानसिंह के काल का सनू 495 ई. का 
एक शिलालेख अवश्य ग्वालियर गढ की एक जैन प्रतिमा 
की चरण चौकी पर मिला था, जिससे इस प्रदेश की 
जैन धर्म की तत्कालीन स्थिति पर प्रकाश पडता है। 
उसकी प्रथम तीन पक्तियाँ महत्त्वपूर्ण हैं । 


श्रीमद्गोपाचलगढ दुर्गे महाराजाधिराज 
श्री मललसिहदेव विजयराज्ये प्रवर्तमाने । सवत 552 
वर्ष ज्येष्ठ सुदि 9 सोमवासरे श्री भूलसभे वलत्करगणे 
सरस्वतीगच्छे । कु दकु दाचार्यान्विये । भ. श्री पदम- 
नन्दिदेव तत्‌ पद्वालकार श्री शुभचन्द्र देव। तत्पद 
भ. मणित्रन्द्र देव। तत्पट्ट पं. भुंनि “** गणि कचर 
देव तदन्वये बारह श्रेणी वशे सालम भार्या व ** *** 





उक्त शिलालेख से प्रकट होता है कि मानसिह के 
काल में भी कुछ जैन प्रतिमाएँ उत्कीर्ण की गई थी । 
उक्त प्रतिमा की स्थापना सरस्वती गच्छ के भट्टारकों ने 
कराई थी । 


भट्टारक मणिचन्द्र देव के पश्चात्‌ जो मुनि हुए 
उनका नाम उक्त शिलालेख में नही पढ़ा जा सका, तथापि 
उन्हें भट्टारक के स्थान पह मुनि कहने से प्रकट होता है 
कि मूलसघ की इस शाखा का मूल पट्ट ग्वालियर के 
बादर कही स्थापित हो गया था |” 


प्राचीन साहित्य के अभाव में यह कहना कठिन है 
कि भहाराजा टू गरसिंह एवं कीतितसिह के राज्यकाल 
में समादृत जन साधुओं एवं भट्टारकों के प्रति उनका 
व्यवहार कैसा था तथापि इस बात की सभावना कम 
ही है कि सगीत, भवन्त निर्माण, कला को सरक्षण देने- 
वाले तथा युद्धों मे व्यरत महाराजा धार्मिक विवेचन के 
लिये समय दे सके होंगे । साहित्यिक प्रमाणो के अभाव 
में इनके काल के सबध मे कोई शोध-कार्य नही हो पाया 
है । फिर भी एक-दो उल्लेख मिलते हैं जिनके अनुसार 
सन्‌ 50] में चेन्र सुदी ।0 सोमवार के दिन काष्ठासघ 
नंदिगच्छ विद्यागण के भद्टठारक सोमकीतें और भ. 
विजयकी ति के शिष्य ब्रह्मकाला द्वारा भोपाल दूुगे में 
आत्म पठनार्थ अमर कीति के “बट्कर्मोपदेश';की प्रति 
लिखवाए जाने का उल्लेख मिलता है।* इसके अति- 
रिक्त सन्‌ 52 में गोपाचल मे श्लवावक सिरीमल के 
पुत्र चतरू ने 44 पद्यों के “नेमीश्वर गीत” की रचना 
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36. ग्वालियर राज्य के अभिलेख, क्र० 34।, पूर्णचन्द्र ताहर, जैन अभिलेखस--भाग 2, क्र० 429 | 

37, ग्वालियर के तोमर--हरिहर निवास द्विवेदी, प्र० । 

:8. अथ नृपति विक्रमादित्य सबत्‌ 558 बधर्ष चेन्र सुदी ।0 सोमवासरे अइलेखा नक्षत्रे गोपाचलगढ़ दुग 
महाराजाधिराज श्री मानसिंह राज्ये प्रवत्तंमाने श्री काष्ठासधे नंदिगच्छे विद्यागरो भ० श्री सोमकीति 
देवास्तत्पट्टे भ० श्री विजयसेन देवास्तत शिष्य ब्रह्मकाला इद षट्कर्मो पदेशद्ास्त्र लिखाप्ये आत्मपठनाथ । 


छा 


“-प्रशस्ति स० आमेर प० 73 


श५२ 


की । इसमें जैनियो के 23 दें तीर्थ कर नेमिनाथ का 
जीवन-परिचय अकित है ।४ 


उधर सिकदर लोदी की मृत्यु के पश्चात्‌ इब्नाहीम 
लोदी ने शासन सँमालते दी अपने पूर्वजों की महत्त्वा- 
काक्षा की साकार करने के उद्दे ध्य से ग्वालियर दुर्ग पर 
पुनः आक्रमण कर दिया । इसी बीच सन्‌ 59 ई. में 
महाराजा मानसिंह की मृत्यु हो गई और तलवारों की 
छाया मे उनके पुत्र विक्रमादित्य गद्दी पर बैठे । उनके 
नेतृत्व में राजपूत जी तोडकर लड़े पर अपने से अनुपात 
में कई गुनी लोदियो की सेना पर विजय न पा सके और 
लोदियो के सेनापति हुमायू से सन्धि करना पड़ी ! वे 
अब शमसाबाद के एक जागीरदार मात्र रह गए और 
उन्हें लोदियो की ओर से पानीपत में बाबर के विरुद्ध 
युद्ध करने भेजा गया। इस बीच तंवर वक्ष के एक 
दूसरे तेजस्वी राजकुमार रामसिह तोमर ने ग्वालियर 
दुर्ग पर आक्रमण कर किले के अफगान अधिकारी 
तातार खा को परास्त कर दुर्ग पर अपने क्षण्डे गाड 
दिये । 


लगभग इसी काल में सन्‌ 7523 ई. के आसपास 
कभी शेख मोहम्मद गौस नामक फकक्‍्कड साधू गाजीपुर 
(मूलनाम कुमारगढ़) से ग्वालियर भा बसे | वे आकर 
चन्द्रप्रभू के मन्दिर में ठहरे | यह चन्द्रप्रभू का मन्दिर 
वही विशाल जैन मन्दिर था जिसे वीरमदेव तोमर के 
मत्री कुशराज ने बनवाया था ४ बह मन्दिर आजम 
हुमायू के आक्रमण के समय (सन्‌ 58-23) क्षति- 
ग्रस्त कर दिया गया था । शेख गौस ने इसी में अपनी 
खानकाह बनाई और आज वहीं उसका मजार बना है। 





39. यह ग्रन्थ अभी आमेर भण्डार में सुरक्षित है । 
संवत पन्द्रह से छे गमें, गुनहत्तरि' ताऊपर भने 
भादों वदि पंच्रमीवार, सोम नषितु रेवती सार ॥ 
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4], पूर्वोक्त, पृ० 203--4 | 


ग्वालियर के तोमर--हरिहरनिवास द्विवेदी पृु० 63 । 


इन पक्तियो के लेखक ने सन्‌ 669 में प्रकाशित 
ग्वालियर जैन डायरेक्टरी में अपने एक लेख “अतीत की 
ओर एक दृष्टि” में इतिहासकारों का ध्यान इस ओर 
आकष्षित किया था, और बडी प्रसन्नता का विषय है 
कि सन्‌ 976 में प्रकाशित श्री हरिहर निवास जी 
द्विवेदी की पुस्तक “ग्वालियर के तौमर” मे इस सम्बन्ध 
मे उपलब्ध ऐतिहासिक प्रमाण एवं तथ्य उजागर हुए 
हैं। इस सम्बन्ध में खड़गराय की पुस्तक “गोपाचल 
आख्यान में वर्णित सूत्र पर्याप्त प्रकाश डालता है :--- 


जो विधिना विधि आपनु करे, सोई होई न टारी टरे ! 
देखो विधना को संजोग, जनमें कहूँ कहूँ रहें लोग ॥ 
पूरव गाजीपुर को ठाऊ, कुमरगढ़ा ताको रहि नाऊ | 
मोहम्मद गौस जहां ते आई, रहे ग्वालियर में सुख पाइ ॥। 


विधिना विधि ऐसे 5६, सोई भई जु आईं। 
चन्द्रप्रभू के थोहरें, रहे गौस सुख पाई ॥9 


इस बीच तातार खा दुर्ग में ही छिपा रहा भौर 
जैसे ही बाबर दिल्‍ली का मज्नाट बना, तातार खा ने 
उसे गुप्त सदेश भेजकर उससे सहायता प्राप्त की और 
मोहम्मद गौस साहब की कृपा से ख्वाजा रहौम और 
शेख गोरन के नेतृत्व में विशाल सेना से दुर्ग पर आक्र- 
मण कर, उसे अपने आधिपत्य में ले लिया और भहाराजा 
रामसिह तोमर भेचाड की ओर भाग गये । इस प्रकार 
सन्‌ 559 में दुगं पुनः मुगलों के हाथ में चलों गया । 
उधर विक्रमादित्य पानीपत युद्ध में ब्ीरगति पी गये । 
इसी के साथ ही तोमर वंश का सूर्य सदा के लिये अस्त 
हो गया । इसके साथ-सांथ ही धघाभिक, साहित्यिक एव 
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_अ्वयुकियरन्‍्नमा>-ल्‍क्‍मकक्प जा, 


कलात्मक गतिविधियाँ समाप्त हो गईं । विक्रमादित्य 
का परिबार अब हुमायू के अधीन हो गया। उसकी 
सदभावना पाने के उद्दं श्य से उन्होंने तँवरों द्वारा माह 
के सुल्तानों पर प्राप्त विजय की निशानी रत्नों का 
सरताज (कोहिनुर) नामक विश्वप्रस्तिद्ध हीरा हुमायू 
को भेंट कर दिया । 


मुगलों का पूर्ण अधिकार हो जाने के बाद जब 
बादशाह बाबर स्वेय ग्वालियर आया तब इस दुर्ग का 
अवनोकन करते समय सन्‌ 527 में उसकी कुृहृष्टि 
दुर्ग पर स्थित जन मूर्तियों पर भी पडी ! 


बाबर ने “बाबरनामा” में अपनी ग्वालियर यात्रा 
(28 सितम्बर 528 ई.) का वर्णन करते हुए 
लिखा है:--/ 


इस बाहरी दीवार के नीचे तथा बाहुर एक बहुत बड़ी 
झील है। यह (कभी-कमी) इतनी सूख जाती है कि 
झील नही रह पाती । इसमे से भाव दुन्द,जल सम्रह) 
में जल जाता है। उरवा के भीतर दो अन्य झीलें हैं । 
किले के तिवासी इनके जल को सबसे अधिक उत्तम 
समझते हैं । 


उरवा के तीन ओर ठोस चढ्टानें हैं। इनका रग 
वयाता को ठोस चट्टानों के सभान नहीं है, अपितु 
फीका-फीका है। इन दिशाओं में लोगो ने पत्थर 
की मूर्तिया कटवा रखी हैं | वे छोटी-बड़ी सभी प्रकार 
की हैं। एक बहुत बडी मूतर, जो कि दक्षिण की ओर 
है, सम्भवतः 20 कारी ऊची होगी । यह मूततिया पूर्णतः 
नग्न हैं और गुप्त अंग' भी ढके हुए नही हैं । उरवा की' 
इन दोनों वडी झीलो के चारों ओर 20-30 कए भी 
छुदे हैं। इनके जल से तरकारिया, फूल तथा वृक्ष 
लगाए जाते हैं | 





उरवा बुरा स्थान नहीं है। यह बन्द स्थान है। 
मृतियां ही इस स्थान का सबसे बडा देब है। मैंने उनके 
नष्ट करने का आदेक्ष दे दिया । 


उरवा से निकलकर हम पुन. किले मे प्रविष्ट हुए। 
हमने सुल्तानी पुल की खिडकी से सैर की। यह 
काफिरो के समय से अभी तक बन्द रही होगी । हम लोग 
सायंकाल की नमाज के समय रहीमदाद के बगीचे 
में पहुँचे! वहीं ठहर कर हम सो यए। हम लोगो ने 
इस बगीचे से प्रस्थान करके ग्वालियर के मन्दिरों की 
सैर की । कुछ मन्दिरो मे दो-दो और कुछ मे तीन-तीन 
मजिलें थी। प्रत्येक मजिल प्राचीन प्रथानुसार नीची- 
नीची थी] उनके पत्थर के स्तम्म के नीचे की चौकी पर 
पत्थर की मूर्तिया रसख्ती थी । कुछ मन्दिर मदरसों के 
समान थे । उनमें दालान तथा ऊचे गुम्बज एवं मदरसों 
के कमरों के समान कमरे थे। प्रत्येक कमरे के ऊपर 
पत्थर के तराशे हुए सकरे गुम्बज थे। नीचे की कोठरियों 
में चटुटान से त राशी हुईं मूर्तियां थी, ज्ञात होता है कि 
ये आजन हुमायू' के घेरे के समय अपूज्य और भृष्ट कर 
दिये गए थे; और फिर बावर के बंशजों के अधिकारियों 
ने इन्हें तुडवा दिया । 


एक जनश्र्‌ ति के अनुसार कहा जाता है कि एक 
रात्रि को वह और उसके सेनिक इतने विशाल आकार 
की दिगम्बर जैन मूर्तियों को देखकर चकित एवं भय- 
भीत हो गये । उसके क्रोध की सीमा न रही । वह जंन 
धर्म से इतना क्र द्ध हुआ कि अगले दिवस ही उसने 
अपनी सेना को दुर्ग पर स्थित सभी मूर्तियों को समुल 
रूप से नष्ट कर देने का भादेश प्रदान किया परन्तु यह 
कोई आसान कार्य नहीं था अंत. भुगल सैनिक प्रति- 
माओ को समूल रूप से नष्ट त कर सके, उन्हें खण्डित 
कर गये । और इस प्रकार कुशल कारीगरों की 33 


आय कमाया आइा> व. च्या काम 


42. खवालियर के तोमर--श्री हरिहर निवास्त द्विवेदी, पू० 358 


देश 


वर्षों कें कठिन परिश्रम से बनी मूर्तियों के सौन्दर्य को 
कुछ ही दिवसो मे तप्ट कर दिया गया | क्र.र बाबर ने 
इस कृत्य का अपनी आत्मकथा (बाबरनामा) में बड़े 
गौरव के साथ उल्लेख किया है। इस प्रकार यदि सच 
पूछा जाये तो इस सारी घटना मे जन ही उसके सर्वा- 
घिक कोपभाजन रहे । इस थोड़े काल मे उसने दुर्ग पर 
स्थित इन मूृतियों को ध्वस्त करने के अतिरिक्त नगरों 
मे स्थित मन्दिरों को भी ध्वस्त किया, जहाँ उनको यह 
समव न दिखा वहाँ मूर्तियों और वेदियों को ही नष्ट 
कर अपनी सनन्‍्तुष्टि कर ली | 


परन्तु बाबर भी अधिक काल तक इस दूर्ग को 
उपभोग न कर सका और सन्‌ 540 मे यह दुर्ग 
मुगलों के हाथ से निकलकर जेरशाह सुरी के हाथो मे 
आ गया। उन्होंने इसे राजधानी के रूप में प्रयोग 
किया । और यहा से बे शेष राज्य पर शासन करते 
रहे। सन्‌ 559 ई में अकबर ने सूरी बद्य को 
नष्टकर ग्वालियर को अपने अधिकार मे ले लिया । 


इस बीच शेख मोहम्मद गौस ग्वालियर में महत्त्व- 
पूर्ण व्यक्ति बने रहे । ग्वालियर दुर्ग पर मुगल राजाओं 
का अधिकार कराने और हर संकट के समय उन्हें मार्ग 
दर्शन व सहायता प्रदान कर अनके राज्य को स्थायी 
बनाते मे शेख गौस ने प्रमुख भूमिका का निर्वाह किया | 
इस कारण विभिन्न मुगल शासकों बावर, हुमायू और 
अकबर की नजर मे वे सदेव सम्मानीय व्यक्ति बने रहे । 
ग्वालियर दुर्ग पर नियुक्त मृगल अधिकारी भी उनसे 
अत्याधिक प्रभावित रहे | हिजरी सन्‌ 970 (सोमवार 
0 मई 563 ई ) को आगरा में शेख मोहम्मद मौस 
की मृत्यु हो गई। उनका शव ग्वालियर लाया गया । 


43. 


चन्द्रप्रभु के मन्दिर में जहाँ शेख की खानकाह थी उन्हें 
दफना दिया गया; और वहीं उतका मकबरा वना 
दिया गया ॥/*१ 


उसके बाद लगभग 200 वर्षों तक ग्वालियर पर 
मुगलो का ही अधिकार रहा । इस कार्यकाल में दुर्ग का 
प्रयोग केवल बदी ग्रृह के रूप में ही किया गया मुगल 
शासको द्वारा अनेको ऐसे शहजादे, जागीरदार, बडे 
सरदार तथा अन्य महत्वपूर्ण व्यक्ति जिन्हें जनता के समक्ष 
मृत्यु दण्ड देना अहितकर प्रतीत होता था, इस दुर्ग में 
लाये जाने लगे । यहाँ उन्हें या तो मन्द जहर दे दिया 
जाता था था ऐसी यातनायें दी जाती थीं जिनसे वह 
पागल होकर स्वय प्राणान्त कर लेते थे । इस तरह 
विभिन्‍न क्षेत्रों से लाये गये राज विद्रोही हाथी पोल से 
चढ़ाकर किले मे लाये जाते थे और फिर वे संसार के 
दर्दोन करने के लिये कभी नहीं लौटते थे । 


अकबर की मृत्यु के बाद जब जहागीर दिल्‍ली के 
तख्त पर बैठा तब यह दुर्ग उसके अधिकार में आ गया । 
उसने लिखा है कि तख्त पर बंठने के भ्रवसर पर उसने 
मुगल साम्राज्य के समस्त कैदियों को बन्दीगृह से मुक्त 
करने की आज्ञा दी। उस समय ग्वालियर दुगे से 7 हजार 
कैदी छोड़े गये | उनमें कई लोगो की आयु 40 वर्ष के 
लगभग थी । परन्तु बाद मे बादशाह जहागीर ने भी 
इस दुर्ग को बन्दीभशुह के रूप में ही प्रयोग किया | 


जहागीर के ही शासनकाल मे एक बार भट्टा रक ब्रज- 
भूषण के शिष्य पदमावती पुरवाल वशज, ठापू निवासी 
श्री ब्रह्मगुलाल जी मुनि होने के बाद अ्रभण करते हुये 
ग्वालियर भी पधारे । मुत्ति के साथ-साथ वे कवि भी 
थे | सन्‌ !6[8 ई. में इन्होंने यहा पर “त्रेपन क़िया” 


ग्वालियर के तोमर, हरिहर निवास द्विवेदी पृ. 209 ॥ 
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नामक ग्रन्थ की रचना की । इसमें श्रावको की तेपन 
क्रियाओ का सरल व सुन्दर भाषा में वर्णन किया गया 
है | इसके अन्त में वे लिखते हैं कि -- 


ए श्रेपन विधि करहु क्रिया भव पाप समूहन चूरे हो । 
सोरह से पेसठि समच्छर कातिक तीज भन्वियारी हो। 
भट्टारक जगभूषण चेला ब्रह्मगुलाल विचारी हो ॥ 
ब्रह्मगुलाल॒ विचारि बनाई गढ़ गोपाचल थाने । 
छत्रपति चहु चक विराजे साहे सलेम मुग लाने ॥।| ॥ 


जहागीर के बाद औरगजेव उसका उत्तराधिकारी 
बना । उसने भी इस दुर्ग को बन्दीगृह के रूप में प्रयोग 
किया। अपने भाई मुराद को उसने इसी दुगे में बन्दी 
बनाया था । दारा के पुत्र सुलेमान शिको' को भी इसी 
दुर्ग में कैद रखा गया । अपने पुत्र सुलतान सुहम्मद को 
भी ओरगजेव ते यही कैद रखा | मुराद को फासी भी 
इसी दुर्ग में दी गई | इन सब कारणों से ग्वालियर का 
किला मृत्यु का द्वार कहा जाने लगा । 


इस प्रकार दो शताद्वियों के इस काल में ग्वालियर 
दुर्ग बन्दी घर के रूप में ही प्रयुक्त होता रहा | नगर 
क्षेत्र तथा उसके विकास के ऊपर कोई ध्यान नही दिया 
गया और बादक्षाह के द्वारा नियुक्त नुमायन्वे ही राज्य 
की देखभाल करते रहे । इस काल से जनियों की दशा 
के बारे में कुछ भी लेख भादि नही मिलते हैं। समवतः 
इस काल में शासन की विरोधी नीति के कारण ज॑नियो 
की क्या, भारतीय मूलो के सभी धर्मो की दशा अच्छी 
नहीं थी। इस काल मे अनेकों हिन्दू, शासकों के कृपा 
पात्र बनने के उद्द ब्य से या तो स्वय-मुसलमान हो यये 
या जबरदस्ती मुसलमान धर्म में दीक्षित कर दिये गये । 
शासकों द्वारा धामिक स्वतत्रता का खुलकर हनन किया 
गया । इस प्रकार राष्ट्रीय सरक्षण समाप्त होना और 
घ॒र्मं पालन पर प्रतिबंध ही इसके भूल कारण रहे । 


तथापि इतने सबके बाबजूद भी जैन धर्मावलबियों 
की गतिविधियाँ पूरणंत: समाप्त न की जा सकी । यदा- 


कदा अवसर प्राप्त होने पर जेन धर्मावलम्बी अपनी धामिक 
गतिविधियों को सचालित करते रहे । दौलतगंज में बना 
हुआ पादवंताथ मन्दिर लगभग इसी काल में निर्मित हुआ 
इसके अतिरिक्त अन्य' किसी मन्दिर आदि के निर्माण के 
संबध में कोई विवरण प्राप्त नहीं है। 


इधर 8वी शताब्दि के उत्तराद्ध के प्रारंभ से ही 
मर,ठे लोग अत्याधिक शक्तिशाली हो उठे और दिल्‍ली 
तक हमले करने लगे | बाजीराव पेशवा ने राणोजी 
सिन्धिया को मालवा राज्य की कमान सौंप दी। उन्होंने 
उत्तर भारत में राज्य विस्तार करने का अभियान प्रारम 
कर दविया। भौर ग्वालियर को इसका कैन्द्र बनाया । 
राणोजी की मृत्यु के पदचात्‌ उनके पुत्र जयप्पा और 
माधोजी ने उनका कार्यभार सँभाला। इसी बीच सून 
767 में पानीपत में युद्ध विभीषिका प्रज़्वलित हो उठी 
और भारत भर में विभिन्‍न पक्षों के वीरों की तलवारें 
खिच गई । माधव जी इसमें घायल हो गये । इस बीच 
भरतपुर के जाटो ने लोकेरद्र सिह के चाचा के नेतृत्व में 
दुर्ग पर अधिकार कर लिया। उधर उत्तर भारत का 
और भी तमाम भाग मराठों के हाथ से निकल चुका था। 
पर शीक्ष ही पानीपत से लौटकर मराठा वोरों ने 
महादजी के नेतृत्व में पुत' उत्तर भारत में विजय अभियान 
प्रारभ कर दिया क्षौर ग्वालियर दुर्ग को अपने 
अधिकार में ले लिमा | इन्होंने इसे फौजी केस्द्र के रूप में 
प्रयोग करने के उद्द इय से ग्वालियर दुर्ग के दक्षिण में | 
लाख संत्तिकों की बड़ी फौजी छावनी का कैम्प लगाया 
और इसे लद्कर नाम दिया । 


युद्ध के इस वातावरण के मध्य भी धर्मिक गति- 
विधियाँ यदाकदा सचालित होती रहीं । सन्‌ 768 के 
लगभग सेठ मथुरादास लक्ष्मीचन्द्र जी अग्नवाल द्वारा 
लदकर क्षेत्र में अत्यन्त भव्य एव कलात्मक श्री दिगम्बर 
जैन बड़ा मन्दिर पुरानी सहेली का निर्माण कराया गया । 
इस काल में ही एक अन्य मव्य एवं कलात्मक सन्दिर 
श्री दिग्म्बर जैन मल्दिर चम्पाबाग का निर्माण कार्य 
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सम्पन्त हुआ | ये दीनों मन्दिर वर्तमान में ग्वालियर मे 
उपलब्ध जेन मन्दिरों मे कलात्मक दृष्टि से अद्वितीय हैं । 


इन दिनो ग्वालियर मे महादजी का अधिकार था | 
उन्होंने उज्जेन को अपनी राजधानी के रूप में प्रयोग 
किया । यह बडे प्रताथी शासक थे | इनका सारा जीवन 
युद्धों मे बीता । जिसमे इन्होंने उत्तर मे एक बड़े भाग पर 
अधिकार कर लिया और यह कलकत्ते के समान एक 
महत्वपूर्ण स्थान बन गया । दिल्‍ली के शासक भी इसके 
आश्रय को उत्सुक रहते थे । घारेन हेस्टिग्ज इस बढ़ती 
शक्ति को सहन न कर सका और 3 अगस्त 
सन्‌ 760 को आधी रात के समय किले की पदिचमी 
दीवार से चढ-कर उसने अपनी फौजों को दुर्ग भे 
प्रविष्ट करा दिया | दुग का यह भाग अभी भी फिरगी 
पहाडी के नाम से प्रत्तिद्ध है| इस प्रकार दुर्ग अँग्रेजो के 
हाथ में चला गया । 3 अक्टू बर सन्‌ 78] को पुन. 
एक सधि मे यह दुर्ग राणा लोकेन्द्र सिह को मिला। 


लगमग इसी काल मे ग्वालियर नगर मे “जती जी 
के मन्दिर के नाम से जाने वाले मन्दिर का निर्माण 
हुआ | इससे प्रतीत होता है कि अशान्ति के इस बाता- 
वरण में भी मन्दिरों आदि का निर्माण कार्य होता रहता 
था। 


सन्‌ !783 में सिन्धिया शासको ने अँग्रेजो की 
सदद प्राप्त कर एक पहरेदार की सहायता से इस दुग॑ मे 
पुनः प्रवेश किया। राणा को मालूम पडते ही उसने 
गुलामी से बचने के लिये आत्महत्या कर ली। इस बीच 
महादजी ने लद्कर नामक फौजी छावनी के पास एक 
बाडा कचहरी भी स्थापित की। जिसमे वे युद्धों से 
अवकाश निकालकर प्रशासन एवं न्याय का कार्य 
देखते थे । 


वे दक्षिण के राज्य को भी इसी राज्य में मिलाकर 
एक बडा हिन्दू राज्य स्थापित करना चाहते थे। इसी 
बीच [2 फरवरी सन्‌ !794 ई. को पूना से 2 कोस 


हुर स्थित बानोडी नामक ग्राम में इनका देहान्त 
ही गया। 


इनके कोई पुत्र न था अतः इनकी मृत्यु के पश्चात्‌ 
तुकोजी राव के 4 वर्षीय पुत्र आनदराव इनके उत्त रा- 
धिकारी बनाये गये और उनका नाम दौलतराव रखा 
गया। कार्यमार सँमालने के एक वर्ष बाद ही इन्हे 
निजाम से युद्ध करना पडा जिसमें ये विजयी हुये और 
इन्हें करोडो रुपयो का लाभ हुआ । इसके बाद ये अन्य 
राजाओ के सहयोग से कार्य चलाते रहे। किन्तु इंन्‍्ही 
दिनो उत्तर भारत में फिर से अशान्ति फैल गई | अतः 
मद्दाराजा दोलतराव पुना से उत्तर भारत की ओर आये। 
रास्ते मे इन्होने इन्दौर के होल्कर राजा को परास्त कर 
उनके राज्य को खूब लूटा । परन्तु अन्त मे आपको अग्रेजो 
से युद्ध करना पडा | इस लड़ाई में दक्षिण भारत में 
स्थित अहमदनगर, और अशीदगढ के बडे-बडे किले इनके 
हाथ से निकल गये । इधर उत्तर भारत मे भी लार्ड लेक 
ने धावा बोल दिया। जिसमे दिल्‍ली, अलीगढ़, मथुरा 
और आगरा के इलाके इनके हाथ से जाते रहे। सन्‌ 
!802 में र्वालियर दुर्ग भी इनके हाथ से चला गया। 
इनके अधिकाश सैनिक युद्ध मे काम आ चुके थे। और 
कोई रास्ता न देखकर इन्हे सन्‌ 805 में मजबूरी में 
अग्रेजो से सन्धि करनी पडी जिसमें इन्हें गालियर और 
आसपास का क्षेत्र वापिस कर दिया गया । सन्‌ 82 
में इन्होने अपने पिताजी द्वारा स्थापित फौजी कैम्पवाले 
मेदान लद््कर पर पुनः छावनी डाली | सन्‌ 82 में 
यहा नगर चसाकर इसी को ग्वालियर राज्य की 
राजधानी बनाया तथा इसका नाम लश्कर ही रखा । 


कहा जाता है कि इसी फौजी छावनी मे एक जैन 
ओवरसियर भी कार्य करते थे। जब मुरार में छावनी 
स्थापित की गई तो वे' वहाँ रहने लगे । इनकी माँ बडी 
धार्मिक प्रवृत्ति की थी तथा नित्यप्रति दर्शंन करने के 
पदचात्‌ ही अन्न भ्रहण करती थी । मुरार में मन्दिर न 
होने के कारण उन्हें बड़ी 4033 होती थी और दहन 
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करने के लिये उन्हें वडागाव जाना पड़ता था। अत 
उन्होंने अपने पुत्र से मुरार मे एक मन्दिर स्थापित 
करने को कहा | पुत्र ने अपनी माँ की सुविधा की दृष्टि 
से मुरार में एक कमरे के अन्दर मूर्ति प्रतिष्ठा कराकर 
मन्दिर की स्थापना की । जो आज अपने बडे रूप में 
बना हुआ है । लइकर मे कसेरा ओली में स्थित राजा 
जी का चैत्यालय' भी इसी काल का बना हुआ है । 


इस प्रकार इस काल में महाराजा दौलतराव 
अंग्रेजों के सहयोग से राज्य कार्य चलाते रहें। सन्‌ 
827 में इनका स्वर्गंवास हो गया। इनके पदचात 
उनकी प्रिय पत्नी ने एक ।] वर्षीय नावालिग लडके 
को गोद लिया और उप्तका नाम जनकोजीराव रखा । 
उनके युवा होने तक महारानी ने ही राज्य सचालभ का 
कार्य किया । युवा होने पर उन्होन स्वय दासन का 
भार समाल लिया इनके काल में कोई विशेष घटना 
घटित नहीं हुईं। दिनांक 7 फरवरो 843 ई. को 

ल्पायु में ही इनका स्वगंवास हो गया । 


नया बाजार लह्कर में स्थित दिगम्बरजंन मन्दिर 
और ग्वालियर नगर में स्थित गोकुलचन्द का मन्दिर 
इन्हीं के काल में निर्मित हुये थे । 


महाराजा जनकोजीराव के कैलाशवासी होने पर 
महारानी ताराबाई ने उनका पुत्र न होने के कारण एक 8 
वर्षीय बालक को गोद लिया । उनका नाम जीवाजी राव 
सिधिया रखा गया। महाराजा की नावालिगी में कौन 
प्रवन्ध करे इस विषय को लेकरे सरदारों में खूब झगड़े 
हुये । अँग्रेजों ने मौके का फायदा उठाकर सन्‌ 845 मे 
एक 6 सदस्यीय कौंसिल आफ रिजेन्सी कायम कर दी। 
9 बर्ष तक राज्य का सारा प्रबध इसी कौंसिल ने किया । 
इस कौंसिल के शासनकाल मे सन्‌ 848 में लष्ष्कर में 
दाप्ताओली में जैसवाल पचायत द्वारा मन्दिर का निर्माण 
कार्य सम्पन्न हुआ । 


सन्‌ 854 में महाराजा के वालिय होने पर वे स्वयं 
अंग्रेजों के मार्गदर्शन में कार्य करने लगे । 3 बर्ष परचात्‌ 


ही सनू 857 में भारत के राष्ट्रभक्त वीरों द्वारा 
स्वतन्त्रता सप्राम छेड दिया गया। महाराज अंग्रेजों के 
परमभक्‍त थे । अत. इस अवसर को अंग्रेजों को प्रसन्न 
करने के लिये उपयुवत समय मानकर उन्होंने अपनी 
भक्ति भावना का पूर्ण गशर्चिय देने का संकल्प किया । 
परिणाम यह हुआ कि 28 मई को स्वतन्त्रता प्र॑भी 
सैनिकों ने विद्रोह करदिया। उधर महाराजा अँग्र जों की 
सुरक्षा का प्रबंध करने मे जी जान लगाकर जुट गये । 
परन्तु समुह एक शक्ति होती है। !4 जून 857 की 
रात्रि को कन्टिस्जेन्ट फोज ने भी राष्ट्रप्रेमियों के समर्थन 
में विद्रोह कर दिया । अनेकों अंग्रेज मफसर मौत के घाट 
उत्तार दिये गये । महाराजा ने अपनी भक्ति का परिचय 
देते हुये शेष सभी जीवित अंग्रेज पुरुषों को महिलाओं व 
बच्चों सहित आगरा पहुँचा दिया । दिनाक 28 मई सन्‌ 
858 ई को नाना पेशवा, तात्या टठोपे और महारानी 
लक्ष्मीबाई के नेतृत्व मे स्वातंत्र्य बीरों की सेना राष्ट्र 
द्रोह्दियों को खू दती हुईं ग्वालियर की छाती पर चढ़ आई 
ओर जून से मयकर रूप में युद्ध शुरू कर दिया । 
ग्वालियर के सारे राष्ट्रप्रेमी स्वातन्त वीरों ने उनका 
साथ दिया जिससे भयभीत होकर जियाजीराव युद्ध- 
स्थल से भाग खड़े हुये और अग्रेजों की शरण में आगरा 


आ पहुँचे । 


इधर स्वातत्र वीरों ने सभी शासकीय केन्द्रों पर 
कब्जा कर लिया और ग्वालियर पर अपने झंडे गाड 
दिये । गोरखी में स्थित शासकीय खजाने को लूट लिया ' 
गया | इस समय अमरचन्द्र वांठिया भामक एक जैन 
धर्मावलबी भहाराजा के खजाची थे | लूट के समय के 
वही मौजूद थे । उन्होने स्वातंत्रय वीरों का कोई प्रधि- 
कार नही किया । उन्होंने खुलकर लूट क्री और सारा 
खजाना लूट लिया। वीर पुत्रों का सरक्षण पा ग्वालि- 
यर की भूमि निहाल हो उठी । 


परन्तु दूसरी ओर सर हा रोज ने वीरों से अनुपात 
में कई गुनी सेना लाकर उन्हें चारों और से बेर लिया । 


रेश८ 


दिनाक 8 जून को भयकर युद्ध हुआ । जिसमे अनेकों 
बीरी सहित वीरांगना लक्ष्मीबाई भी शहीद हुई । अव- 
सर पाकर अंग्रेज पुनः मत्तारूढ हो गये । शान्ति स्थापित 
होने पर महाराजा जयाजीराव सिन्धिया भी ग्वालियर 
वापिस लौट आये । ग्वालियर आने के पद्चात्‌ उन्होंने 
स्वातत्र्य प्रेमी निवासियों को दण्ड देने का अभियान चालू 
किया। जिसका सर्वप्रथम शिकार ग्वालियर राज्य के 
कोषाध्यक्ष ओोसवाल जैनर्षैश्ी श्री अमरचन्द्र बाठिया 
बनाये गये और उन्हे महारानी लक्ष्मीबाई आदि से मिल- 
कर शासकीय खजाने की लूट करवाने के आरोप मे 
मृत्यु दण्ड देते का आवेश दिया । भविष्य में अन्य नगर- 
वासी कभी इस प्रकार का कृत्य न कर सके अत' उन्हें 
मयमीत करने के उदय से अमरचन्द्र वाठिया को 
पराफा बाजार मे स्थित एक विशाल नीम के वृक्ष पर 
लटकाकर फांसी दी गई। शहीद का मृत दारीर 
3 दिवस तक नीम पर ही टेगा रखा गया । जिप्तसे 

अन्य नगरवासी भविष्य मे कभी इस प्रकार का कार्य 
करने का साहस न करें। यह वृक्ष अमी भी खूनी नीम 
के नाम से प्रसिद्ध है । 


बाद में महाराजा जयाजीराव सिन्धिया के इन 
भक्त्तिपूर्ण' कृत्यों से प्रसन्न होकर दिनाक 30 नवम्बर 
को आगरा में एक समारोह आयोजित कर गवरनर जन- 
रल लाड्ड कनिग ने पुराने ग्वालियर राज्य मे तोन लाख 
रुपये का राज्य और शामिल कर उन्हें पुन औपचारिक 
रूप से राज्यभार सौंपते हुए अँग्रेजो की भक्ति के लिए 
उनकी भूरि-भूरि प्रशसा की और साथ ही महाराजा के 
और बकाया लाखो रुपये की रकम भी छोड़ दी । 
उन्हें अनेकों उत्कृष्ट पदवियों से विभूषित कर ब्रिटिश 
सेना का आनरेरी जनरल नियुक्त किया । परन्तु दुर्ग पर 
अभी भी अँगेजों का ही आधिपत्य रहा। महाराजा 
हारा अनेकों बार याचना करने पर सन्‌ 886 मे 
पुनः यह दुर्गे सिन्धिया राजवद को प्रदात कर दिया 
गया । महाराजा अपने सारे राज्यकाल में अँग्रेजो को 
प्रसन्न करने व स्वामिभकिति का परिचय' देने में ही लगे 


रहे और अंग्रेज यदा-कदा उन्हें खुश' रखने के लिये 
सम्मानित करते रहे | 


इनके काल में अशान्तिपूर्ण वातावरण होते हुये भी 
अनेको मन्दिर आदि के निर्माण कार्य सपन्न हुये । सन्‌ ! 804 
के लगभग रामकुई पर तसिया जी के मन्दिर की स्था- 
पना हुई । लगभग | वर्ष बाद ही छत्री बाजार स्थित 
मन्दिर का निर्माण हुआ । ग्वालियर मे खच्चाराम मुह- 
हला मे स्थित मन्दिर भी इसी काल का बना हुआ है । 
सन्‌878 में मामा के बाजार में भी एक जैन मन्दिर 
का निर्माण कार्य सपन्न कराया गया । 


सन्‌ 885 के लगभग महाराजा को जलोधर रोग 
हो गया जिसकी पीडा पे परेशान होकर वे दिल बहलाने 
के उहं ध्य से यात्रा पर भी गये परन्तु दिनाक 20 जून 
886 के दिन बड़े कष्टपूर्वक उत्तका प्राणात हो यया। 


इनकी मृत्यु के समय इनके पुत्र माधवराव केक्ल 
दस वर्ष के ही थे। परन्तु परम्परा के अनुसार पिता की 
मृत्यु के पश्चत्‌ उनका ही राज्याभिषेक कर दिया गया। 
अवयस्कता के काल मे अग्रेजो ढ्वारा नियुक्त एक कौंसिल 
द्वारा सरदारों और अधिकारियों के सहयोग से राज्य 
कार्य का सचालन किया गया । 


सन्‌ 888 में मामा के बाजार मे एक दिगम्बर 
तथा सन्‌ !893 मे सराफा बाजार मे एक दवेताम्बर जैन 
मन्दिरो का निर्माण करवाया गया । इनमें सराफा बाजार 
इ्वेताम्बर मन्दिर अत्यन्त भव्य एवं कलात्मक है । 


दिनाक !5 दिसम्बर 894 के दिन इस क्षेत्र के 
गवरनेर जनरल ने एक समारोह में 30 हजार वर्ग मील 
मे फैले 32 लाख की आबादी और डेढ करोड की आय- 
वाले तत्कालीन ग्वालियर के शासन का कार्यभार माघव- 
राव सिधिया को साँप दिया । 


अंग्रेजों का सरक्षण होने के कारण ये सारे शासन- 
काल मे युद्ध आदि के भय से निश्चित्त रहे । अत, प्रजा 
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के लाभ के कार्यों में अपना काफी समय दिया । इनके 
काल में क्षेत्र के स्वागीभ विकास की ओर काफी ध्यान 
दिया गया । आपने सभी धर्मों को प्रगति का समुचित 
अवसर दिया । वे स्वयं सभी धर्मों के विशेष उत्सवों में 
भाग लेते थे । 


इनके शासनकाल में अनेको जैन मसन्दिरों का निर्माण 
कार्य सपन्न हुआ । सन्‌ 903 मे मासा के बाजार में 
एक और जैन मन्दिर का निर्माण कराया गया, जो बड़ा 
मन्दिर मामा के बाजार के नाम से जाना जाता है । 


भाषवराव सिंधिया के काल में राज्य में अनेकों 
विकास कार्यक्रम संचालित हुए। इस बीच सम्पूर्ण देश मे 
कांग्रेस और महात्मा ग्राधी के नेतृत्व में स्वाधीनता 
आन्दोलन की लहर ने देशी राज्यों मे भी जन जागृति को 
प्रोत्साहित किया । ग्वालियर भी इससे अदूता न रहा | 
गांधीजी के विचारों में अहिसा की प्रधानता ने जैनो को 
सर्वाधिक आकिषत किया । ग्वालियर में 797 , में 
क्री श्यामलाल पाण्डवीय ने रवालियर राज्य में “गह्प- 
पत्रिका के नाम से सर्वप्रथम समाचार-पत्र प्रकाशित 
कर पत्रकारिता के माध्यम से राजनीति में प्रवेश किया । 
अपने उग्र विचारों के कारण वे कई बार दण्डित हुए व 


जेलयात्रा भी की ! 30 अप्रेल !938 को विदिशा के 
प्रसिद्ध अभिभाषक श्री तख्तमल जेन के सद्ष्रयत्नों से 
ग्वालियर में सार्वजनिक सभा की स्थापना हुईं जो बाद 
में ग्वालियर स्टेट कांग्रेस में परिचरतित हो गई । इसी 
क्रम मे समाजवादी विचारधारा के श्री भीकमचन्द जैन 
ने भी राजनीतिक एवं जन-जागरण आन्दोलनों मे एव 
गतिविधियों में सक्तिय एवं उल्लेखनीय भांग लिया। 
इनके अतिरिक्त अन्य कई जेन धर्मावलबियों ने भी 
ग्वालियर के राजनीतिक एवं सास्कृतिक विकास भे 
गतिशील योगदान दिया । 


इस प्रकार ग्वालियर के सांस्कृतिक विकास मे जैनों 
ने अत्यधिक महत्वपूर्ण भूमिका निर्वाह की है। ग्वालियर 
के इतिहास, साहित्य एवं पुरातत्व का एक बड़ा भाग 
जनों से प्रभावित रहा है। आज इस सम्बन्ध मे जो भी 
साहित्यादि प्रमाण उपत्रब्ध हैं, उनकी रक्षा में भी जैनों 
ने अत्याधिक महत्वपूर्ण योग दिया है, उनके इस गुण के , 
कारण सुरक्षित साधनों ने ही आज ग्वालियर के इति- 
हास के उपलब्ध ज्ञान को उजागर किया है, तथापि आज 
भी इसके बहुत से पक्ष लुप्त हैं, जिन्हें उजागर करने को 
पर्याप्त क्षोध की आवश्यकता है । 





समीक्षा 


एवं 
सपम्रालोचना 


॥ 2900वाँ भगवान महाबींर निर्बाण महोंत्सव बर्घ 


में प्रकाशिंत 
जैन साहित्य 


तीर्थंकर महावीर के 2500 वें निर्वाण महोत्सव वर्ष के अवसर पर आयोजित विभिन्न कार्यक्रमों को 
अ खला मे साहित्य प्रकाशन के क्षेत्र में किया गया कार्य सर्षाधिक उल्लेखनीय एब महत्वपूर्ण है। इस क्रम में 
विभिन्न सस्थाओ तथा प्रकाशको द्वारा अनेकों प्राचीन एवं दुलेभ क्ृतियों का प्रकाशन, उत्त पर टीकाएँ तथा 
आलोचनात्मक एवं झोधपूर्ण सामग्री के साथ-साथ विविध अध्ययनपूर्ण, सामयिक एवं ज्ञानबद्ध क ग्रन्थों, संग्रहों 
एवं पुस्तकों का प्रकाशन किया गया है। ऐसी दक्षा में यह आबरए्यक ही है कि इन प्रकाद्ानों पर विभिन्न 
दृष्टिकोण सामने आएँ, जिससे उत्कृष्ट श्रेणी के उच्चस्तरीय साहिए्य के प्रकाशन को बल मिले; साथ ही 
अधिकाधिक प्रबुद्ध पाठकों को इसके सम्बन्ध में पर्याप्त विवरण प्राप्त हों सके। इस उद्ष्य से यहाँ कुछ 
चुनी हुई पुस्तकों की समीक्षा प्रस्तुत की जा रही है । 
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ग्ंग सुत्ताणि (तीन खण्ड ) 


सम्पादक-- मुनि श्री लथप्तल, वाचनता प्रभुख -- 
आचार्य तुलसी, प्रकाशक--जेन विश्वभारती, लाडनु 
(राजस्थान), मुल्य -- प्रथम ज़ण्ड-- पिच्यासी रुप्रा-- 
द्वितीय खण्ड--नब्बे रुपये, तुतीय खण्ड---भस्सी रुपया। 


आचायें श्री तुलसीजी के निर्देशन में मुनिश्री नथमल 
द्वारा सम्पादित यह ग्रन्थ आगम साहित्य के प्रकाधन में 
महत्वपुर्ण कड़ी कहा जा सकता है। ग्रन्थ के सम्पादन 
में मुनिश्री दुलहराजजी ने सहयोगी तथा सुदर्शनजी, 
मधुकरजी व हीरालालजी ने पाठ सशोधन के महत्वपूर्ण 
दायित्व का निर्वाह किया है । 


श्री 25004 भगवान महावीर निर्वाण महोत्सव 
वर्ष के अवप्तर पर जैन विद्व भारती द्वारा प्रथम प्रत्थ- 
माला के रूप मे प्रकाशित इस ग्रन्थ मे ग्यारह अग ग्रन्थों 
के मूल संशोधित पाठों को तीन छण्डों में प्रकाशित किया 
गया है । 


प्रथम सण्ड में प्रथम चार अंगों आयारो (आचार), 
सूयगडो (सूत्रकृत ,, ठाड़ (स्थान) एवं समवायों (समवाय) 
का सग्रह है। इनमे से आचारांग एवं सूत्रक्ृतांग में 
प्रयुक्त आद्भों मे चूणि एवं वृत्ति के सन्दर्भ में पाठो को 
उनके तुलनात्मक एवं गम्मीर समीक्षा के पद्चातृ, 
/ठाड” में कुछ हस्त प्रतियों के आधार पर तथा 
'समवायांग” में तीन प्राचीन आदर प्रतियो एवं वृत्ति के 
भाधार पर तैयार किया गया है। 


द्वितीय खण्ड मे पाँचवा अंग “भगवई' (भगवती 
सूत्र) प्रकाशित किया गया है, जिसे ताड़पत्र एवं कर्ग- 
लीय सात हस्तप्रतियों तथा आगरमोदय-समिति द्वारा 
प्रकाशित किया गया है । 


तृतीय खण्ड में छुह अगनायाधम्मकहाओ (ज्ञाता- 

प्र कथा), उवासग़दसाओ (उपास्रक दक्षा), अंतगड़द- 

साओ (अन्तकृतदशा ) , पण्डावागरणाइ (प्रहइन व्याकरण), 
। ।्ि 


और विवागसुयं (विपाक) का सम्रह है । इसमें भी कति- 
पय उप्रलब्ध ताडप्त्रीोय एवं कर्गेलीय' हस्तप्रतियों के 
आधार पर पाठ सशोतनों के साथ अवदिष्ट अग-प्रन्थों 
को प्रस्तुत किया गया है। 


सम्पूर्ण ग्रन्थ आगम साहित्य के प्रकाशन की दिशा मे 
एक महत्वपूर्ण देन है । ग्रन्थ का सम्पादन उच्च कोटि का 
है, धबन्ध सम्पादक और प्रकाशन संस्था के आग्रम और 
साहित्य प्रकाशन के निदेशक श्रीचन्द्र रामपुरिया ने 
ग्रन्थ को सुन्दर बनाने मे काफी परिश्रम किया है। ग्रन्थ 
का मुद्रण एवं बाइण्डिग भी उत्तम कोटि का है। भ्री 
जयचद्धलालजी सूरजमलजी गोरी परिवार (सरवार- 
दाहुर) तथा श्री रामलाल हतराज गोलछा, (विराठ- 
नगर, भोपाल) ने ग्रन्थ के प्रकाशन हेतु साधन उपलब्ध 
कराये है । 


विपय और भापा के पुर्व ऐतिहासिक क्रम को 
ध्यान में रवते हुए अन्पष्ट तथा सदिग्ध पाठों को चूणियों 
एव वृत्तियों के आलोक में निर्धारित कर उनके पाठ 
सशोधन सावधानी पूर्वक प्रस्तुत किये गए हैं। आगम- 
मूति मुनिश्ची नगनमलजी एवं आगम' साहित्य के लिये 
समपित व्यक्तित्व श्रीचर्द्र रामपुरिया एवं उस दल के 
साधू-साध्वियों के अथक परिश्रम से जैन विद्या को 
इस ग्रन्थ में नवीन उपलब्धियाँ हुई हैं। इसके लिये 
साहित्य जगत आभारी रहेगा । 


[) 
अमण महावीर 


लेखक--भुनिशी तथसलझ । सम्पादक-- सुनिश्री 
दुलहराज प्रबन्ध सम्पादक - भीचनत रामपुरिया । 
प्रकाशक-- जैन ब्रिदवभारती लाडनू (राजस्थान) | 
सल्य--सोलह रुपया । 


प्रस्तुत प्रन्थ श्रमण महावीर के सभ्बच्ध में उपलब्ध 
प्राचीसतम प्रमाणों के आधार पर भगवान महावीर के 


0 


जीवनद्ॉन सम्बन्धी शोध-ग्रन्थ है। लेखक मुनि नथमल- 
जी ने अद्ध मागधी आगम ग्रत्थो एव उनके टीका ग्रन्धो 
मे उपलब्ध, चचित एव अचर्चित प्राय, सभी सन्दर्भ में 
इस ग्रल्थ का सयोजन करने का प्रयास किया है। उन्मुक्त 
विचारक अमर मुनि के छब्दों मे “यह भगवान महावीर 
का प्रथम मानवीय चित्रण है ।” अन्धकार मे छिपे 
अनेक स्त्रोतो का यह विवेचन आह्वादक ही नही है, वरन्‌ 
अनेक नए तथ्यो को उद्घाह्वित भी करता है। 


भाषा शैली की दृष्टि से प्रस्तुत ग्रन्थ इतना सुन्दर 
बन पडा हैं कि, ऐसा प्रतीत होता है, मानों वर्तमान 
अन्तर्राष्ट्रीय एव राष्ट्रीय रूपरेखा महावीरकालीन हो। 
ऐसे प्रसगो मे असग्रह का वातायन, अभय का आलोकन 
भादिवासियों के बीच प्रगति के सकेत, नारी का बन्ध 
विभोचन, सेवा, जातिवाद, जनभाषा, जनता के लिये, 
सहअस्तित्व, समन्वय की दिज्ञा का उद्घाटन, सर्वजन- 
हिताय-सर्वंजन सुखाय आदि प्रकरण पठनीय एवं विचार- 
णीय हैं । तीर्थंथर की माता के सत्रह स्वप्नों (पु० 
स० 2-3) का विचार अति नवीन है । 


चरित्र, इतिहास, सम्कृत, भूगोल, दर्शन, आचार 
सिद्धान्त एवं आध्यात्म का अद्भुत संयोजन एवं 
ओपन्यासिक शोली मे प्रस्तुत यह चरित्र ग्रन्थ सभी क्षेत्रो मे 
समादर प्राप्त करेगा, ऐसी आशा है। 


() 
कलम 


रक्तियता-- कल्याण कुमार जैन 'दाशि”। प्रकाशक 
“बाबू आनन्द कुसार जेन सस्थान, रामपुर। मूल्य-- 
तोन रुपया। 


“कलम” आछुकवि श्री कल्याण कुमार जैन “शशि” 
का कार्य संग्रह है। कलमकार ने अपनी सशक्त कलम 
से सर्वंधा मौलिक रचना को जन्म दे, जीवन के विभिन्न 


पहलुओ को छुआ है । उतकी रचनाएं कह्ीीं-कहीं हृदक 
को स्परश कर लेती हैं और मानवता की रस वर्षा करती 
हैं। निरचय ही श्री शशिजी का यह काव्य संग्रह श्रेष्ठ 


एब अनूठी कृति है । 
[.] 


(4 खराद २००5 


रचियता- कल्याण कुमार जैन "शशि । प्रकाशक 
“याबु आनन्द कुमार जेत सस्थान, रामपुर। भसूल्य 
तोन रुपया । 


प्रस्तुत पुस्तक में कवि ने अपनी सशक्त काव्यशक्ति 
का १रिच्रथ देकर मुक्तकों के माध्यम से मानवजीवन 
के विभिन्न पक्षों को कस्तौटी पर कसा है। “शह्षि” जी 
का प्रस्तुत सप्रह पाठकों को हृढ़तापृर्वक कार्य करने की 
प्रेरणा प्रदान करने मे निश्चित ही पूर्ण रूप से सफल 


हुआ है । 
(] 


पडित चेनसुखदास न्यायतीर्थ स्मृति भ्रन्थ 


प्रबन्ध सम्पावक श्री ज्ञांसचल खिलूका । 
सम्पावक--स्वे श्री पं. सिलापचल शास्त्री, डा. कत्तलचन्त्र 
सोगाणी डा. कस्त्रचदत्य कासलीवाल । प्रकाशक-- 
साहित्य शोध, विभाग, ओी दिगस्बर जेन अतिशय क्षेत्र 
को महावीरजी प्रबन्ध कारिणी सपिति, सवाई मानसिह 
हाईवे, जयपुर। मूल्य-- चालीस रुपया । 


श्री महावी रजी, जैन दर्शन के मनीषी प्रकांड विद्धान 

पडित चैनसुखदासजी की साधना-स्थली रही है। उनकी 

स्मृति मे क्षेत्र के साहित्य शोध विभांग द्वारा स्मृति ग्रन्थ 

प्रकाशित कर उन्हें सच्ची श्रद्धांजलि अपित की है। जैन 

विद्या का यह सुन्दर सन्दर्भ प्रन्थ विषय-सामग्री की 
/ 


३५५ 


दृष्टि से चार खण्डों में विभक्त किया गया है। प्रथम 
खण्ड मे पडितजी के प्रति मावभीनी श्रद्धाजलियाँ तथा 
तथा उनके जीवन, व्यक्तित्व एबं कृतित्व पर बत्तीम 
विभिन्न विषयो पर लेख तथा सस्मरण सग्रहित किए गये 
है जो पडितजीके बहुमुखी व्यक्तित्व के विभिन्न पक्षो पर 
प्रकाश डालते हैं। द्वितीय खण्ड में धर्म और दर्शन से 
सम्बन्धित विभिन्न विषयों पर चोदह लेख, तृतीय खण्ड 
में साहित्य एवं सस्क्ृति मे सम्बन्धित उन्नीस लेखों तथा 
चतुर्थ खण्ड मे इतिहास एवं पुरातत्व से सम्बन्धित विषयों 
पर तेरह लेखों का सम्मह है। हितीय, तृतीय तथा चतुर्थ 
खण्डो में प्रकाशित लेखों में अधिकतर सामग्री शोधपूर्ण है, 
जिनके द्वारा जैन वाहुगमय के कई अज्ञात एव लुप्त पक्षों 
को उजागर किया-गया है। कई शीधपतन्न अत्यन्त उच्च- 
कोटि के हैं। सम्पादन व मुद्रण पर पर्याप्त परिश्रम 
किया गया है, जिसने ग्रन्थ को और भी सुन्दर बना 
दिया है । 


[] 


चोबीस तीर्थंकर 


लेखक --डा. गोकुलचणत जेन । आशीर्वेचन-- 
आचार्य ओऔ तुलसी। प्रकाशक--पराग प्रकाद्न, विध्वास 
नगर, शाहबरा, बिल्ली 32, मूल्य-- छह रुपया । 


पाकेट बुक अकार मे प्रकाशित प्रस्तुत पुस्तक में 
जनप्तामान्य के अध्ययन की दृष्टि से सरल भाषा तथा 
आकर्षक दौली मैं चौबीसों जन तीथैकरों का सजीव चरित्र- 
चित्रण प्रस्तुत किया गया है। प्रारम्भ में “आओ तीथ्थ- 
कर-बनें ” शीर्षक से लेखक ते तीथं कर बनने की योग्यता 
का सद्दावत विश्लेषण किया है, तत्पदचात क़मशः चोबीसों 
तीर करों का वर्णन है। विवादास्पद तत्वी के सन्‍न्दभे 
में लेखक ने अनेंकान्तिक चिन्तन के आधार पर अनाग्रही 
हृष्टिकोण को अभिव्यक्त किया है | यद्यपि-कुछेक तीथथ- 
करों के बारे में अत्यन्त संक्षिप्त विवरण दिया है, तथापि 
वह मंनेंनीय हैं। चौबीसों तीथथं करो के जीवनचरित्र 

श््ि' 


तथा सामाजिक एवं सास्कृतिक जीवन के निर्माण में इन 
महापुरुषों की भूमिका पर प्रकाश डालनेवाली हिन्दी 
की यह प्रथम पुस्तक है । 


[ 


जेन दद्दोंन की रूपरेखा 


लेखक-- एस. गोपाधन । भाषान्तर--गुणाकर 
मुले, । प्रकाशक-वाईली ईस्टर्न लिमिटेड, नई विल्‍्लो । 
सल्य-- सोलह रुपया । 


पुस्तक श्री एस. गोपालन की मूल अंग्रेजी पुस्तक 
0प॥7868 ० उधव7॥४0 का हिन्दी अनुवाद है । यद्यपि 
पुस्तक में सक्षिप्त में ही, जैन परम्परा के उद्गम से अचु- 
नातम्‌ विकास का स्वेतोमुखी परिचयात्मक अध्ययन 
प्रस्तुत किया गया है, तथापि पुस्तक में जैन सिद्धान्तों के 
सभी आवश्यक तत्वों का समावेश है । जैन ज्ञानमीमासा, 
मनोविज्ञान, तत्व मीमासा तथा नीतिशास्त्र के बारे में 
लेखक ने अत्यन्त कुशलतापूर्वक विषय विवेचन किया है। 
पुस्तक का भाषान्तर भी उत्तम है। जैन दशशेन के विद्या- 
थियों के लिये सरल भाषा तथा संक्षिप्ताकार में उपलब्ध 
यह अत्यन्त उपयोगी पुस्तक है । 


(]] 


जैन सिद्धान्त भास्कर 


(जुलाई 975 भाग---28--] किरण (776 उ9ा0 
/जा!पुएध५), जैन पुरातत्व सम्बन्धी षण्सासिक पत्र । 
प्रकाशक-- भरी देव कुमार जेंत ओरिएन्टल रिसर्स इन्स- 
टोट्यूट एव जन सिद्धान्त भवन, आरा (बिहार) । मूल्य- 
एक प्रति-दस रापया, वाधिक --बीस रुपया । 


प्रस्तुत षण्मासिक पत्रिका जेन पुरातत्व सम्बन्धी 
अद्वितीय शीध पत्रिका है। जुलाई अक में “प्राकृत जैन 
ज्ोतों का भक्ति एवं दर्शनमूलक विश्लेषण; गौतम गणघधर 


शे९६ 


कृत ईसा से छः सदी पूर्व का दि. जैन ग्रन्थ, अपभ्र श 
का अद्यावधि प्रकाशित दुलंभ प्रन्थः “तिसट्ठमहापुराण- 
पुरिसआया रगुणालका २”; महान आचाये वप्पभट्टसूरि 
का गौडेश्वर धर्मपाल, बौद्धाचार्य धढ् ते कुजर 
और कवि वाक्पतिराज पर प्रभाव, जैन कम सिद्धान्त 
और भारतीय दर्शन, शीर्षको से सर्वेश्री डा. केदारनाथ 
ब्रह्याचारी, एस. सी. दिवाकर, डा राजाराम जैन, 
अगरचन्द्र नाहटा' एवं प्रो. उैदयचन्द्र जेन के शोधपत्र 
प्रकाशित किये गए हैं। सभी शोधपश्र मौलिक तथा 
पुरातत्वीय अध्ययन एवं होध की दृष्टि से उच्चस्तरीय' 
हैं। पुस्तिका जैन पुरातत्व मे शोधकार्य के दुष्कर कार्य 
की पूर्ति की दिशा मे विशेष महत्व की है | 


() 


जनरल आफ प्रनचंन्द्र नाहर 
इन्स्टीद्यट आफ जेनोलाजी 
(नवम्बर 75 एवं अप्रेल 76 अक) 


सम्पादक -- के. सी, ललवानो । प्रकाशक-प्रनचन्त्र 
नाहर इन्स्टौट्यूड आफ जेनोलाजो, कुमारसिह हाल, 46 
इण्डियन सिरर स्ट्रीट, कलकत्ता 73। भूल्य- प्रति अक 
दो रापया, वाषिक--पाँच रुपया । 


स्थ. पूरनचन्द्रजी नाहर की स्मृत्ति में स्थापित 
इन्स्टीद्यूट आफ जेनोलाजी द्वारा जैन विद्या पर शोध- 
कार्ये को प्रोत्साहित करने के उहं हय से प्रकाशित यह 
पत्रिका शीघ-पत्रिकाओ की शव खला मे एक महत्वपूर्ण 
कंडी हैं। पत्रिका का नवम्बर 75 अंक पूरनचन्द्र ताहर 
दाताब्दी भंक है जिसमे नाहरजी की सेवाओ के प्रति 
श्रद्धाजलियों एवं सस्मरणो के अतिरिक्त मुनिश्री सुशील 
कुमार 4 संश्री ए. एन. उपाध्ये तथा भागचन्द्रजी के 
मौलिक एवं शोधपूर्ण निबच्च प्रकाशित किये गए हैं । 


अप्रैल 76 अंक में सर्वेश्री के. सी. ललवानी, पूरन- 
चन्द्र नाहर, डी पी. घोष, पी. वी. पडित, मुनिश्री रूप- 


चन्द्र, अगरचन्द्र नाहुटा, भवरलाल नाहठा तथा ज्योति 
प्रसादजी जेंन के सात मौलिक, एवं झोधपूर्ण निबन्ध 
प्रकाशित किये गए हैं । 


[] 
पडित टोडरसल 5 व्यक्तित्व और कतेत्व 


लेखक--डा हुकमचलर भारिल्छ, प्रकादक--प 
टोडरमल स्मारक टुस्ट, ए-4 बापूनगर, जयपुर 4 
मुल्य--सात रुपया। 


इन्दौर विश्वविद्यालय द्वारा पी-एच डी. के लिए 
स्वीकृत यह शोध-प्रबन्ध आचार्यकल्प पडित प्रवर टोडर- 
मल के जीवन, व्यक्तित्व और उनके सामाजिक, घामिक 
ब साहत्यिक कार्यों का प्रामाणिक विवेचन कर उनका 
मूल्याकन प्रस्तुत करता है। पुस्तक की विषय-सामग्री-सात 
अध्यायो मे विभाजित है । प्रथम अध्याय मे पूर्व धार्मिक 
य सामाजिक विन्ञारधाराएँ और परिस्थितियाँ, द्वितीय 
अध्याय में आचार्य प्रवर का जीवनवृत, तृतीय अध्याय 
में आचार्य प्रवर की रचनाएं और उनका वर्गीकरण तथा 
रचनाओं का परिचयात्मक अनुशीलन, चतुर्थ अध्याय में 
वबष्यं-विषय और दार्शनिक विचार तथा विविध विचार, 
पचम अध्याय में गद्य दौली, षष्टम में भाषा तथा 
सप्तम में उपसंहार' उपलब्धियाँ और मसूल्याकन शीर्षको 
से पडितजी के व्यक्तिव और कतंत्व का शोबपूर्ण 
विवेचन किया गया है। पड्ितजी के सम्बन्ध मे नवीन 
सन्दर्भों मे प्रामाणिक वितरण उपलब्ध करानेवाला यह 
शोध प्रबन्ध भाषा एव दैली की उत्कूंष्टता के कारण 
अति सुन्दर बन पड़ा है । 


[] 
तीर्थ कर महावीर और उनका सर्वोदय तीर्थ 


लेखक - डा. हुकसचन्त्र भुर्परिल्ल । प्रकाशक--प- 
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टोडरमल स्मारक टुस्ट, ए-४, वापुनगर, जयपुर | 
मुल्य--पु. स.---पांच रुपया; पाकेट बुक-दो रुपया । 


प्रस्तुत पुस्तक में विद्वात लेखक डा. हुकुमचन्द 
भारिल्ल ने तीर्थ कर महावीर के जीवन और सिद्धान्तो 
का सक्षिप्त किन्तु प्रामाणिक विवेचन श्रस्तुत किया है। 
दो खण्डो में विभक्त इस कृति के प्रथम खण्ड में बालक 
वंद्ध मान से भगवान महावीर के केवलज्ञानी होने तक 
से जीवन की सक्षिप्त रूपरेखा प्रस्तुत की गई है। 
द्वितीय खण्ड में उनके द्वारा प्रवरतित सर्वोदिय तीर्थ का 
वर्णन है जिसमें उनके द्वारा प्रतिपादित मुक्ति मार्ग का 
सक्षिप्त विवेचन किया गया है। सम्यग्दहोन के अन्तगंत 
सप्त तत्व देवशास्त्र-गुरु, भेद-विज्ञान और आत्मानुभूति 
का मार्मिक चित्रण है, तो सम्यक ज्ञान के अन्तर्गत 
अनेकान्त, स्याह्राद और प्रमाण नय का ताकिक 
विवेचन है। सम्यक चरित्र की भी प्रामाणिक विवेचना 
को गई है। अन्त में उपसंहार शीर्षक से भगवान 
महावीर के सिद्धान्तों का आधुनिक सन्दर्भो में विवेचन 
किया गया है। 


[] 
दसकें आलिय 


लेखक --सुनिश्री नगममरू, वाचना--आचाय श्री 
तुलसी । प्रकाशक-जेन विश्व भारती, लाइन 
(राजस्थान) । मुल्य-पिच्यासी रुपया । 


श्री जैन ध्वेताम्बर तेरापन्थी महासभा, कलकत्ता के 
द्वारा प्रकाशित पूर्वोक्त ससस्‍्करण की समाप्ति के बाद जैन 
विश्वभारती ने दूसरे सस्करण के रूप में इस ग्रन्थ का 
पुन: प्रकाशन किया है। ग्रन्थ में, मुलपाठ के साथ 
सस्क्ृत छाया, हिन्दी अनुवाद और टिप्पणी का प्रकाशन 
कर, इसे प्रथम संस्करण की अपेक्षा अधिक प्रामाणिक 
एवं सर्वोज्भीण बनाने कर प्रयास किया गया है । 


दश्ववेकालिक अति प्रचलित और अति व्यवहृत 
आगमगम ग्रन्थ है। इसके दस अध्ययन हैं। विकाल मे रचा 
जाने के कारण इसका नाम दसवेकालिक रखा गया। 
ग्रन्थ के कर्ता श्रुतकेवली शय्यमव, रचनाकाल वीर सबत 
72 के आसपास, तथा रचना स्थली “'चम्पा” है। प्रन्य 
के सम्पादक-विवेचक मुनि नथमलजी ने ग्रन्थ के 
सम्पादन एवं विवेचन में कडा परिश्रम कर इसे और 
उपयोगी एवं माननीय बनों दिया है। आगम ग्रन्थों के 
प्रकाशन की श्रखला में यह भ्रन्थ एक महत्वपूर्ण 
कडी है । 


[] 
दशवेकालिक और उत्तराध्ययन 


सम्पादक एवं अनुवादक - सुनि नथनसरू, ९ह- 
योगी-घुनि मीठालाल, मुनि दुलहराज, वबाचना प्रमुरू- 
आचार्ष श्री तुलसी । प्रकाशक- जेस विध्वभारती, 
राडइनू (राजस्थान) | मुल्य-परत्ह रुपया । 


ग्रन्थ के प्रस्तुत संस्करण में जैन आचार-गोचर 
और दार्शनिक विचारधारा के प्रतिनिधि दो महत्वपूर्ण 
आगम ग्रन्थों “दशवंकालिक” और “उत्तराष्ययन” का 
हिन्दी अनुवाद प्रस्तुत किया है। जन परम्परा में 
उनका अध्ययन, वाचन और मनन बहुलता से होता 
है। दक्षवेकालिक में अहिसा, सत्य, अ्रचौय॑, ब्रह्मचयं 
और अपरिग्रह आदि धर्म तत्वों और आन्षार-विचार 
का विस्तृत एवं सूक्ष्म विवेचन है तथा उत्तराध्ययन 
में वेराग्यपूर्ण कथा प्रसगों के द्वारा धामिक जीवन 
का अति प्रभावशाली चित्राकन तथा तात्विक बिचारों 
का हृदय-ग्राही समग्रह किया है। पुस्तक का अनुवाद 
भाषा व पौली की दृष्टि से मूलता लिये हुए है । 


आगम ग्रन्थों के प्रकाशन की श्र खला में मूल सूत्रों 
दशवेकालिक और उत्तराध्ययन के प्रस्तुत हिन्दी सस्करण 


शेद८ 


उन व्यक्तियों के लिये जो हिन्दी के माध्यम से आगामी 
का अनुशीलन करना चाहते हैं, एक नयी उपलब्धि होने 
से उनके लिये नितान्त उपयोगी सिद्ध होगी । 


[] 


कि 
भगवान भसहावीर आधुनिक सन्दर्भ में 


सम्पादक --डा. नरेत्र भानावत, प्राष्यापक, हिन्दो 
विभाग, राजस्थान विध्वविद्यालय, जयपुर, सह सम्पादक 
डा शान्‍्ता भानावत | प्रकाशइक--भो अखिल भारत- 
वर्षीय साधुमा्गों जेन सघ, समता भवन रासपुरिया 
सड़क, बीकानेर । प्ररख वितरक-मोतीलांल वनारसीवास, 
बंरलो रोड, जवाहर नगर, विलली-7 । मल्य-चालोस 
शपथा | 


पुस्तक मे विभिन्‍न बिषयों पर राष्ट्रीय ख्याति- 
प्राप्त अधिकारिक विद्वानों के पचास लेखो, शोधपत्नो 
एव निबन्धों का सग्रह है | पुस्तक की सामग्री नौ खण्डो 
में विभाजित की गई है । प्रथम खण्ड मे जीवन, व्यक्ति- 
त्व और विचार, द्वितीय खण्ड में सामाजिक सन्दर्भ, 
तृतीय खण्ड मे आर्थिक सन्दर्भ, चतुर्थ खण्ड में 
राजनीतिक सन्दर्भ, पच्रम खण्ड में दाशेनिक सन्दर्भ, 
घषष्टम खण्ड में वेज्ञानिक सन्दर्भ, सप्तम खण्ड में 
मनोवैज्ञानिक सन्दर्भ, अष्टम खण्ड में सांस्कृतिक सन्दर्भ, 
एवं नवम्‌ खण्ड में परिचर्चा शी्षको के अन्तगंत 
उच्चकोटि के लेखों एवं निबन्धो ह्वारा अनेकों नवीन 
विषयों को छुआ गया है, जिससे नवीन सनन्‍्द्भों में 
तीर्थ कर महावीर के सिद्धातों पर चिन्तन को बल मिला 
है । पुस्तक शोधाथियो एवं पाठकों के लिए नितान्‍्त 
उपयोगी है । 


भगवान महावीर स्मृति ग्रन्थ 


प्रधान सम्पादक-डा ज्योतिप्रसाद जंन। प्र काशक- 
क्री महावोर निर्वाण समिति, उत्तरप्रदेश । प्राप्ति 
स्थान--भश्री अजीत प्रसाव जेन, उपसचिव, श्री 
सहायोर निर्षाण समिति, उत्तर प्रवेश, पारस सदन, 
आयेनगर, रूखनऊ--226,004 । मल्य--पचास 
रुपया । 


श्री महावीर निर्वाण समिति, उत्तरप्रदेश द्वारा 
प्रकाशित “भगवान महावीर स्मृति ग्रन्थ” में विविध 
विषयों पर देश के सुप्रसिद्ध विद्वानी के लेखों को सुनियो- 
जित ढग से सकलित कर विषय-सामग्री को सात खण्डो 
मे विभाजित किया गया है। जिनमे क्रमहा: महावीर 
वचनामृत, महावीर स्तवन, महावीरः युग' जीवन और 
देन, जन धर्म, दर्शन और सस्कृति, शाकाहार, उत्तर- 
प्रदेश और जेनघर्म, तथा श्री महावीर निर्वाण समिति, 
उत्तरप्रदेश शीबको के अन्तगंत विविध सामग्री संकलित 
की गई है। भ्रन्थ मे अस्सी के लगभग निबन्धों, लेखो 
तथा शोध-पत्रो का सग्रह है । अनेको लेख शोधपूर्ण एव 
उच्चस्तरीय होने से भ्रन्थ विविध विषयो पर एक उत्तम 
सकलन प्रस्तुत करता है । 


[] 
भरत बाहुबलि सहाकाव्यस 


प्रस्तुति--मुनिशी नथमल। आशोीवेचन-आचार्ये 
श्री तुलसी । अ4वादक-सुनि दुल्हराज । प्रकाशक--- 
जन विश्वभारती-लाडइन (राजस्थान) । सल्य--तीस 
रुपया । 


श्री पुण्य कुदालमणि द्वारा वि.स. 64] से 
659 के मध्य. विरचित सस्‍्कत महाकाव्य की दो 
उपलब्ध हस्तप्रतियो के आधार पर मुनिश्वी नथमल 
हारा उसका पाठ सशोपन तथ्य त्रूटित इलोक खण्डों की 
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पूर्ति सम्पन्न होकर मुनिश्री दुलहराजजी से इसका सर्वे- 
प्रथम सम्पादन तथा अनुवाद कर यह अद्यावधि 
अप्रकाशित भहाकाव्य, मूलानुगामी हिन्दी अनुवाद के 
साथ इस ग्रन्थ के रूप में प्रकाशन किया गया है। 


प्रस्तुत महाकाव्य में अठारह सर्ग एवं 505 इलोक 
हैं। प्रत्येक सर्ग के प्रारम्भ में सम्पादक ने प्रतिपाद्य 
विषय, इलोक परिमाण, सलक्षण छन्दनाम, तथा सर्ग 
स्ेप देकर अध्येताओं की सुविधा के लिये सर्गानुकुल 
भाव-भूमिका प्रस्तुत की है। प्रस्तुत महाकाव्य में प्रथम 
तीर्थ कर आदिनाथ के दो पुत्रों मरत-बाहुबलि के जीवन 
के एक पक्ष-युद्ध से सम्बन्धित प्रसंग का काव्यात्मक 
वर्णन है। भरत बाहुबलि का जीवन बड़ा ही लोकप्रिय 
एवं आह्वादकारी रहा है और इस पर भनेकों कबियो 
द्वारा स्वतन्त्र रचनाएँ की गई हैं परन्तु पुण्य कुशलमणि 
जी का यह महाकान्य इन पुस्तकों की श्रृखला में 
अत्यधिक उच्च कोटि का माना जाता है। पुस्तक का 
अनुवाद भाषा एवं हौली की उत्कृष्ठता के कारण 
मौलिक-ता प्रतीत होता है। ग्रन्थ के पूर्व, ग्रन्थ की 
विस्तृत प्रस्तावना में ग्रन्य का साहित्यिक मुल्याकन 
किया गया है। आवरण पृष्ठ पर श्रवणवेलगोला की 
बाहुबलिजी की प्रतिमा के रेखाचित्र ने ग्रन्थ के बाह्य 

सौन्दर्य को दीप्तिमान कर दिया है । 


[] 


सहोवोर श्रो चित्रश्षतक 


संम्फ्षक एवं लेखक--कमलकुमार जो शास्त्री 
“कुपुद,” कवि थओरो फूलचर्रजी पुष्पेन्दू । प्रकाशक--- 
भोकससेन रतनलास जेन, !286 बकोल पुरा, वेहली 
0,006 । मूल्य दस रुपया । 


पुस्तक तीर्थ कर महावीर के सम्बन्ध में अपने 
प्रकार का अनूठा प्रकाशन है। पुस्तक के प्रारम्भ में 
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भगवान महावीर के प्रति अनेकों राष्ट्रीय ख्यातिप्राप्त 
कवियों द्वारा अपित काव्यमयी श्रद्धाजलि सम्बन्धी 
कविताओं का सभ्रह है। तत्परचात्‌ भगवान महावीर 
के जीवन-दर्शन व संदेश सम्बन्धी दो निबन्ध तथा 
काव्यमयी जीवन चक्र (हीयभान से वर्ध मान) प्रस्तुत 
किया गया है। अन्त में भगवान महावीर चित्रशतक 
के भनतगंत सौ चित्रो तथा उनके काब्यमयी वर्णन के 
माध्यम से भगवान महावीर की पूर्व भवों से लेकर 
परिनिर्वाण तक की गाथा का सर्जीव चित्रण प्रस्तुत 
किया गया है । प्रस्तुत पुस्तक भगवान महावीर के बारे 
में सर्वोपयोगी दौली में जन-सामान्य को जानकारी देने 
की दिशा में उत्तम प्रयास है । 


(] 


वचन दूतम्‌ 


रचयिता --पं. मुल्चन्त श्षासत्री । प्रकाशक--- 
साहित्य शोीघष विभाग, भ्री दि. जैन अतिदाय क्षेत्र 
थी सहावोरजो, महावोर भवन, सवाई सानसह हाईवे, 
जवयपुर । सल्य-पांच रुपया । 


प्रस्तुत काव्य सस्क्षत के मन्दाक़ान्ता छुन्द मे लिखित 
पेघदूत एंव पार्र्वायुदप--शै नी में रचित दुतकाव्य है । 
इसमे मेघदूत के पं्यों के चतुर्थ पाद की समस्यापृति के 
साथ राजुल की अस्तरवेदता का भामिक चित्रण है। 
वाताब्दियों के उपरान्त एताहश परम्पराशील रचना 
देखकर ऐसा विध्वास होने लगा कि संस्कृत में 
सर्जेनात्मक साहित्य की गति मन्‍्द भले ही पड़ गई हो 
किन्तु अमी सर्वथा समाप्त नहीं हुई है। पुस्तक संस्कृत 
साहित्य की इस शताब्दी की एक महत्वपूर्ण उपलब्धि 
है । 


[] 


वज्नज्रगवली - हनुमान 


सस्पादक--कम्रल कुसार जन शास्त्री “कुमूद, 
फूलचतओ . जेन 'ुष्पेन्दु. । प्रकाशक--भीकमसेन 
रतनलारू जैन, 286, बकीलपुरा, देहली 6 । 
सूल्य-दो रूपया । 


जैन रामायण “पदम पुराण” में हनुमानजी के 
सन्दर्भ में वरणित स्थलों के आधार पर रचित यह खण्ड 
काव्य कविवर श्री ब्रह्मराय रचित “हनुमान चरित” 
का सशोधित स्वरूप है। जेन रामायण के सन्दर्भ में 
वज्ञाडु गवली हनुमान का सुन्दर चरित्र-चित्रण प्रस्तुत 
करनेवाली यह अपने प्रकार की अनूठी पुस्तक है। 


[_] 
समण सुत्त' (धरमण सृत्रमु) 


अनुवाद--पं. फलाशचन्तजी शास्त्री, भुनिथ्री 
नथसलजी, सस्‍्कृत छाया परिशोधन-पं, बेचरवासजी 
बदोशी । प्रकाशक--सर्व सेवा संघ प्र कांदान, राजघाट, 
वाराणसी, । मूल्य-पेपर बेक--दस रुपया, सजिल्द--- 
थारह रुपया । 


सर्वोदयी सन्त आचार्य विनोवा भावे की मुल प्रेरणा 
से भगवान महावीर के पच्चीस सौवें निर्वाण महोत्सव 
के अवसर पर प्रकाशित यह भ्रन्थ समन्वय के प्रतीक के 
रूप में सर्व प्रमुख उपलब्धि मानी जाती है। इससे पूर्व॑ 
की तीन वाचनाएँ श्रमण सम्प्रदाय के एक व॑गें को मान्य 


नहीं थीं और लगभग पन्द्रह सौ वर्षों से दिग्म्बरों और 
इवेताम्बरों में अलगाव की दुखद स्थिति चली आ रही 
थी । प्रस्तुत भ्रन्थ दिल्‍ली मे सर्वेमान्यता के लिये आयो- 
जित सगति में सम्मिलित सभी आम्नायों के साधुओं, 
विद्वानों, श्रावको और सेवको की सर्वमान्य उपलब्धि है । 
इसे सर्वप्रथम क्षुल्लक श्री जिनेन्द्र वर्णी ने दिगम्बर एव 
इ्वेताम्बर परम्परा फे आगम ग्रन्थों से कुछ सारभूत 
गाथाओ का संकलन कर सम्पादित किया। तत्पर्चात्‌ 
सन्त कानजी स्वामी, दलसुख भाई मालवणिया आदि ने 
उसका सशोधन कर उसे “जिण धम्भ” नाम दिया । 
उसका भी डा. आदिनाथ नेमिनाथ उपाध्ये, उपाध्याय 
भुनिश्री विद्यानन्दजी, मुनिश्री सुशील वुमार जी प्रभूति 
सन्‍्तो एवं मुनियों के सानिध्य में वाचनकर उसे अन्त में 
“समण सुत्ताणि” नाम दिया । 


ग्रन्थ की विषय-सामप्री को ज्योतिर्मेय, मोक्षमार्गं 
तत्वदर्शन, एवं स्थाह्वाद नामक चार खण्डो और चवा- 
लीस प्रकरणों में विभक्त किया गया है। इसका मूला- 
नुगामी-हिन्दी अनुवाद प कैलाशचन्द्र जी शास्त्री, 
वाराणसी तथा मुनि श्री नवमलजी महाराज एवं संस्कृत 
छाया परिशोधन प. बेचरदासजी दोषी, अहमदाबाद 
द्वारा सम्पन्न हुआ है। सर्वे सेवा संघ वाराणसी के सचा- 
लक श्री कृष्णराज मेहता ने इस कार्य के सुयोजन एव 
प्रकाशन में प्रशसनीय एवं चिरस्मरणीय कार्य किया 
है। सर्वमान्य होने के कारण यह पुस्तक जैन दर्शन मे 
रुचि रखनेवाले भ्रबुद्ध पाठकों हेतु अभूतपूर्व एव 
अद्वितीय उपलब्धि है । 


[] 
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भगवांन महावीर का पच्चीस सीं वा 
निर्वाण महोत्सव और ग्वालियर रॉभाग 


॥॥ ॥ 


भगवान महावीर के निर्वाण की पण्चीसवी शता- 
बिद पूति के अवसर पर विश्वभर मे “भगवान महावीर 
सहापरिनिर्षाण महोत्सध॑ वर्ष ” का आयोजन किया 
गया । इस अवसर पर भगवान महावीर के उपदेशों 
के प्रचार तथा प्रसार तथा लोक-कल्याण के उद्देश्य से 
अतेको मल्दिरो, कीति-स्तम्भो, स्मारको एवं लोक- 
कल्याणकारी संस्थानों के निर्माण, ग्रन्थ एवं अन्य साहि- 
त्य प्रकाशन, बैद्धिक कार्य क्रम (प्रबचत, व्यास्यानमाला, 
परिचर्चा, गोष्ठी एवं सभा भायोजन आदि), धामिक 
समारोह आदि के आयोजन के अनेकों कार्ये सम्पन्त हुए 
अथवा प्रारम्भ किये गए। ग्वालियर सभाग के तागरिकों 
ते भी इस पुनीत वर्ष मे मथाशक्ति विविध समारोहों 
का आयोजन किया तथा अनेकों स्थाई निमार्ण कार्य 
एवं योजनाएँ प्रारम्भ की, जिनके द्वारा न केवल 
भगवान महावीर के उपदेशों का प्रचार-प्रसार सभष' 
छुआ, वरन उनके मानव धर्में की भावता के अनुरूप 
अनेको मानव हितंषी लोक-कल्याणकारी ग्रोजनाएँ भी 
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प्रारम्भ की गईं जो ग्वोलियँर संभाग के नागरिकों के 
लिये एक अभूतपूर्व उपलब्धि है। 


आयोजन प्तमितियों का गठत--सभाग के सभी 
जिलो में तीन स्तरों पर इस वर्ष में विभिन्‍ले कार्यक्रमों 
के आयोजनार्थ विभिन्‍त समितियों का गठंन किया गंया । 
प्रथमत प्रत्येक जिले में जैन समाज के विभिन्‍न आम्नाथों 
की जिला समितियाँ गठित हुईं । इत समितियों की 
तहसील, विकास खंण्ड एवं भ्राम स्तर पर भी शाखाएँ 
गठित की गईं । द्वितीयत . सम्पूर्ण जैत समाज की 
सम्मिलित जिला समितियाँ गठित की गई तथा 
तृतीयत : शासकीय स्तर पर प्रत्येक जिला मुख्यालय 
पर जिलाध्यक्ष की अध्यक्षता मै जन समितियाँ गठित 
की गईं । इस सभी समितियों ते अफ्ने-अपने स्तर पर 
विभिन्‍न कार्य हाथ में लिये जिनके प्रयासों से खालियर 
सभाग में उल्लेखनीय कार्यक्रम समारोह एबं निर्माण 
आधोजित हुए । 


धर्माचायों का आगमन एव सार्गंदर्शंन--समा- 
रोह वर्ष की योजनाओं को अनेकों आचारयों से प्रेरणा 
प्राप्त हुई। मुनि श्री चन्दरमलजी व उनका सध 
इस सम्पूर्ण वर्ष में ग्वालियर सभाग में विभिन्‍न स्थलों 
पर रहा व, वे, निर्वाण वर्ष के महत्व को प्रतिपादित 
करते हुए इस वर्ष में स्थायी महत्व के कार्यों के सचा- 
लन को निरन्तर प्रेरणा देते रहे | उन्होने निरन्तर चार 
चातुर्मास ((973--76) भी ग्वालियर में ही किये, तथा 
ग्वालियर मे निर्वाण वर्ष के कार्यक्रमों को मार्गंदशंन 
प्रदान किया | उनके अतिरिक्‍त निर्वाण वर्ष में दिगम्बर 
आम्नाय के भी चार प्रमुख आचार्य श्री 08 भुनिश्री 
सम्भव सागरजी महाराज, श्री 08 मुनिश्री वीर 
सागरजी महाराज, श्री 08 मुनिश्री पुष्पदत सागरजी 
महाराज तथा श्री !05 एलक सनन्‍्मत्त सागरजी 
महाराज अपने सघो सहित ग्वालियर पधारे और कुछ 
दिवसो ग्वालियर में रहकर पघममंप्रमाषना की तथा 
निर्वाण वर्ष के कार्यक्रमों को प्रेरणा एवं मार्गदर्शन 
प्रदान किया । 


लोककल्याणकारी एवं निर्माण कार्ये 


भदिर तिर्माण :--इस वर्ष में र्वालियर संभाग 

में बारह नए मन्दिरों का निर्माण हुआ जिसपर लग- 
भग 6.35 लाख रुपयों की लागत का अनुमान है। 
इंतमें लश्कर मे श्री कन्हैयालालजी अग्रवाल द्वारा 
प्रदत दान से श्री पाहवंनाथ ट्ुस्ट ग्वालियर द्वारा 
लगभग 505 हजार रुपये की लागत से दानाओली में 
निर्मित 'अहिता भवन एवं जिन मन्दिर”, भिण्ड जिले 
कें माँ ग्राम के जन समाज द्वारा लगभग डेढ़ लाख रुपयों 
की लागत से एवं शिवपुरी मे प्रमुखत. श्री नेमीचन्दजी 
इबालों द्वारा प्रदत्त दान से लगभग दो लाख रुपयों की 
लागत से निर्मित जेन मन्दिर विशेष रूप से उल्लेख- 
नीय हैं। इनके अतिरिक्त लएकर में श्री सत्यनारायण 
पहाड़िया' पर "जिन मन्दिर” दानाओली में 'जैन भवन” 
तथा डबरा मण्डो में क्योया पच्रयाती मन्दिर” के,नाम 


से तीन अन्य नवीन मन्दिरों का निर्माण हुआ । भिण्ड 
में मेहगाँव, फूफ तथा गोरमी भ्राभों में; शिवपुरी जिज़े 
जिले के प्रिरसौद, गुना जिले के पिपरई; तथा मुरेना जिले 
के सबलगढ नामक स्थानों पर भगवान महावीर के 
भन्दिरों का निर्माण कार्य सम्पन्न हुआ । इसी क्रम मे 
सभाग में स्थित अनेकों प्राचीन जैन मन्दिरों का विकास 
एवं जीणद्वार भी कराया, गया जिन पर लगभग डेढ 
लाख रुपये व्यय किये गए। इनमें भाधवर्गंज मन्दिर 
लद्कर में पनिहार की प्राचीन एवं विशाल जिन प्रति- 
माओ की पुनर्स्थापना व वेदी निर्माण. बडा मन्दिर, 
गस्त का ताजिया लश्कर में स्वर्णाद का कलात्मक 
कार्य नया बाजार मन्दिर लदकर मे शिखर निर्माण, 
चंपाबाग मन्दिर लदइकर में नवीन वेदी निर्माण, वास- 
पूज्य पंचायती मन्दिर ग्व लियर नगर में शिखर निर्माण 
तथा मगरोनी (शिवपुरी), आरौन (गुना) एव 
अ्म्बाह (भुरेता, में मन्दिर निर्माण कार्य प्रमुख हैं। 


तीथं कर भरहावोर कीति-स्तभ्भ--देशभर में 
तीथ कर भहावीर के उपदेशो के प्रचारार्थ स्थापित 
तीथ कर महावीर कीतिं-स्तम्भों की श्र श्ला में व लियर 
सभाग में पन्द्रह स्थानों पर कीति-स्तम्भों की स्थापना 
का निदचय किया गया | ग्वालियर जिले में महावीर 
उद्यान, हायकोर्ट रोड, लश्कर, ग्वालियर में, भिण्ड जिले 
में भिण्ठ नगर, मौ एवं मेंहगाँव में; शिवपुरी जिले में 
शिवपुरी नगर व मगरौती में, मुरैना जिले में मुरैना 
एव श्योपुर में; दतिया जिले में सिद्धकेत्र सौनागिरजी व 
दतिया तगर में; गुना जिले में गुता नगर, अशोकनगर व 
आरौन में स्थापित होनेवाले कीति-स्तम्भों में से अधिक- 
तर का निर्माण कार्य लगभग पूर्ण भी हो चुका है व 
शेष का शीघ्र ही पूर्ण होने की आशा है | इनके निर्माण 
पर लगभग 53.25 लाख रुपयों के व्यय का अनुमान है । 


सहामोर भवत-- भगवान महावीर के उपदेदशो के 
प्रचाराथं बहुउद्देशीय योजनाओं के क्रियान्वयन के उद्देश्य 
से केन्द्रीय सैमिंति के निर्देश पर देश के प्रमुख केन्द्रों पर 
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घर्मचऋन्‍यात्रा 


इलकिंयां 


*«नधर्मचक्र के ग्वालियर आगमन पर 
आयोजित शोभा यात्रा का एक चित्र । 


+-दनद्र के धर्मचक्त पर आरूढ़ श्री पारस 
कुमार गंगवाल को तिलक करते हुए 
जिलाध्यक्ष श्री रामक्ृष्ण गुप्त । 


«-धर्मचक्र के ग्वालियर आगमन पर 
उसके स्वागत के अवसर पर भाषण 
करते हुए ग्वालियर के जिलाध्यक्ष 
श्री रामकृष्ण गुप्त । चक्र वाहन पर 
विराजित श्री मानिकचन्द गंगवाल 
तथा खड़े हुए बांये से दांये--धर्मचक्र 
प्रवाचक डा. प्रकाशचन्द्र जेन, मानिक 
चन्द्र जेन एडवो., मिश्रीलाल पाटती । 


<-सोन गढ़ (गुजरात) से भारत यात्रा के 
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. झलनकियाँ 





<“-कैशालु चन समारोह 
वांये से दाये)--श्री 05 क्षुल्लक 
धमंसागर जी, श्री 08 मुनि संभव 
सागर जी, श्री 08 मुनि सुवर्ण 
सागर जी, व मुनि श्री चन्दनमल जी 
(प्रवचन करते हुए) । 


+-महावीर भवन निर्माण स्थल पर 
योजना का अवलोकन करते हुए प्रसिद्ध 
उद्योगपति श्री घनश्यामदासजी बिरला, 
उनकी वांयी ओर प्रसिद्ध उद्योग विशे- 
पन्ञ श्री दुर्गाप्रसादजी मंडेलिया तथा 
वांयी ओर महावीर न्यास के उपाध्यक्ष 
श्री रामअवतार शर्मा । 


«-[वायीं ओर)--श्री 08 मुनि संभव 
सागर जी घामिक प्रवचन करते हुए । 

दाहिनी ओर) -प्रसिद्ध उद्योगपति 
श्री घपनश्यामदास जी बिरला को 
महावीर भवन की योजना समझाते 
हुए महावीर न्यास के महामंत्री 
श्री मानिकचन्द्र गंगवाल । 


*<-[(नीचे )--महावीर निर्वाण महोत्सव 
समारोह पर एक सभा को सम्बोधित 
करते हुए मध्यप्रदेश के मुख्य न्यायाधि- 
पति न्यायमूर्ति श्री शिवदयाल जी । 


“महावीर मवन' के निर्माण का कार्यक्रम निश्चित किया 
गया था । इस सन्दर्भ मे ग्वालियर में विशाल महावीर 
भवन के निर्माण का निदचय किया ग़या। इस हेतु 
म० प्र० शासन से 60 हजार वर्गफीट भूमि की माग की 
गई, जिस पर शासन द्वारा कम्पू प्रागण में 30 हजार 
वर्गफटी भूमि प्रदान कर दी गई है व छ्षेष निक्नटवर्ती 
भूमि की प्राप्ति के प्रयास जारी हैं। इस विशाल भवन 
में एक आधुनिक आडिटोरियम , सभा, एवं गोष्ठी कक्ष, 
शोध सस्‍्थान पुरातत्वीय सग्रहालय, आध्यात्मिक ग्रन्था- 
गार, पुस्तकालय एवं वाचनालय, साधु, सन्त एवं विद्वानों 
के विश्राम कक्ष, वालोद्यान एव पुष्पवाटिका होगे। इस 
पूरी योजना पर लगभग 20 लाख रुपयों का व्यय अनु- 
मानित है । इसी क़म मे दतिया जिला मुख्यालय पर भी 
एक लाख रुपयो की लागत से महावीर भवन के निर्माण 
की योजना है । 


छात्रावास निर्माण एवं विकांत--छात्रावासो के 
निर्माण एवं विकास की दृष्टि से भी इस वर्ष मे महत्व- 
पूर्ण कार्य सम्पन्न हुए जिनपर लगभग डेढ़ लाख रुपयो 
की लागत का अनुमान है। लएकर स्थित “वीर जैन 
छात्रावास” में “डा० ओकारप्रसाद दीवान स्मारक 
पुस्तकालय एवं वाचनालय भवन”, “श्री इयामलाल 
पाण्डवीय स्टेडियम तथा दस नये कमरो व विश्वाति 
गृह का निर्माण किया गया । शिवपुरी मे श्री नेमी चनद्र- 
जी गोदवालो द्वारा तथा मौ ग्राम जिला भिण्ड में 
स्थानीय जैन समाज द्वारा जैन छात्रावासो का निर्माण 
प्रारम्भ किया गया । इसी क्रम में भिण्ड नगर मे भी एक 
जैन छात्राव,स के निर्माण की योजना हाथ में ली गई है । 


चिकित्स।लय एवं प्रसूतिगहु--महापरिनिर्वाण 
बर्ष के अन्तर्गत विभिन्न स्थानों पर चिकित्सालयों एव 
प्रसूतिगहों का निर्माण क्रिया गया । इन पर लगभग ढ।ई 
लाख रु की लागत का अनुमान है। इस क्रम में गालियर 
के उपनगर मुरार में शासन से नि शुल्क प्राप्त भूमि 'पर 
श्री सेठ दीपचन्दजी जन मुरार द्वारा अपनी सम्पूर्ण 


संभ्पत्ति के दान तथा जन सहयोग से “श्रीमती कस्तुरी 

देवी जेन प्रसूति गृह” का निर्माण प्रारम्भ किया गया । 
वयोवृद्ध समाजसेवी श्री द्यामलाल जी पाण्डवीय ने 
इसका शिलान्यास किया । इसके भवन निर्माण का कार्य 
लगभग पूर्ण हो चुका है व शीघ्र इसका प्रारम्भ होने की 
आशा है। इस पूरी योजना पर लगभग दो लाख रुपया 
व्यय होना अनुमानित है । इसके अतिरिक्त लद॒कर मे 
नयाबाज़ार स्थित जैन मन्दिर तथा शिवपुरी जिले के 
सिरसौद एवं रन्‍्तोद प्रामो मे जैन औषधालय भवनों 
का निर्माण प्रारम्भ किया गया। 


पुस्तकालय एवं बाचनारूय--लोक सेवा, शैक्ष- 
णिक प्रसार एवं चरित्र निर्माण के उहदेह्य से सभाग में 
अनेको स्थानों पर पुस्तकालय एवं वाचनालय प्रारम्भ 


किये गए । लश्कर मे श्री नया मन्दिर दानाओली श्री 


चपाबाग बीसपथी पत्रायती मन्दिर, जैन भवन दाना- 
ओली, तथा श्री वीर ज॑न छात्रावास में, भिण्ड जिले में 
भिण्ड तगर तथा मौ, मेहगाव एवं असायन ग्रासो मे; 
शिवपुरी जिले मे शिवपुरी नगर तथा सिरसौद एवं 
सुनारी ग्रामो में; गुना जिले मे साढ़ौरा, आरौन एव 
वामनखास ग्रामी में पुस्तकालयो एवं वाचनालयो का 
प्रारम्भ तथा कही-कही इस हेतु भवन निर्माण का भी 
प्रारम्भ किया गया | इन पर लगभग पौने तीन लाख 
रुपयो का व्यय' अनुमानित है । 


सहाविद्याहपय चिद्यालय एवं पाठ्यालाएँ - समाग 
में शिक्षा प्रसार और चरित्र निर्माण के उद्देश्य से 
अनेको विद्यालयों एवं पाठशालाओं का निर्माण एव 
प्रारम्भ किया गया, जिन पर लगभग 5.4 लाख 
रुपयो के व्यय का अनुमान है। भिण्ड नगर मे ' श्रीमती 
कुसुमबाई जैन कन्या महाविद्यालय” प्रारम्भ किया 
गया तथा इस हेतु भवन निर्माण का कार्य प्रारम्भ किया 
गया। यहीं पूर्व से संचालित “जेन महाविद्यालय” मे दो 
बड़े कमरो का निर्माण किया' गया | इसके अतिरिक्त 
भिण्ड जिले में मौ, अठेर, अमायत, परधना, गोहद, फूफ 
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एवं गोरमी ग्रामो में पाठशालाएँ प्रारम्भ की गई । 
शिवपुरी जिले में शिवपुरी नगर तथा सिरसौद, मगरौनी, 
पोहरी, एवं खनियाघाना में पाठशालाएं प्रारम्भ की गई । 
गुना जिले मे मु गावली, ईसागढ, राधोगढ, अशोकनगर 
नामक कस्बों मे विद्यालय प्रारम्भ किये गए। मुरैना 
जिले मे मुरैना नगर में विद्यालय भवन निर्माण तथा 
अम्बाह, पोरसा, ए्योपुर नामक कस्बों में पाठशालाएँ 
एवं विद्यालय प्रारम्भ किये गए। ग्वालियर जिले मे, 
लश्कर में पाश्वंताथ जन मन्दिर, दानाआओली, डबरा तथा 
मगरौनी मे पाठशालाएँ प्रारम्भ की गई | इनके अति- 
रिक्त श्री 3 पथी दिगम्बर जन मन्दिर माधवगज 
लइकर में तथा मु गावली (गुना) में लिवणकला प्रशि- 
क्षण विद्यालय प्रारम्भ किये गए । 


घमं शाला एव विश्वांति ग्रहू--सभाग में अनेकों 
नवीन धर्मशालाओ एवं विश्वाति गृहों का निर्माण तथा 
विकास किया गया जिन पर लगभग 22.5 लाख रुपयो 
का व्यय अनुमानित है । इनमें ग्वालियर में दिगम्बर जेन 
धमंशाला, चिक सन्तर मुरार में सवा लाख की लागत 
से विशाल हाल निर्माण, शिवपुरी में श्री नेमीचन्द्र जी 
गोदवालों द्वारा प्रदत्त दान एवं सहयोग से एक लाख 
रुपयों की लागत से नथीन पमेंश्ञाला निर्माण, सिद्ध 
क्षेत्र श्री सौनागिरिजी में सवा बारह लाख रुपयो की 
लागत से एक नवीन धर्मशाला निर्माण तथा पुरानी 
धमंशालाओं में नवतिर्माण एवं विकास, मुरेना, गुना एव 
अशोकनगर में एक-एक लाख रुपये लागत की नवीन 
धर्मेशालाओ के निर्माण की मोजनाएँ प्रारम्भ की गई' । 
इनके अतिरिक्त ग्वालियर उपनगर में वासपृज्य पचा- 
यती मन्दिर धर्मशाला, भिण्ड जिले में फूफ, अमायन; 
शिवपुरी जिले में मगरौनी में; मुरेना जिले में दयोपुर 
नगर एवं अम्बाह में; गुना जिले में थोवनजी व मु गा- 
बली में, ग्वालियर जिले में अमरौल में तथा दतिया जिले 
में दतिया नगर मे तवीन धर्मशाला निर्माण एव पूर्व 
स्थित भ्रमंशालाओ का विकास किया गया॥ 


शव 


विभिन्न जैन सांस्कृतिक केन्द्रों के लिए सडक 
निर्माण--निर्वाण मह्दोत्सव वर्ष के अवसर पर प्रदेश 
शासन द्वारा सम्बन्धित विभागों को पुरातत्विक महत्व 
के जैन सस्कति के केन्द्रों एवं दर्शनीय स्थल तक के लिए 
पक्‍की सड़को के निर्माण के प्रयास किये गए जिनमे 
थोवनजी (गुना) एव एक पत्थर की बावडी (ग्वालियर 
दुर्ग) प्रमुख हैं । इस हेतु योजनाएँ निमित एवं स्वीकृत 
भी की जा चुकी हैं परन्तु दुर्भाग्यवश भरभी इनका 
क्रियान्वयन नही हो सका है । 


अन्य विविध लोक वल्याणकारोी कार्ग्र-- भगवान 
महावीर के महापरिनिर्वाण के अवसर पर विविध 
प्रकार के अनेकों जनसेवी एव लोक-कल्य।णकारी कार्य 
भी सम्पादित किये गए | इन पर लगभग दो लाख 
रुपये व्यय किये गए । इनमें भिण्ड नगर, मौ फूफ (भिड), 
शिवपुरी में कु आ निर्माण, अम्बाह (मुरैना), वामनघार, 
ईसागढ, अद्योकनगर-(गुना) में प्याऊ निर्माण तथा 
अम्बाह 'मरैना), भिण्ड नगर, मौ एवं मेहगाव (भिण्ड) 
में बालोग्यान एवं क्रीड़ागन निर्माण की योजनाएँ प्रारम्भ 
की गई । 


धारसिक उत्सव एवं समारोह 


धामिक समारोहु-- भगवान महांवीर के पच्चीस 
सौ वें निर्वाण महोत्सव वर्ष के अवसर पर भकनेकों 
धामिक समारोह आयोजित किये गए । ग्वालियर 
सभाग में इस वर्ष में भिण्ड, शिवपुरी तथा पोरता 
(भुरेना) में विशाल पत्र कल्याणक समारोह आयोजित 
हुए, जिनपर लगभग 6 5 लाख रुपये व्यय किये गए । 
इनके अतिरिक्त विभिन्न मन्दिरों आदि में तेरह द्वीप 
मण्डल विधान, सिद्ध चक्र मण्डल विधान, पत्रकल्याणक 
विधान, दस लक्षण विधान के पूजा समारोह, वरगोड़ा 
यात्रा, रथयाश्राएँ, निर्वाण लाडू महोत्सव, सामुहिक क्षमा 
वाणी समारोहों आदि के अनेकों आयोजन किए गए, 
जिनमें अनेकों धर्माचायों एवं विद्वानों के प्रवचन आयो- 
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जित हुए। भगवान महावीर के पाँचों कल्याण सम्बन्धी 
दिवसो पर एक-एक सप्ताह के कार्यक्रम आयोजित किये 


गए । 


प्रदर्शनो-- निर्वाण वर्ष में स्थान-स्थान पर भगवान 
महावीर के जीवन-दर्शंन-देन के सम्बन्ध मे जन-सामान्य 
को जानकारी देते के उहं श्य से ग्वालियर मे दो प्रकार 
की प्रदर्शनियों के प्रदर्शत को संगठित किया गया 
नयामन्दिर, दानाओली की प्रबन्ध समिति के तत्वाधान 
में एक प्राचीन साहित्य एवं कला प्रदर्शनी सगठित की 
गईं। इसमें प्राचीन जेन साहित्य, चित्र एव हस्तशिल्प, 
विभिन्न जैन तीर्थों के चित्र, प्रमुख जैन प्रत्थ एव शास्त्रादि, 
सकलित किये गए हैं । इनमे स्वर्ण अक्षरी गुटके, चावल के 
एक दाने पर 35 अक्षरी णमोकार मत्र, स्फटिक-म रारि- 
पुखराज-पन्ना-कसौटी पाषाण आदि वी जिन प्रतिमाए 
. विशेष रूप से दर्शनीय हैं। जैन नवयुवक सध, नया 
बाजार पचायती मन्दिर द्वारा “भगवान महावीर पच- 
कल्याणक' प्रदर्शनी” सगठित की गई। इसमें चित्रमय 
झाकियो के द्वारा वद्ध मान महावीर के सम्पूर्ण जीवन- 
दर्शन को सरल एव सुबोध हौली मे प्रदर्शित किया गया 
है । यह प्रदर्शनी देश के अनेको भागो मे लगाई गई जिसे 
लगभग ढाई लाख व्यक्तियों ने देखा । 


धर्मचक़ स्वागत शमारोह-- राष्ट्रीय एवं प्रान्तीय 
स्तर पर स्थापित समित्तियों द्वारा देशभर में धर्मंचक्र का 
परिभ्रमण किया गया । ग्वालियर मे भी दो धमंचक्र 
पधारे। प्रथमत. मध्यप्रदेश की राज्य समिति द्वारा इन्दौर 
से प्रारम्भ धर्मंचक्र ग्वालियर पधारा। इस धर्मंचक्र ने, 
सारगपुर, ब्यावरा, बीनागज, कु भराज, राधोगढ, 
रूठयाई, गुना, आरोन, साठोरा, अशोकनगर, ओडर, 
बहादरपुर मु गावली, चन्देरी, खनियाधाना, ईसागढ, 
कोलारस, शिवपुरी, अथखिडा, बजरंग गढ, छोटी बामोर, 
मुहारी कलाँ, चमरूड, नरबर, मगरौनी, पीरोठ, खतो रा, 
लुकवासा, शिवपुरी, डबरा, लक्कर, ग्वालियर, मुरार, 
गोहद, मो, मेहगाव, गोरमी, भिण्ड, फूफ, अटेर, पो रसा, 


शेष! 


अम्बाह, बरेह, मुरैना, बामोर, जौरा, सबलगढ, ध्योपुर- 
कलाँ, दतिया, सोनागिरि, कररा, भितरवार 4रकलारस 
स्थानों पर भ्रमण किया । सभी स्थानों पर इसके स्वागत 
मे ससारोह आयोजित किये गए व विभिन्न बोलियो तथा 
गुप्तदान के रूप में 2,89,55 3रुपये दानस्वरूप प्राप्त 
हुए । 


तदुपरान्त सोनगढ से प्रारम्भ धर्मंचक्र भी ग्वालियर 
पधारा । यह धर्मंचक़ भी ग्वालियर सभाग में अनेकों 
स्थलों पर गया जहां इसके स्वागत मे विशाल समारोहो 
तथा इसकी शो भा यात्राओं का आयोजन हुआ ।इस अवसर 
पर आयोजित विभिन्न सभाओ में अनेको विद्वानों के 
प्रवचन हुए। पधर्मचक्र के रक्षक, वाहक, ध्वजरक्षक 
आदि की बोली में भी ग्वालियर सभाग के विभिन्न 
स्थानों से उल्लेखनीय दानर।शि प्राप्त हुई। 


प्रब्यन, व्याख्यान,गोष्टो, सभा एव सांस्कृतिक 
कार्यक्रम -- समारोह वर्ष मे सभाग में विभिन्न स्थानों पर 
अनेको प्रवचनों, समाओ आदि के आयोजन किये गए। 
ग्वालियर मे पधारे (पूरे वणित) विभिन्न धर्माचार्यों ने 
अपनी दैनिक सभाओ में धामिक प्रवचन किये जिससे धर्म 
प्रभावनगा एवं जनजागरण का महत्वपूर्ण कार्य सम्पन्न 
हुआ। मुनिश्री चन्द्मलजी सम्पूर्ण वर्ष यही रहे, उनके 
प्रव-नो से प्रभावित होकर अनेकों हरिजनो एवं दलितों 
ते मासाहार एवं मद्यपान त्याग के ब्रत लिये एवं इन 
दोषों का सामूहिक त्याग किया । 


वर्ष के प्रारम्भ मे आयोजित निर्वाण महोत्सव सप्ताह 
में वीर शिक्षा समिति व जैन नवयुवक सघ के स्रहयोग 
से वीर जन छात्रावास में एक सप्ताह तक जैन मेला 
आयोजित किया गया। इस अवधप्तर पर परिचर्चा, 
ग्रोष्ठी, युवक सम्मेलन एवं बाद विवाद प्रतियोगिता 
आयोजित हुई । महावीर जयन्ती पर भी एक संप्ताह 
के कार्यक्रम आयोजत किये गए। इनमें समा बाल- 
प्रतियोगिताए, खेलकूद एवं सास्क्ृतिक कार्यक्रम प्रमुख 
थे | इसके अतिरिक्त वर्ष भर अनेको अवसरो पर प्रवचन, 


व्याख्यान, गोष्ठी, सभा, वादविवाद-खेलकूद, एवं सास्क्- 
तिक प्रतियोगिताएँ, नाटक, नृत्य नाटिका, घामिक 
सगीत सभाएँ आदि आयोजित की गईं | वर्ष समापन 
के अवसर पर बीमपथी चम्पाबाग धर्मशाला, नई सड़क 
में जीवाजी विश्वविद्यालय द्वारा पाँच दिवसीय व्याख्यात 
माला आयोजित की गई | साथ ही स्थानीय समिति द्वारा 
धार्मिक एवं सास्क्ृतिक कार्यक्रम एवं सामूहिक रथ्यात्रा 
आयोजित की गई । 


वर्षभर मे स्थानों-स्थानों पर अनेकों व्याख्यानों, 
परिचर्चाओं एवं गोष्ठियों एव सभाओं के आयोजन किये 
गए जिनमें सवंश्री मोहनलाल सुखाडिया, राज्यपाल 
तामिलनाडु, अगरचन्द नाहूटा बीकानेर, डा० हुकुमचन्द 
भारिल्‍ल जयपुर, १० दया चन्द शास्त्री सागर, मुख्यमत्री 
श्री प्रकाश चन्द सेठी, लोकनिर्माण मत्री गुलाबचन्द 
तामोट भोपाल, गोरेलाल शुक्ल सदस्य भर. प्र. राजस्व 
भडल ऋषि कुमार पाण्डे सभागीय आयुक्त श्वालियर, 
हयामलाल पाण्डवीय भू- पू. उद्योग मत्री ग्वालियर, 
श्रीमती शानवती सक्रोना जबलपुर, श्रीमती चन्द्रकला 
सहाय भू. पू. उप शिक्षामत्री ग्वालियर, ब्षिगेडियर पदुम- 
श्री भुवत चन्द्र पान्डे, श्रीमती रूपवती किरण जबलपुर, 
एम. एन. वेशपान्डे डायरेक्टर जनरल आर्कियालाजी- 
कल सर्वे आफ इण्डिया दिल्‍ली, डा. वी, वी. लाल इन्स- 
टीट्यूट आफ़ « डवान्स स्टडीज, शिमला, प॑ कैलाशचर्दर 
शास्त्री सिद्धान्ताचाय वाराणसी, १० परसराम शास्त्री, 
इन्दौर, सरदार तिह चोरड़िया ग्वालियर ब्र शकुन्तला 
देवी ललितपुर, मारत॑भूंषण त्यागी ग्वालियर, डा. के. 
डी. वाजपैयी सागर, यशपाल जैन दिल्ली, हीरालाल 
श्रीमाल श्ालियर, प डा. लानबहादूर शास्त्री दिल्ली, 
गौविन्दनारायण ट"डने कुलपति जीवाजी विद्वविद्यालय 
बालियर, मिश्रीलाल गगवाल इन्दौर, डॉ महेन्द्र 
सागर प्रचडिया अलीगढ़, देवकुमार सिह कासलीवाल 
इन्दौर, बाबूलाल' जैन 'जभादार बडौत॑ (मैरठ), 
पं. दयामंसधुन्दर लाल शास्त्री 'फिरोजाबाद 'प० 
के है 2 ना 
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मकक्‍्खनलाल शास्त्री मुरेना, प. ज्ञान चन्द वाणीभृषण 
विदिशा, प. राजमल शास्त्री भोपाल, प्रो. आर, सी 
मेहता ग्वालियर, मुख्य न्यायाधिपति शिवदयालं 
श्रीवास्तव, न्यायमूर्ति सी. एम. लोडा, न्यायमूर्ति यू. एन. 
वाच्छावन, न्यायभूति एस आर. व्यास, पी. के, 
श्रीवास्तव ग्वालियर ५ अभयचन्द्र शास्त्री विदिशा, 
मिश्रीलाल चोधरी गुना, श्रीमती मायादेवी चोरडिया 
ग्वालियर, प. घमंचन्द्र शास्त्री सागर, पं. कपूरचन्द्र वरैया 
ग्वालियर, सत्यन्धर कुमार सेठी उज्जैन, चन्दनमल बैद 
वित्त मत्री राजस्थान, ५. हरिहर तिवास द्विवेदी एडवो. 
ग्वालियर, रमेशचन्द्र खाडेकर पूर्व सांसद ग्वालियर, चन्द्र 
मोहन नाग्रोरी पत्रकार ग्वालियर, रवीन्द्र मालव ग्वा- 
लियर, श्रीमती धुशीला खाण्देकर ग्वालियर, आतमदास, 
पूर्व सासद ग्वालियर डा. धर्मवीर ग्वालियर, राजेन्द्र 
सिह, लोक निर्माण राज्य मत्री, ग्वालियर, निर्मेल कुमार 
जैन एडवो., डा. वीरेन्द्र गगवाल, ग्वालियर, आवि अनेक 
विद्वानों शिक्षाविदों एवं समाजसेधियों के व्याख्यान 


। 


आयोजित हुए | | 


भगवान महावीर के पच्चीस- सौ वें निर्वाण महोत्सव 
के अवसर पर वर्ष मर ग्वालियर संभाग के कौने-कौने 
में महावीर स्वामी के सन्देशों एवं उपदेदो के प्रचाराथं 
अनेको कार्यक्रम आयोजित हुए, साध-ही-साथ इस 
उद्देश्य से स्थाई रूप से कार्य करने हेतु विभिन्न संस्थाओं 
एवं न्‍्यासों का निर्माण तथा अनैकोी जनसेवी एवं लोक- 
कल्याणकारी कार्यों का आयोजन ' एवं सम्पादन किया 
गया । भ्वालियर सभाग भें इस सन्दर्भ मे निर्मित ऐसी 
विभिन्न योजनाओं के क्रियान्वयन पर लगभग चालीस 
लाख रुपयों का व्यय अनुमानित है।' इस प्रकार भगवान 
महावीर का महापरिनिर्वाण महोत्सव रंवालियर सभाग 
के जन-सामान्य को वर्षों स्मृत रहेगा व इस अवसर पर 
मिमित विभिन्न स्मारक एवं लोक-कल्याण संस्थान आने- 
वाले युगों तक ज॑न-सामान्य के प्रेरणा स्त्रोत बने 
रहेंगे। 

औ पं ऑः 


शे८२' 





''जहावीश भवन'' शिलाल्यास पमारेह 
ऊपर (वांये)--मध्यप्रदेश के मुख्यमंत्री श्री प्रकाशचन्द्र जी सेठी को वेज लगाते हुए महावीर न्यास के मंत्री 
श्री मिश्नीलाल पाठनी । (ऊपर दांये)--महावीर भवन के शिलान्यास के अवसर पर भूमि पूजन करते हुए 
मुख्यमंत्री श्री प्रकाशचन्द्र सेठी । क्‍ 
मध्य में महावीर न्यास के अध्यक्ष श्री सरदारसिह चोरडिया, उपमंत्री श्री चन्द्रप्रशाष शेखर (वांये) तथा 
शिक्षामंत्री श्री अजु नसिह (दाहिने) का स्वागत करते हुए 
नीचे (वांये)--मुख्यमंत्री श्री सेठी समारोह के अध्यक्ष वयोवृद्ध समाजसेवी श्री इ्यामलाल पाण्डवीय भू. पृ. 
उद्योग मंत्री का अभिनन्दन करते हुए । (दाहिने) महावीर मवन के शिलान्यास के अवसर पर आयोजित 
समारोह में समा को उदबोधित करते हए मुख्य अतिथि श्री इकाशचन्द्र सेठी । 





नी 
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ब्वीर कीति स्तम्भ 


थे कर भहार्व 


|. 


मं, प्र. उच्च न्यायालय भवन के निकट स्थित “महावीर उद्यान” 
में निर्मित “ती बरी 


भगवान महाँवीर महापरिनिर्वाण महोत्सव वर्ष की स्थाई उपलब्धि 
“श्री २५००वाँ भगवान महावीर निर्वाण भहोत्सव स्मारक न्यास 


!॥ ॥॥ 


तीथं कर महावीर के 2500वों निर्वाण महोत्सव उह्दे इय -- 


बर्ष के अन्तगंत जहाँ राष्ट्रीय तथा अन्तराष्ट्रीय स्तर 
पर अनेको कार्यक्रमों एवं समारोहों का आयोजन किया 
गया वहाँ विभिन्न स्तरो पर स्थायी प्रकृति के भी 
अनेको कायें सम्पन्न हुए अथवा प्रारम्भ किये गए । 
ग्वालियर मे भी जिला स्तर पर कार्यरत शासकीय 
समिति तथा सामाजिक समितियों की परस्पर सहमति 
से भगवात महावीर के उपदेशो के प्रचार, प्रसार तथा 
तत्सम्बन्धी स्थायी स्मारकों के निर्माण, विकास, सरक्षण 
तथा सचालन आदि के उहं शय से स्थायी रूप से कार्य 
करने के लिये “श्री 2500 वाँ भगवान महावीर निर्वाण 
महोत्सव स्मारक न्यास, ग्वालियर” का गठन किया 
गया तथा यह निश्चित किया गया कि यह न्यास निम्न 
उह्ं धयों की पूर्ति हेतु विभिन्न कार्य करेगा। 


रेण्थ 


न्यास के निम्नलिखित उद्दंश्य होंगे : 


(क) भगवान महावीर के 2500वें निर्वाण महो- 
त्सव को स्थाई रूप देने के लिये ग्वालियर 
नगर के प्रमुख स्थान पर शासन द्वारा प्राप्त 
भूमि पर महावीर भवन का निर्माण करना 
एवं उसके साथ पुस्तकालय का भी प्रावधान 
करना एव उसमे महावीर की वाणी एवं उनके 
उपदेशो को अकित करना तथा महावीर 
भवन का उनके सिद्धातों के अनुरूप उसका 
प्रयोग करना, सार्वजनिक उपयोग में लाना । 


(ख) भगवान महावीर के सिद्धांतो का प्रचार व 
प्रसार करना तथा उनकी स्मृति में स्मारक, 


पुस्तकालय, बाचनालय, स्वाध्याय भवन, संग्न- 
हालय, सभा भवन, बाल क्रीडा केन्द्र आदि 
निर्मित करना । 


(ग) भगवान महावीर की स्मृति को स्थायी रूप देने 
हेतु पाषाण स्तम्भ, शिलालेख, अभिलेख, कीति 
स्तम्भ, आदि का निर्माण करना, जिन पर 
भगवान महावीर के जीवन से सम्बन्धित 
घटनाओं का अकत करना आदि । 


(घ) पुरातत्व, कला एवं स्थापत्य का सचित्र प्रामा- 
णिक सर्वेक्षण करना तथा शास्त्रों से संकलित 
उपदेशों, सृक्तियों का सप्रह विभिन्न भाषाओं 
में करना । 


(न) भारतीय दर्शन, जैन दर्दांन एव प्राचीन भारतीय 
सस्कृति, समाज, कला व स्थापत्य आदि विषयों 
पर शोध-कार्य करनेवाले छात्रो को पदक, 
छात्रवृत्ति अथवा शोधवृत्ति प्रदान करना तथा 
इस प्रकार के अध्ययन को प्रोत्साहित करना । 


(छ) भारतीय संग्कृति मे भगवान महावीर एव 
दर्शत का क्या योगदान है इस बाबत अंग्रेजी 
व भारतीय भाषाओं में अनुवादों, पुस्तिकाएँ 
प्रकाशित कर जनसाधारण में वितरण करना | 


(ज)विव्वविद्यालय तथा अन्य शिक्षण सस्थाओ 
तथा नगर में समय-समय पर विचारगोष्ठियो, 
भाषण मालाओ, सेमीनारों आदि का आयोजन 
करना जिनमें भगवान महावीर के विशेष 
सिद्धान्त, अहिंसा, अपरिग्रह, अनेकांत आदि के 
सम्बन्ध में वित्ञार-विमशें करना और जीवाजी 
विश्वविद्यालय मे जैनोलॉजी पर रिसर्च 
अध्ययन हेतु पृथक्‌ चेयर की स्थापना करना। 


6) भगवान महावीर द्वांरा प्रतिपादित सिंद्धान्तो 
तथा उपदेंशों के प्रचार-प्रसार हेतु पत्र- 


; ईं 


भु 


पत्रिकायं, परचे, स्मारिकायें आदि का 
प्रकाशन । 


(थ) समय-समय पर स्वयं या विभिन्न शैक्षणिक 
समाजसेवी सस्थाओ के सहयोग से भगवान 
महावीर एवं उनके दर्शन से सम्बन्धित विषयों 
पर वाद-विवाद, निबन्ध लेख, कहानी, 
चित्रकला पर प्रतियोगितायें आयोजित करना । 
विजयी प्रतियोगियों को पुरस्कृत करना 
आदि । 


(व) भगवान महावीर के घार्मिक सिद्धास्तों एव 
उपदेशों के प्रचार-प्रसार कौ रचनात्मक एव 
क्रियात्मक रूप देने हेतु उपरोक्त कार्यों से 
मिलते-जुलते अन्य कार्य करना ! 


(प) सभी धर्मी में सहिष्णुता एवं सामजस्य का 
बातावरण निर्माण करना एवं उसके लिये 
सर्वेधर्म-सम्मेलल आदि का आयोजन करना 


(फ) भगवान महावीर के सिद्धान्तों के अनुरूप 
जनसाधारण की आध्यात्मिक, सास्कृतिक, 
नैतिक उन्नति के लिये तथा उप्तकी ज्ञान वृद्धि 
के कार्य करना, उनको प्रोत्साहित करना तथा 
उक्त उद्दे श्यो की पूर्ती हेतु सस्थायें स्थापित 
करना तथा इन उहूं श्यों के हेतु चल रही अन्य 
संस्थाओ, समितियों तथा सधों की तहायता 
करना | 


न्यास मण्डल हेतु दो प्रकार के सदस्य वर्ग रखे 


गए हूँ। प्रथमतः सस्थाएँ एंवं संस्थान, जो न्यूनतम 
ढाई हजार रुपया न्यास को प्रदान करें, तथा द्वितीयतः 
व्यक्तिगत सदस्य जो त्यूनतम' एक हजार रुपया न्यास 
को प्रदात करें। न्यास को प्रारश्भिक सदस्य के रूप में 
प्रथम वर्ग के तेईस (23) तथा द्वितीय वर्ग के बासठ 
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(62) सदस्थो की स्वीकृति प्राप्त हुईं। न्यास मण्डल 


की प्रथम बेठक में व्यास का विधान स्वीकृत कर प्रथम 
कार्यकारिणी निर्वाचित की गई जिसमे श्री सरदारसिह 
वो *ड़िया अध्यक्ष सर्वेश्री तेजमल हर्षावत, रामअवतार 
धर्मा तथा केशरीमल गगवाल उपाध्यक्ष, श्री मानिकचन्द्र 
गगवाल एडवोकेट महामत्री, सर्वश्री मानिकचन्द्र जैन, 
टीकमचन्द्र बापना तथा महेन्द्र कुमार जैन मत्री, तथा 
श्री गगाधर सरावगी कोषाध्यक्ष तथा बाईस अन्य 
महानुभाव कार्यका रिणी के शदस्य मनोनीत किये गए । 


महावीर भवन 


न्यास ने अपनी प्रारम्भिक गतिविधि के रूप में जहाँ 
निर्वाण वर्ष मे ग्वालियर मे आयोजित प्रमुच कार्येक्रमो 
में सक्रिय सहयोग दिया, वहाँ गर्भालियर में स्थायी रूप 
से रचनात्मक गतिविधियों के सचालन हेतु “महावीर 
भवत्त के रूप भे एक ऐसे स्थायी एवं आधुनिक केन्द्र के 
निर्माण का निश्चय किया जिसमे एक विज्ञाल सभा ग्रह 
(आडीटोरियम) के अतिरिक्त शोध सस्थान, पुरातत्वीय 
संग्रहालय, कला वीथिका, अ ध्यात्मिक पुस्तकालय एवं 
वाचनालय, साधु-सन्‍्तो तथा विद्वजनों के स्वाध्याय एव 
विश्वाम कक्ष की पर्याप्त सुविधाएँ उपलब्ध हो । इसके 
निर्माण हेतु प्रसिद्ध वास्तुबिद श्री लालघर एव 
ऐसोशियेट्स आर्कीटेक्टर एण्ड इन्जीनियस, नई दिल्‍ली 
से इसका डिजायन तथा एस्टीमेट तेयार कराया गया, 
जिसके अनुसार इस पर लगभग 20 लाख रुपया व्यय 
होने का अनुमान है। न्यास ने मध्यप्रदेश शासन से इस 
हेतु कंम्पू मंदान में 300 » 200 फीट का भूखण्ड 
प्रदान करने की माग की जिस पर श्षामन ने प्रारभ्भिक 
रूप से 200 9“ 50 फीट का भूखण्ड लीज पर न्यास 
कूप्रे प्रदान करने की स्वीकृति दे दी, शेष के लिये 
न्यास अभी भी प्रयासरत है । 


कम्पू मेदान स्थित इस भूखण्ड पर बुधवार, दिनाँक 
7 जुलाई 974 को प्रात दस बजे, मध्यप्रदेश के 
तत्कालीन मुख्यमत्री माननीय प्रकाशचन्द्रजी सेठी द्वारा 
इस भवन की आधार शिला रखी गयी | इस अवसर 


रे 


पर बयोबृद्ध समाजसेवी श्री श्यामलालजी फाण्डवीय 
(भू०पू० उद्योग मत्री ०,म०भा०शासन) की अध्यक्षता मे 
पदमा विद्यालय के सरस्वती भवन में उदधाटन समा- 
रोह मे पृज्य मुनि श्री चन्द्नमल ने भी इस योजना को 
अपना आशीवोद दिया तथा न्यास अध्यक्ष श्री सरदार- 
सिहजी चोटडिया ने इस योजना का विस्तृत परिचय 
प्रस्तुत किया । इस अवसर पर छिलान्यास मे प्रयुक्त 
कच्नी एवं तसली के विक्रय की बोली के रूप मे न्यास 
को चालीस हजार रुपयो के दान के भी वचन प्राप्त 
हुए। इसके साथ ही इस योजना के हेतु मध्यप्रदेश 
शासन से पचास हजार रुपये तथा नगरपालिक निगम, 
ग्वालियर से एक लाख रुपयो का अनुदान भी स्वीक्षत 
किया गया । 


न्यास मण्डल के विशेष अनुरोध पर देश के प्रसिद्ध 
उद्योगपति माननीय घनइयामदास जी बिरला ने मिर्माण 
स्थल पर दि 8 भार्च 4975 को उनके सम्मान में 
आयोजित एक समारोह में भवन की योजना का 
अवलोकन किया, तथा उस पर अपने सुझाव दिये । इस 
अवसर पर माननीय विरलाजी ने “महाबीर भवन” 
के निर्माण हेतु उदारतापूर्वक ढाई लाख रुपयो की 
धनराशि दानस्वरूप प्रदान करने की घोषणा की । 
इस प्रकार न्यास को आथिक साधन जुटाने की दिशा 
में पर्याप्त एवं प्रोत्साहक आइवासन एवं सहयोग 
उपलब्ध हुआ जिससे इसके निर्माण कार को छ्ीघ्र पूरा 
करने के प्रयास किये गए । 


स्थान के प्रसग को लेकर दुर्माग्यवश् नगर के कुछ 
राजनीतिक तत्वों ने अपने विरोध के माध्यम से उसे 
राजनीतिक रूप देने का प्रयास किया, फलस्वरूप निर्माण 
कार्य स्थनित कर दिया गया । इससे योजना के 
प्रोत्ताइकों को तीब्र वेदना हुई । न्याप्त मण्डल के अध्यक्ष 
श्री सरदारसिह धोरडिया ने घोषणा की कि यदि नगर 
का एक भी व्यक्ति या वर्ग इसका विरोध करेगा तो 
न्यास, इस योजना को जो कि ग्वालियर के जन- 
सामान्य के हित थ॑ एक अभृतपूर्व उपलब्धि के रूप मे 
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क़ियान्वित किया जाना है, स्थगित कर देगा । 
परिणामस्वरूप यह योजना विगत में एक बडे अन्तराल 
तक स्थगित रही, परन्तु यह प्रसन्नता की बात है कि 
अब इस प्रकार के संकेत मिले हैं कि ग्वालियर के सभी 
वर्गों के नागरिके इसके निर्माण में तीश्न रुचि रखते हैं, 
व इसी स्थान पर इसके निर्माण के लिये पूर्ण सहयोग 
दैने को तत्पर हैं। ऐसी आशा की जांती है कि 
परिवर्तित परिवेश में शासकीय बाधाएं भी शीक्र ही 
समाप्त हो जावेंगी । 


महांबीर॒ कीति स्तम्भ-- तीर्थ कर महांवीर के 
23500वें निर्माण महोत्सव वर्ष के अवसर पर 
देशमर में स्थापित कीति स्तम्भो के निर्माण की 
भू खला में व्यास ने ग्य!|लियर में एक भव्य “महावीर 
कीति स्तम्म” की स्थापना का निश्चय किया । इस हेंतु 
व्यास के निवेदन पर नगरपालिक निगम ग्वालियर के 
द्वारा मध्यप्रदेश उच्च न्यायालय भवन के निकट स्थित 
उद्यान में “महावीर कीर्ति स्तम्भ” व “महावीर उद्यान” 
के निर्माणं की स्वीकृति प्रदान करना स्वीकार कर लिया । 
तदनुरूप दिनांक 375 सितम्बर 75 को नगरपालिक 
निगम, ग्वालियर के तत्कालीन प्रशासक श्री रामकृष्ण 
भरंप्ता द्वारा उक्त कीति स्तम्भ की आधारहशिला रखी 
गयी । रवेत मगमरमर से निर्मित तेईस फीट ऊंचा यह 
विज्ञाल कीति स्तम्म अब पूर्णतः: निर्मित हो चुका है, 


बैदद 


जिसके चारों ओर भगवान महावीर के प्रमुख उपदेश 
अकित किये गए हैँ। स्तम्भ के चारों ओर का उद्यान 
विकसित किया जा रहा है, जिसके शीक्र पूर्ण होने की 
आशा है। ऐसी अपेक्षा हैं कि आगामी महावीर निर्वाण 
दिवस तक इस स्तम्भ का उदृधाठन भी सम्पन्न हो 
सकेगा । 


भावी कार्यक्रस-त्यास के भावी कार्यक्रम के 
रूप में प्रमुख, "महावीर भवन” का निर्माण है, 
जिसके आगामी वीर निर्वाण' दिवस तक प्रारम्भ हो जाने 
की आशा है। इसके साथ ही उसमे समप्रहालय, पुस्त- 
कालय एवं शोध संस्थान की स्थापना का काय॑ भी 
हाथ में लिया जावेगा। महावीर भवन की सम्पूर्ण 
योजना के विकास के साथ' ही आध्यात्मिक, दैक्षणिक 
तथा बौद्धिक विकास की दिशा में ग्वालियर को इस 
महत्वपूर्ण संस्थान की अहुमुंत्ी सेवाएँ उपलब्ध होंगी 
जो ग्वालियर के विकास को नई दिश्षा देगी । 


इस सारे पुनीत कार्य में अभी तक पर्याप्त जन- 
सहमोग प्राप्त हुआ है, जिसके लिये व्यास सौभाग्य- 
शाली है। और ऐसी अपेक्षा है कि भविष्य मे भी उसे 
ऐसा ही सक्रिय जनसहयोग प्रोप्त होता रहेगा और 
वह अपने उदं एयों की पति में सफल होकर ग्वालियर 
की बड़ी महत्वपूर्ण सेवा कर सकेगा । 


मिं. वी? की 


जीवाजी विश्वविद्यालय द्वारा आयोजित 
श्री २४५००वां, भगवान महावीर निर्वाण महोत्सव, व्याख्यान माला 


एक्ष गोत्र 


श्री 2500वां भगवान भहावीर निर्वाण महोत्सव 
के अवसर पर देशभर मे आयोजित विभिन्न कार्यक्रमों 
के क्रम मे जीवाजी घिहशवविद्यालथ द्वारा आयोजित्त 
व्याख्यानभाला ग्वालियर के धुद्धिजीबी जगत के लिये 
अभूतपूर्व कार्यक्रम के रूप में वर्षों तक अभिस्मरणीय 
रहेगी, जिसमे निरन्तर पाँच दिवस तक विभिन्न विषयों 
पर देश के भू्घ॑मं्य विद्वानों ने अपने उच्चस्तेरीयं एव 
शोधपूर्ण ध्याख्यानों से इस क्षेत्र के बुद्धिजीवियों के मध्य 
ज्ञानगगा प्रधादित की | 


जीवाजी विश्वचिश्वालब के कुलेपति श्री गोविन्द« 
नारायण टण्डन नें दिनाक 6 नवम्बर 975 को 
आयोजित उद्धाटन समारोह में व्याल्यामंसाला का 
उद्घाटन करते हुए अपेक्षा की कि यह व्याल्यानमाला 
देश की प्राचीनतभ सस्कृतियों मे से एक जैन संस्कृति 
तथा देश की साहित्य सम्पदा के विध्ञालतस भाग जैम 
चाज़ूमय के अनेक लुप्त प्रसेगो को उजागर करेगी और 
इस दिशा में कार्य करने के लिये शोधाथियों को आकर्षित 


शेष ६ 


करने के साथ-साथ जन-सामान्य को भी लाभप्रद ज्ञात 
उपलब्ध करायेगी । प्रथम दिवस के मुख्य वक्ता के रूप 
मे भारतीय पुरातत्व सर्वेक्षण घिभाग, मई दिल्‍ली के 
महानिदेशक श्री मधुसूदन नरहरि देढ:पाण्टे ने “जन 
पुरातत्व एवं कला” विषय पर वृहद एवं सारगर्भित॑ 
व्याल्यान दिया तथा पूरातत्व एवं कली के सन्दर्भ में 
जैनो के महत्वपूर्ण योगदान पर भी अपते विचार प्रकट 
किये | डॉ देशपाण्डे ने अपने व्योश्याम के कल में 
सनन्‍्दाभित पुरातत्वीथ स्थलों एवं अषवेषो के स्लाइड्स 
का भी प्रदशने किया । सभापति डॉ. बृजवांसीलाल, 
वरिष्ठ आचारये एवं अध्यक्ष, प्राचीन भारतीय इतिहास, 
संस्कृति एंवं पुरातत्व अध्ययनशाला, जीवाजी विश्व- 
विद्यालथ ने अपने अध्यक्षीय भाषण में ग्वालियर और 
इसके निंकटवर्ती क्षेत्रों में जेन पुरातत्व एव कला के 
विशाल भण्डार का शोधपूर्ण विवेचन प्रस्तुत करते हुए 
हस दिशा में धृष्दद शोध-कार्य तथा इस सम्पदा के सरक्षण 
की आवश्यकता प्रतिपादित की । 


द्वितीय सभा (दिनाक 7 नवम्बर !975) के अतिथि 
वक्ता के रूप में स्याद्राद महाविद्यालय वाराणसी के 
प्राचार्य, जैन दर्शन के प्रकाण्ड विद्वान प कैलाझन्न्द्र 
जी शास्त्री सिद्धान्ताचायें ने “भगवान महावीर : जीवन 
और दर्शन! विषय पर अपने विचार प्रकट करते हुए 
भगवान महावीर के पूर्व भवों की घटनाओं के तारतस्य 
में जैन दर्शन के विकास की विस्तनं रूपरेखा प्रस्तुत 
कर ताकिक दुष्टि से उसका विवेचन किया तथा उसके 
महत्व पर प्रक्राश डाला | स्रभाषति बिरजा उद्योगोः के 
महा प्रबन्धक श्री सरदार्रभमहजी चोरडिया ने तीर्थ कर 
महावीर और उनके देन के मानवीय पक्ष का विवेचन 
प्रस्तुत किया । 


तृनीय सभा (दिनाक 8 नवम्बर 975) के अनिधि 
वक्ता श्री कृष्णदत्त वाजपेयी, प्राचार्य एवं अध्यक्ष, प्राचीन 
भारतीय इतिहास, सम्कृति एवं पुरातत्व विभाग, सागर 
विश्वविद्यालय, सागर ने अपने दोधपूर्ण एव सारगर्भित 
व्यास्यान में “जैन मूत्तिक्षास्त्र' के दाशनिक एवं 
कलात्मक पक्ष की वृुहद रूपरेखा शअ्रस्तुत कर इस सन्वर्भ 
में मध्यप्रदेश मे जेन मुतिकला के योगदान पर भी 
बिचार प्रकट किये | सभा के अध्यक्ष प्रसिद्ध धाह्त्यकार 
श्री हरिहर निवास द्विवेदी ने तोमर शासनकाल मे 
ग्वालियर में हुए मूनि स्वनन तथा जैन साहित्यकारों, 
कलाकारों के स्लाइड्स भी प्रदर्शित किये । साथ ही 
सर्न्दाभद घित्रों के योगदान के सन्दर्भ में शोधपूर्ण 
व्यार्यान दिया । 


अतुर्थ सभा (दिनाक 9 नत्म्व्र 975) के अतिथि 
अक्ता राष्ट्रीय झ्यातिप्राप्त साहित्यकार एवं पत्रकार 
श्री ग्रशमभाल जैन, म्रत्री, सस्ता साहित्य मृण्डल, नई 
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दिल्‍ली ने ' वर्तमान युग मे भगवान महावीर के उपदेशो 
की सरार्थभता” विषय पर अपने सारगर्मित व्याख्यान 
में जन दहन के वैज्ञानिक, व्यावहारिक, तथा समाज- 
शास्त्रीय पक्ष का सू_्म विवेचन किया | सभापति न्यायमूर्ति 
श्री यू. एन. वाच्छावत ने मगवान महावीर के अहिंसा 
दर्शन और विश्व ज्वान्ति के मन्दर्भ में उसकी उपयोगिता 
विषय पर विवेचनात्म विचार प्रकट किये । 


# 

पंचम एवं अन्तिम सभा ( दिनांक 0 नवम्बर 
।975) के अतिथि वक्ता जैन साहित्य एव इतिहास के 
मूद्धल्य एवं अधिकारिक विद्वान श्री अगर्चन्द्रजी 
नांहटा, बीकानेर ने “जैन साहित्य” विष्य पर अपने 
गोधघपुर्ण एव सारगभित व्याख्यान में मारतीय साहित्य 
में जैन साहित्य के स्थान और उसके विकास एवं योग- 
दान का सुक्ष्म विवेचन किया । सभा में विशेष रूप से 
उपस्थित मुत्रि श्री चन्द्रनमलजी ने अपरिग्रह दर्शन 
की विवेधना की तथा समापति श्री चन्दनमल बैद, 
वित्त मत्री, राजस्थान द्षासन ने तीर्थ कर महावीर और 
उनकी सामाजिक क्रान्ति विषय पर अपने विचार 
प्रकट किये । 


व्यास्यानमाना के सयोजक जीवाजी विश्वविद्यालय 
महासभा एव विद्या परिपद्‌ के सदस्य श्री रबीसद्र मालव 
ने अत्यधिक कुशलतापूर्वक सभाओं का संचालन किया, 
तथा अतिश्रियों का परिचय प्रस्तुत किया । उप कूल- 
सक्तिव श्री घत्याम गौतम ने तिदवविद्यालय की 
ओर से अतिथियों का स्वागत तथा आभार प्रदद्गोन 
किया | पाँच दिवस तक आयोजित इन सभाओ में 
नित्य प्रति लगभग एक हजार की संख्या मे श्रोतागण 
उपस्थित हुए । 


औः हे मई 


जीवाजी बिश्वाक्धरालयीन, महावीश महा पशिनिर्वाण व्याण्व्यान माला 





ऊपर (वांये से दांये)--व्याख्यान माला के प्रथम दिवस आयोजित उद्घाटन समारोह में (] ) अतिथियों का स्वागत 
करते हुए व्याख्यान माला के संयोजक श्री रवीर्र मालव /2 ) उद्घाटन भाषण करते हुए कुलपति श्री गोबिन्द 


नारायण टण्डन (3) अतिथि वक्ता श्री एम. एम. देशपाण्डे द्वारा व्याख्यान, (4) सभापति श्री डा. वी. वी. लाल 
द्वारा अध्यक्षीय सम्बोधन, तथा (5 मंच का एक दृश्य । 





मध्य (वाँये से दांये)-द्वितीय सभा में () मुख्य वक्ता श्री पं. कैलाशचन्द्रजी शास्त्री सिद्धान्ताचार्य तथा (2) सभापत्ति 
श्री सरदारासह चोरड़िया का स्वागत करते हुए कुलपति श्री गोविन्द नारायण टण्डन (3 मंच का एक हृश्य । 


नीचे (वांये से दांये)-- (! तृतीय सभा के मुख्य वक्ता डा. के. डी. वाजपेयी, सागर व सभापति श्री हरिहर निवास द्विवेदी 
का स्वागत करते हुए कुलपति श्री गोविन्द नारायण टण्डन (2 मुख्य वक्ता डा. क्रृष्णदत्त वाजपेयी द्वारा व्याख्यान | 
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ऊपर (वांये से दाये)-- चतुर्थ सभा में -- कुलपति श्री गोविन्द नारायण ठण्डन द्वारा--() मुख्य वक्ता श्री यशपाल जैन 
दिल्‍ली, (2) सभापति जस्टिस यू, एन. वाच्छावत का स्वागत, (3) सुख्य वक्ता श्री यशपाल जन द्वारा व्याज्यान । 





मध्य (बांये से दाये)--(!) समापन समारोह के अवसर पर उप कुलसचिव श्री घनश्याम गौतम द्वारा मुख्य अतिथि 
श्री चन्दनमल बेद का स्वागत, (2) मुख्य वक्ता श्री अगरचन्द्र नाहुटा, बीकानेर द्वारा व्याख्यान, (3) मुख्य अतिथि 
श्री चन्दनमल बैद द्वारा समापन भाषण । द क्‍ 
नीचे (वांये से दांये)--मुनि श्री चन्दनमल जी द्वारा आशीर्वाद, (2) श्री सरदारसिह चोरडिया द्वारा स्वागत 
भाषण, (3) उप कुलसचिव श्री घनश्याम गौतम द्वारा आभार, तथा (4) उपस्थित दर्शक समूह की एक झलक । 





न खा नि अमन लय ३३२ अन | 





-आचार्य श्री तुलसी जी 


उपाध्याय श्री अमरसनि जी 


. प्रतिष्ठित जेनाचाय, आध्यात्मिक संनन्‍्त । प्रख्चखरवक्‍ता एवं चिन्तक, 
भावनात्मक कवि। जैत धर्म एवं दर्शन के अ्रंकाण्ड विद्वान! अनेकों 
भाषाओं के ज्ञाता। श्रमण संस्कृति के प्रचारक एवं तदर्थ समपित । 
अनेकों काव्य रचनाएँ प्रकाशित । अनेकों पुस्तकों के रचयिता द 


.. आध्यात्मिक सन्त एवं वक्‍ता | प्रतिष्ठित, जेनाचाये, अनुशास्ता, प्रखर 
चिन्तक | अणुव्रत धर्म के प्रचारक एवं इसके माध्यम से राष्ट्र एव 
.. मानव मात्र के कल्याणाथथ, नैतिक चरित्र निर्माण के महान यज्ञ में संलग्न 
- एवं तद्थ' समापित । अनेकों भाषाओं के ज्ञाता । जैन धर्म एवं दर्शन का 
-विषद अध्ययंन । अनेकों घधंम ग्रन्थों एवं पुस्तकों के रचयिता, सैम्पादक,- 

. अनुवादक एवं प्रेरक । सन्‍्तों की प्रतिष्ठित परम्परा । संघ के सहयोगी 
सन्‍्तों के प्रेरक । संघ के द्वारा जेत आगम ग्रन्थों के सम्पादन, अनुवाद, 











. एवं प्रकाशन का एतिहासिक कार्य । 








उपाध्याय म॒तनि विद्यानन्द जी ०5, 
संत प्रवर, प्रखर अध्येता, चिन्तक, लेखक एवं वक्‍ता। श्रमर्ण 
संस्कृति के समन्‍्वयकारी उन्‍नायक, विश्वर्धर्म के प्रणोता.। दक्षिण भारत के 


_ शेडव.ल (वेलग्राम) में एक सम्पन्न परिवार में जन्म : दिनांक 22 अप्रैल 
. 4922 ई० । श्री 08 मुनि शांत सागर विद्यालय शेडवाल में अध्ययन, 
. तदुपराच्त वहीं आचायं-प्रधानाचायें। [942 की जनक्कान्ति में कारावास _ 


यात्रा | तंपोमूरति श्री [08 आचाये महांकीति महाराज से ब्रह्मचय दीक्षा, 


 सापधनारत रहकर पाइवकीति नाम से क्षल्लक, अवध्था में दीक्षित, 25 


जुलाई 63 को श्रद्धेय श्री 08. आचार्य द्ेशभूषणजी महाराज की 


: प्ररणा से परम दिगम्ब्र मुनिवर्म में दीक्षित होकर, मुनि विद्यान*दजी 
भहाराज के नाम से विभूषित । बद्रीनाथ व जोशीमठ जसे दुर्ग मतम स्थानों 
सहित देश के सुदूर क्षेत्रों में दिंगम्बरत्व स्वरुप में पदयात्रा कर श्रमण 


संस्कृति का प्रसार किया । संस्कृत हिन्दी, कन्तड, मराठी, अंग्रेजी, 


-तामिल, गुजराती भाषाओं एवं संगीत में निपुण। अचेकों ग्रन्थों एवं 
पुस्तकों के रचयिता । 
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मनि श्री नथमल जो 


जैन धर्म और दर्शन के मर्मज्ञ विद्वान, प्रखर विचारक, लेखक | 
अगुबत अनुशास्ता आचार्य श्री तुलसी के वरिष्ठ सहयोगी । हिन्दी 
जी, सल्क्ृत, प्राकत, अपश्रश आदि अनेक भाषाओं के ज्ञाता । अनेकों 
दुर्लभ आग्रम ग्रन्थों का सम्पादन तथा संशोधन एवं पति कर उन्हें 
प्रकाशित किया | अनेकों श्ोधग्रन्थ मौलिक ग्रन्थ, तथा टीकाएं 
प्रकाशित ।सम्पर्क -- आदर्श साहित्य संघ, चूरू (राजस्थान) । 





मनि श्री चन्दनमल जो 

. प्रखर लेखक-क्विं, अपभ्रश एवं प्राकृत के मूद्ध स्य विद्वान, प्रभाव- 
गली वक्‍ता । अणुब्रत अनुशास्ता आचार्य श्री तुलसी के वरिष्ठ सह- 
थोगी । हिन्दी, अपश्र श, प्राकृत, संस्कृत, अंग्रेजी भाषाओं के ज्ञाता । ग्वा- 
लियर के एक मध्यमर्गीय प्रतिष्ठित परिवार में जन्म, किशोरावस्था 
में ही साधुत्व की दीक्षा ग्रहण की । अनेक्रों काव्य संकलन, प्राकत ग्रन्थ, 
मौलिक रचन।एँ, शोध-प्रवन्ध प्रकाशित । ह 








अगरचन्द नाहटा 


... हिन्दी व राजस्थानी के प्रसिद्ध गवषक विद्वान व लेखक; जन धम 
दर्शन, साहित्य एवं कला के विशेषज्ञ | जैनाचाय श्री कृपाचरद्रजी सूरी 
की शिष्यमंडलीं की प्रेरणा से जैन वाज्भमय के अध्ययन को प्रेश्ति। 
राजस्थान' के महान कवि श्री समाजसुन्दर पर सर्वप्रथम शोधकार्य से 
शोध प्रवतियों को प्रेरित । अपने बड़े भाई की स्मति में “अभय जन ग्रंथा- 
लग” की स्थापना कर इसमें हजारों ज्ञात-अज्ञात कवियों व लेखकों की 
लीस हजार. मुद्रित वे सॉठ हजार प्राचीन हस्तलिखित एवं दुलभ 
पुस्तकों का विषद संग्रह किया । अपने पिताश्नी की स्मृति में श्री शंकर- 
दान क़ुला भवन” की स्थापता कर इसमें प्राचीन एवं कलात्मक सामग्री 
का संग्रह किया । हजारों ज्ञात-अज्ञात कवियों व लेखकों के साहित्य का 
विषद अध्ययन व उन पर झोधकार्य कर लुप्त साहित्य को प्रकाशवान 
कक्षया। प्राचीन साहित्य, इतिहास, कला, दर्शन व धर्मशास्त्र सम्बन्धी 
पर चार हजार से मी अधिक झोधपत्र, लेख व निबन्ध प्रकाशित | 

















शइथोग । सम्पर्क --नाहटों की गुवाड़, बीकानेर (राजस्थान) 





५ ह-| & रड हट है: * 
श्‌ ! हि # 
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डा. अम रनाथ पाण्डेय 


८ एम. ए., डी. फिल. । अध्यक्ष --संस्क्ृत विभाग, काछी विद्यापीठ, 
बाराणसी | ससस्‍्कृत व हिन्दी, साहित्य के प्रखर विद्वान, प्रखर चिन्तक, 
सशक्त लेखक । सस्‍्क्ृत साहित्य के अनेकों विषयों पर शोधकायं । 
सैकड़ो शौधपत्र एव निबन्ध तथा पुस्तकें प्रकाशित | “मार्ग दर्शन में 


४:28, ॥॥ आम 3 कह अलपकाल्या अनेकों शोध छात्र डाक्टरेट की उपाधि से विभूषित, तथा अनेकों तदर्थ 
4300. ही कार्य रत । सम्पर्क -- 60, अध्यापक निवास, काशी विद्यापीठ, वाराणसी। 

७२३४ “पल अं 
उधा किरण जेन ० 22 


एम. ए, बी एड., रि. स्का ,। लेखिका, सामाजिक कार्यकर्ता, 
विदृषी । जन्म 20 दिसम्बर 949 । अनेकों समाजसेवी संस्थाओं से 
सम्बद्ध । समाजसेवी एवं रचनात्मक कार्यों मे तीत्र अभिरुचि । विभिन्‍न 
सामाजिक विषयों पर समय-समय पर अनेकों लेख एवं निबन्ध तथा 
शोधपत्र प्रकाशित । सम्पकं--प्राथमिक चिकित्सा केन्द्र, कुशलगढ, 
वासबाडा (राज-) । 





न जम श्रीचन्द्र जेन 
पक 4 “अत एम. ए., एल-एल. बी. | हिन्दी के प्रमुख साहित्यकार | जन्म-22 
आप 2 मा जनवरी 9]0। चीफ सेक्रेटरी तथा जिलाधीश पदों पर कायं, 


्ः हे ; तदन्तर शिक्षाजगत में प्रवेश । रीवा, खरगौन, ग्वालियर, एवं जबलपुर 
हु 5. मे विभिन्‍न महाविद्यालयों में प्राष्यापक एवं विभागाध्यक्ष पदो पर कार्य 
2 ' किया, अवकाश प्राप्ति के बाद से सनन्‍्दीपनि स्नातकोत्तर महाविद्यालय, 
पान उज्जैन में प्राचाय एवं अध्यक्ष - हिन्दी विभाग, के रूप में कार्यरत । 
जी ७... लगभग तीस पुस्तकें प्रकाशित। अनेको रचनाएं पुरस्कृत । लोक 
साहित्य में विशेष अभिरुच। सम्पर्क-मोहन निवास, कोठी रोड, 

विश्वविद्यालय मार्ग, उज्जन (म. प्र.) । 


हक नमक उद्धरमयन्जुर-ूएचानड् मकासुजा एन, 


३६४ 


पं, कैलाशचण शास्त्री, सिद्धान्ताचायें लक न 


जैन धर्म व दर्शन के मुद्ध न्‍्य एवं अधिकारिक विद्वान, प्रबुद्ध चिस्तक । जा 
एवं विचारक तथा ओजस्वी बकता। जन्म-कार्तिक शुक्ल द्वादशी, सवत्‌ 0७७३ 
960, नह॒टौर जिला बिजनौर । श्री स्पाद्वाद महाविद्यालय वाराणसी में की 
अध्ययन और सन्‌ 927 से उसी में अध्यापन । महाविद्यालय के अनेक ८४4४ ५ 
वर्षों तक प्राचार्य रहें; वर्तमान में सेवानिवृत । प्रकाशित कृतियाँ-जैनधमं, न 


जैन साहित्य का इतिहास (3 भाग), भ. ऋषभदेव, नमस्कार मत्र, त्याय * 
कुमुदचन्त्र (प्रथम भाग) की प्रस्तावना, जैन न्याय, दक्षिण मारत में जैन- 
धर्म | अनुदित तथा सम्पादित-उपासकाध्ययन, कुन्दकुल्द प्राभृत सम्रह, । 





तत्वार्थ सूत्र, सत्प्ररूपणा सूत्र, स्वामी कीतिकेयानुप्रोे, नयचक़ । 
सम्पादक-जीवराज ग्रन्थमाला, शांलापुर तथा मूर्तिदेवी ग्रन्थभाला, भार- 
तीय ज्ञानपीठ; ज॑त सन्देश । भूतपूर्व अध्यक्ष, भा दि. जैन विद्वत्परिषद्‌ । 
मत्री-साहित्य विभाग, भा. दि जेन सप | सदस्य- -परामर्श समिति, 
भारतीय ज्ञानपीठ । सम्पक--स्थाद्वाद महाविद्यालय, भदेनी, वाराणसी 


(उ. प्र) । 


डा. कस्त्रचन्द्र कांसलीवाल 

एम. ए.ढ, पी-एच, डी., शास्त्री । प्रतिप्ठित साहित्यकार एवं इतिहात- 
कार; इतिहास रत्न एवं विद्यावारिधिं की उपाधि द्वारा अलंकृत । गत 
30 वर्षों से साहित्यिक जगत की सेवा में रत | अनेकों शोधपश्र, निबन्ध, 
लेख व लगभग' 20 पुस्तक प्रकाशित । प्रमुख क्ृतियाँ-* राजस्थान के जैन 
संत, व्यक्तित्व एव कृतित्व (पुरस्कृत , महाकति दौलतरांय' कासलीवाल -- 
व्यक्तित्व एवं कृतित्व” (पुरस्कृत), राजस्थान के जैन शास्त्र भण्डारों कीं 
ग्रथ सूची (5 भाग) को सम्पादन । निर्देशक-साहित्य' शोध विभाग, 
श्री अतिशय क्षेत्र महावीरणी । जैन दर्शन तंथां इतिहास के विभिन्‍न 
विषयों पर संतत्‌ शोधकार्य में रत। सम्पर्क-साहित्य शोध विभाग, 
महावीर भवन, सवाई मानसिह हाईने, जयपुर । 


ब६ ५८ 


डा, कंलाशचना जन न कटी कक मत हलक लक 


एस. ए., पी-एच. डी., डी. लिट. । प्रतिष्ठित इतिहासकार का रे 
एवं पुरातत्व बेत्ता | ज़न्म-2 अर्प्रल्न 930 मरोठ (राजस्थान) ! छल "५ 
महाराजा अहाविद्यालय, जयपुर, शासकीय महाविद्यालय, अजमेर; बज ओह 
व राजऋषि कालेज, अलवर, भे प्राध्यापकफ रहे । 964 से, ॥ छाए ) ' ने 


अध्यक्ष --- प्राचीन भारतीय इतिहास एवं सस्क्ृति विभाग, विक्रम ' गे 
विश्वविद्यालय, उज्जैन । सद्स्य-इन्टरनेशनल कान्फ्र न्‍्स आफ ओरियन्ट 

लिस्ट्स, 963, आलइण्डिया ओरिएन्टल कान्फ्रेन्स, इण्डियन हिस्ट्री 

कांग्रेस, इन्ध्टीट्यूट आफ हिस्टोरिकल स्टडीज, एपीग्राफीकल सोसायटी बनने मा 
आफ दृण्डिया, न्यूमिस्मेंटिक सोसायटी आफ इण्डिया । प्रकाशन-- 

शा) ॥ रिक|ं8४४04॥, /॥0९6॥7 ०७765 8॥0 (0ए7॥8 ० २०- 

इकध87, शिकाफ्8 (70080 (6 5868, 7.06 ॥2॥8ए|79 < 8 

४77०8, प्राचीन भारत मे सामाजिक एवं आ्थिक सस्थाएँ। लगभग 70 

शोधपत्र प्रकाशित। गत बीस वर्ष से शोत्रकार्य में रत । 966 में उल्लेख- 

नीय शोधकार्य हेतु राजस्थान शासन द्वारा पुरस्कृत। सम्पक-मोहन 

निवास, देवास रोड, उज्जेन 456 00॥ 


| मे डा. कृष्णदत्त वाजपेयी 

पी-एच. डी. । प्रसिद्ध इतिहासज्ञ एवं पुरातत्त्व वेत्ता। मथुरा, 
हा लखनऊ में क्यूरेटर सागर विश्वविद्यालय में टैगोर प्रोफेसर तथा 
न अध्यक्ष--प्राचीन भारतीय इतिहास एवं ससक्ृति विभाग । अध्यक्ष, न्यू 
मैस्मेटिक सोसायटी आफ इण्डिया। उपाध्यक्ष, एपीग्राफीकल सोसायटी 
हि. “ आफ इण्डिया । भारतीय अभिलेख सस्था। नेलसन राइट इण्डिया 
बा 0 मिल मैडिल (भारतीय मुद्रा परिषद से सम्मानित), ऐशियेटिक सोसायटी, 
हि 2 अर. कलकत्ता से आर, पी. चन्दा मैडिल। बिडला म्यूजियम के अध्यक्ष । 
* लगभग 26 पुस्तक प्रकाशित । 450 श्षोध प्रवन्धों के मार्गदर्शक । 
28 शोध छात्रों को मार्गदर्शन में डाक्टरेट की उपाधि प्राप्त। त्रिपुरी, 
एरन व देवगढ में उत्सनन एवं पुरातत्वीय' शोधकायें | सम्पर्कं-अध्यक्ष, 
प्रचीन भारतीय इतिहास एवं सस्कृति विभाग, सागर विश्वविद्यालय, 

सागर । 


३९७७ 


कल्याण कुमार जेन “शशि 
: प्रसिद्ध आशुकवि राजनीतिक एवं सामाजिक कार्यकर्ता | जन्म-- 
8 भाच 9783 सन्‌ 930 में असहयोग आन्दोलन में जेलयात्रा । 
अनेकों बार सम्मानित । “'पादवेनाथ पूजन” पर पुरस्कृत (972) 
: देक्ष के प्रमुख पत्रों तथा पत्रिकाओं में सकड़ों काव्य रचनाएँ प्रकाशित । 
सम्पक-जैन फार्मेसी, बाजार नसरुल्‍ला खां, रामपुर (उ. प्र.) 





गलाबचन्द्र जन 
. वी. ए., एल-एल. बी. | भारतीय संगीत, जैन घम्म-दर्शन व संस्कृति 
के अधिकारिक विद्वान, प्रख्नर बकता, प्रतिष्ठित सामाजिक कार्यकर्ता। . 
कुलपति, इन्दिरा कला संगीत विद्वविद्यालय, खैरागढ़ (म. प्र.)।. 
जन्म--22 जुलाई ।924। प्रप्तिद्ध जैन विद्वान स्व. मेघराज मुनोत 
के सुपुत्र | जन धर्मशास्त्र, तथा कानून विषयों में विषद अध्ययन। 
संविधानिक विधि के विशेषज्ञ | जन घर्म दर्शन व संस्कृति से सम्बन्धित 
विविध विषयों पर अनेकों सम्मेलनों में व्याख्यान | अ, भा. दवेताम्बर 
जन एसोशियेसन के द्वारा जन 976 मं उप राष्ट्रपति द्वारा प्रदत्त 
सवर्ण पदक से सम्मानित । पूव अव्यक्ष--शिक्षा समिति, जनपद सभा 
 खराग्रढ़; पू्र मानसेवी सचिव -- वीरेन्द्र को-आपरेटिव वेंक, पूर्व. 
_ कोषाध्यक्ष एवं पूर्व. सदस्य कार्यकारणी--इन्दिरा कला संगीत 
_ विश्वविद्यालय | सम्पर्क--कुलपति, इन्दिरा कला संगीत विश्वविद्यालय, 
खरागढ़ (म. प्र)... 
गोविन्द नारायण टण्डन 
एम. ए. (अथश्ञास्त्र) ।अर्थवशास्त्र के प्रतिष्ठित विद्वान। जन्म-- 
20 मई 96 । कुलपति--जीवाजी विश्वविद्यालय, ग्वालियर । 
बविकक्‍्टोरिया कालेज, ग्वालियर में अर्थशास्त्र विभाग में व्याख्याता 
६939-43).: एवं प्राष्यापक (943-48) रहे । प्राध्यापक एवं 
विभागाध्यक्ष, अर्थशास्त्र विभाग, महारानी लक्ष्मीबाई कला एवं वाणिज्य 
महाविद्यालय, ग्वालियर. (]948-58)। प्राचार्य, शासकीय महा- 
विद्यालय, गुना (958-6) | प्राचायं, शासकीय कला एवं वाणिज्य. 
महाविद्यालय, इन्दौर (96 [-64) । कुलसचिव, इन्दौर विश्वविद्यालय, 
(964-73) | विभिन्न विश्वविद्यालयों में अनेकों समितियों के सदस्य 
रहें । सम्पर्क --गांधी रोड, ग्वालियर । 








जो. आर, जैन 


एम. एस-सी. । भौतिकद्ञास्त्री, जैन विज्ञान के अधिकारिक विद्वान, 
प्रखर चिन्तक, प्रतिष्ठित लेखक एव समाजसेवी । जन्म-2 दिसम्बर [902, 
श्रीनगर (गढवाल), उ. प्र. । डा. मेघनाथ शाह, एफ. आर एस. और डा. 
नीला रत्नधर जैसे प्रखर वैज्ञानिको के मार्गयदशन में इलाहाबाद विश्व- 
विद्यालय में शिक्षा | व्याब्याता-भौतिकशास्त्र (]926-28), मेरठ कालेज, 
मेरठ । विक्टोरिया कालेज, तथां माधव इन्जीनियरिंग कालेज, ग्वालियर 
में भोतिकशास्त्र विभाग के अध्यक्ष तथा प्राध्यापक रहे । जैन धर्म-दर्शन 
पर विशद अध्ययन । बाल्यावस्था से जैन जीवन-दक्शन में दीक्षित । 
सातवीं कक्षा मे पाच सौ' रुपये मासिक से अधिक ग्रहण करने का परियग्रह 
परिमाण ब्रत लिया तथा उसका जीवन पर्य॑स्त पालन किया । पाच सौ 
रूपये से अधिक प्राप्त समस्त आय जीवनभर दान की। पूर्व अव्यक्ष, 
जेन एसोशियेसन, वीर शिक्षा समिति, ग्वालियर । क्तंव्यप्रधान जीवन के 
हढ़े संकल्पी। विज्ञान और दशनश्ञासत्र पर लगभग बारह पुस्तकें 
प्रकाशित । महत्वपूर्ण प्रकाशन-- कास्मोलाजी (ओल्ड एण्ड न्यू), 
प्रकाशक--भा रतीय ज्ञानपीठ, वाराणसी । सम्पर्क-- विजय भवन 223/5 
थापरनगर, मेरठ ! । 


चनन्‍्दनमल वेद 


.. अ्रधिद्ध लोकनेता एवं समाजसेवी । स्वाधीनता आन्दोलन में सक्रिय 


भांग लिया | अनेको समाजसेवी सस्थाओ तथा काग्रेस संगटन में विभिन्न 
पदों पर रहे। राजस्थान शासन मे विभिन्न विभागों का कुशलतापूर्वक 
दायित्व निर्वहन । मत्री-- वित्त, स्वास्थ्य एवं परिवार नियोजन 
विभाग । ओजस्वी चक्‍ता तथा प्रभावशाली लेखक । सम्पके--वित्त मत्री, 
राजस्थान शासन, जयपुर । 


१६९६ 


एम ए, एल-एल बी.। न्यायमूर्ति--उच्च न्यायालय, बेंगलौर, 
कर्नाटक । पूर्व कुलपति-बेगलौर विश्वविद्यालय । प्रसिद्ध विधिवेत्ता, 
जैन धर्म एव दर्शन के प्रस्ऋर विद्वान। जन्म-8 मई 908, गूडूर 
(बीजापुर) । बम्बई विश्वविद्यालय मे द्वितीय स्थान प्राप्तकर अंग्रेजी 
साहित्य में स्तातकोत्तर परीक्षा उत्तीज़ें .कीः (४99) । सहायक 
प्राष्यापक, (अंग्रेजी साहित्य)--फर्गूसन कालेज (पूना)। जिला 


ज्योति प्रसाद जेन 

विद्यावा रिधि-एम. ए , एल-एल. बी., पी-एच. डी , इतिहास रत्न । 
जन इतिहास, संस्कृति और साहित्य के प्रौढ़ मनीषी एवं अधिकारिक 
विद्वान | जन्म--सन्‌ 9]2, मेरठ । अनेकों शैक्षणिक एवं समाजसेवी 
संस्थाओं से सम्बद्ध । अनेक्रो बार सम्मानित । इतिहासरत्न एवं विद्या- 
वारिधि की उपाधियों से विभूषित। संकड़ों शोघपन्र एवं निबन्ध 
प्रकाशित । प्रमुख पुस्तकें--उक्षा।4 8 $0प्रा०क ती #जतंल्ां ताताप 
बशाांड॥, ॥॥8 06658 रिशयांह्रॉ0), रिशॉह्रांणा & 06प्राधा७ ता 
0॥6 2878, भारतीय इतिहास: एक हृष्टि, रुहेलखण्श कुमायू' और 
जैनधम, प्रकाशित जेन साहित्य, हस्तिनापुर, तीर्थ॑करों का सर्वोदय 
मार्ग, आदि । सम्पादक-- ४००४ ० 80789 । जैन सन्देश (गोधाक), 
जैन सिद्धान्त भास्कर, आदि शोध पत्रिकाएँ | इन्स्टीट्यूट ऑफ प्राकृत 
एण्ड जैनोनोजी, वैशाली की काउन्मिल के सदस्य । प्रधान संचालक -- 
अखिल विश्व जन मिशन। सम्प्कं--ज्योति निकुज, चारबागण, 
लखनऊ, 226-00 | 


टी. के. टुकोल 





न्यायालय बीजापुर में वकालत प्रारम्भ की (934)। न्यायाधीश हि 
मनोनीत हो न्यायिक सेवा में (938) | देशी राज्यों के विलय के 
सम्बन्ध में विधिक परामशेंदाता के रूप में विशेष अधिकारी 
मनोनीत (948-50) । अतिरिक्त जिला , एवं सत्र न्यायाधीश-- 
कोल्हापुर ([950)। जिला एवं सत्र न्यायाधीश (955 ) | भ्रष्टाचार 
मिरोधक अधितियम के अन्तर्गत विशेष न्यायाधीश एवं इलेक्शन ट्विव्यूनल 
के सदस्य के पदों पर कार्य । अति, विधि सचिव (!957), विधि 
सचिव (96]) मैसूर । मेसूर उच्चन्यायालय' मे न्यायमूर्ति मनोनीत! 
कुलपति--बेगलौर विश्वविद्यालय (9 9-72)। लखपति भाई 
दलपत भाई इन्स्टीट्यूट ऑफ इन्डोलाजी में “89॥0९078 8 वरठ 
$50006, विषय पर तीन व्याख्यान । प्रकाशित पुस्तके --“(0०७96॥०- 
[00 0 वद्रापंडआ" ($ब6ठग' रिक्ाए। ए7राशशाआा।), $8शंगह 
० 80४8 94॥ (०॥३५॥8 , सम्पर्क -- कुबेर निवास, !5 एलीफेन्ट 
रोक रोड, जप।/नगर, बंगलौर, 500,0 ॥]। 


ऊँ७9० 


क्‍ डा. दरवारों लॉल कोटिया 
एम. ए., पी-एच, डी ! दर्शन श्ञास्त्र के प्रख्यात विद्वान, जैत 
दर्शन के प्रकाण्ड पण्डित, प्रख्यात आध्यात्मिक वक्ता । जैन धर्म व दशेन 
पर झोघकार्य व तदर्थ मार्गदर्शन । लगभग दो सौ शोधपत्र व निबन्ध 
प्रकाशित । अनेकों पुस्तकें प्रकाशित । सम्पकं--चमेली कुटीर, [28 

डमराव कालौनी, अस्सी, वाराणसी-$ । जा 


डा. प्रदमचन्द्र जेन 
एम. वी. बी. एस. । प्रबुद्ध लेखक, सेवामावी चिकित्सक . एवं 
सामाजिक कार्यकर्ता | मेडीकल कालेज, अजमेर से प्रथम श्रेणी में. 
एम. बी. बी. एस. परीक्षा उर्त्ती्ण की । चिकित्सा विन्न/त्, प्रमुखत : 
शाकाहार चिंकित्सा-झास्त्रीय पक्ष तथा भारतीय दर्शत के परिप्रेक्ष्य में 
विषय पर अनेकों लेख प्रकाशित | सम्पक --मेडीकल आफीसर, 
पी. एच. सी., कुशलगढ़, जिला बांसवाड़ा, (राजस्थान) 





परमानन्द जेन शास्त्री 
जैन दर्शन एवं साहित्य के “प्रखर विद्वात | जन्म--श्रावण--बदी _ 
चतुर्थी, सं. 965-विं. । निदेशक, वीर सेवा मन्दिर, सरसावा और 
दिल्‍ली ([936-72.)।लगभग 325 मह॒त्वपर्ण शोधपरक लेख प्रकाशित, 
जिनसे अनेक लुप्त साहित्यिक एवं ऐतिहासिक तथ्य प्रकाशित, तथा 
तंत्सम्बन्धी अन्वेषित सामग्री संकलित । सम्पादक--अनेकांन्त (मासिक 
शोध पत्रिका)। लिखित एवं सम्पादित ग्रस्थ--मोक्षमार्ग प्रकाशक, सुख की 
एक झलक (प्रथम भाग), अनुभव प्रकाश, विद्विलास. ज़ेन, ग्रंथ प्रशस्ति 
संग्रह, जन महिला शिक्षा संग्रह, प्राचीन जेन इतिहास (द्वितीय भाग) 
भहावीर परम्परा और पदचातवर्ती राजाओं का परिचय, हिन्दी जेन कवियों 
का इतिहास, आदि | अंनुंवाद-समाघितंत्र इष्टोपदेश, एकीभावस्त्रोत 
आदि । सम्पक॑---एफ 95, जवाहर पाक, बेस्ट लक्ष्मीनगंर दिल्‍ली 5 । 


डा. श्रीमतो पृष्पलता जेन 
. एम. ए. (हिन्दी, भाषा विज्ञान), पी.-एच. डी. | प्रबुद्ध साहित्यकार 
लेखिका एवं समालोचक । जन्म --20 सितम्बर 942, सागर । अनेकों 
समाजसेवी संस्थाओं से सम्बद्ध । हिन्दी में भाषा विज्ञान पर -शोधकायें 
पर डाक्टरेट की डिग्री से सम्भानित। लगभग तीस श्योधपन्न एवं 
निबन्ध प्रकाशित । प्रकाशित पृस्तकें  मंध्यकालीन हिन्दी जैन साहित्य: में 
रहस्य भावना । सम्पर्क -न्यू एक्सटेन्शन एरिया, सदर, नागपुर । 








परिपूर्णानन्‍्द वर्मा 


राष्ट्रीय ख्यातिप्राप्त लेखक एवं विचारक, प्रतिष्ठित समाजसेवी, 
ओजस्थी बक्‍ता । अनेकों साहित्यिक एव समाजसेवी सस्थाओं से सम्बद्ध । 
अध्यक्ष, आल इण्डिया क्राइम प्रिवेन्‍्शन सोसायटी । पचास के लगभग 
पुस्तक तथा पाच सौ के लगभग लेख व तिबन्ध प्रकाद्षित। अनेकों पुर- 
कस्त। प्रमुख रचनाएँ-अपराध-अपराधी और अभियुक्त, तोन ऐतिहा- 
सिक नाटिकाएँ, ऐसा-वेसा, नारी रत्न, पतन की परिभाषा, प्राणदण्ड, 
वालरत्न, भारत की विभूतियाँ, मुत्युदण्ड की प्रथा और इतिहास, 
मेरा प्रणाम, रूप और रुपैया, प्रतीकशास्त्र, मरघट का मुर्दा, आत्महत्या 
और बासना के अपराध । सम्पर्क--4 लक्ष्मीरतन बगला, कालपी रोड, 


कानपुर 2। 


एम, एं. (सस्कृत; पालि; प्राचीन भारतीय इतिहास, संस्कृति और 
पुरातत्व), साहिश्याचायं, साहित्य रत्न, पी-एच. डी (सीलोन) । प्रसिद्ध 
इतिहासश, जैन साहित्य के प्रखर विद्वान। जन्म--] जनवरी 939 
बम्हौरी, छतरपुर (भ. प्र.) अनेक शैक्षणिक व समाजसेवी संस्थाओ से 
सम्बद्ध व उनमें विभिन्न पदों पर सेवारत। अध्यक्ष--पालि--प्राकृत 
विभाग एवं प्राध्यापफ--पालि--प्राकृत विभाग, नागपुर विश्वविशालय, 
नाग्रपुर | प्रकाष्षित पुस्तके-- गधा॥8 ॥ 8000॥॥5 [.एशथंप्रा०, बौद्ध 
सस्कति का इतिहास, चतु शतकम्‌ (सपा. अनु ) पातिलोबस (सपा. अनु.), 


डा. वृजवासी साल 


एम. ए., पी-एच. डी. ! प्रख्यात इतिहासकार एवं पुरातत्व वेत्ता | 
पूर्व निदेशक-अकियोलाजीकल सर्वे आफ इण्डिया, मारत झासन। 
पूर्व अध्यक्ष--प्राचीन भारतीय इतिहास एवं संस्कृति विभाग, जीवाजओी 
विश्वविद्यालय, ग्वालियर । वर्तमान में, निदेशक--पुरातत्व विभाग, 
इन्स्टीट्यूट आफ एडवान्स स्टडीज, शिमला । रामायणकालीन स्थलों के 
उत्खंनन के महत्वपूर्ण कार्यों में संलतन । ऐतिहासिक महत्व के अनेकों 
स्थलों के उत्खनन का निर्देशन कर भारतीय इतिहास एवं संस्कृति के 
अनेकों लुप्त पक्ष उजागर किये। अनेकों शोषपत्र एवं निवन्ध प्रकाशित । 
सम्पर्क --निदेशक, प्राचीन भारतीय इतिहास एवं संस्कृति विभाग, 
इन्स्टीट्यूट आफ एडवान्स स्टडीज, राष्ट्रपति निवास, समर हिल, 
शिमला, (हिमाचल प्रदेश) |7005 | 


डा. भागचरद जेन 





पालिकोस सग्रहों (सपादन), जैन धर्म और सस्कृति, भ. महावीर और 
उनका चिन्तन, जैन सस्कृति का इतिहास, भारतीय संस्कृतीला बौद्ध 
धर्मात्रे योगदान (मराठी), लगमग अस्सी शोध निबन्ध प्रकाशित | 
सम्पादन--रत्नत्रय (मासिक) कोल्हापुर। सम्पर्क -न्यू एक्सटेन्शन 


एरिया, सदर, लागपुर । 


४०२ 


हा. महावीर सरत जेन 

एम.ए., डी. फिल , डी. लिट. । प्रसिद्ध साहित्यकार एवं समालोचक । 
अनेकों समाजसेवी व शैक्षणिक सस्थाओ से सम्बद्ध, अनेक अखिल भार- 
तीय सस्थाओं के आजीवन सदस्य । स्नातकोत्तर हिन्दी एवं भाषा विज्ञान 
विभाग, जबलपुर विद्वविद्यालय मे वरिष्ठतम प्रवाचक एवं प्रशासकीय 
विभागाध्यक्ष । चेयरमेन, स्नानकोत्तर हिन्दी सम्मिलित अध्यापन, डाय- 
रक्‍्टर -- हिन्दी ब्रिज कोसे प्रोजेक्ट ! 4 उच्चस्तरीय ग्रन्थ एवं 60 से 
अधिक शोध निबन्ध प्रकाशित । निर्वेदान में अनेक छात्रों को पी-एच. डी. 
व डी. लिट. की उपाधियाँ प्राप्त । “परिनिष्ठित्‌ हित्दी का 
घ्वनिग्रामिक अध्ययन” शीर्षक पुस्तक उत्तरप्रदेश शासन द्वारा पुरस्कृत । 
सम्पकं--अध्यक्ष --हिन्दी व भाषा विज्ञान विभाग, जबलपुर विश्व- 
विद्यालय, जबलपुर (म. प्र.) | 


सधुसूदन नरहरि देशपाण्डे 
प्रस्यात कलाममंज्ञ, पुरातत्व वेत्ता एव समीक्षक । महानिदेशक -- 
भारतीय पुरातत्वीय सर्वेक्षण विभाग, भारत शासन | भारतीय पुरातत्व 
एवं सस्कृति के अनेक पक्षों पर क्षोधकायें | पूर्व में तास्नलिपि से लेकर 
दक्षिण भारत के अनेक स्थलों का पुरातत्वीय सर्वेक्षण । उत्तर भारत के 
अम्वखेडी, बड़गाव इत्यादि स्थलों का उत्खनन कर ताम्रपाषाण युगीन 
(सिधु सभ्यता के अन्तिम कालीन अवश्येषों का पु]नर्जागरण | दक्‍्खन के 
पीतल खीरा नामक स्थल का उन्खनन कर यक्ष परम्परा से सम्बन्धित 
नवीन आयासो की खोज की । अजन्ता गुफा के कला पक्ष पर शोध एव 
समीक्षा । अनेको शोधपत्र व निबन्ध प्रकाष्षित। सम्पर्क-- निदेशक, 
भारतीय पुरातत्वीय सर्वेक्षण विभाग, जनपथ नई दिल्‍ली। 


थ्रू- एन, वाच्छावत 


एम. ए.ढ, एल-एल. वी. । कुशल वक्‍ता एवं लेखक, प्रख्यात विधि 
बेत्ता, न्यायमूर्ति, भ. प्र. उच्च न्यायालय । म. प्र. उच्चन्यायालय की 
इन्दौर खण्डपीठ के वरिष्ठ एवं ख्यातिप्राप्त अभिभाषक रहे । भारतीय 
सविधान एव निर्वाचन विधि के विशेषश | सन 974 में मध्यपभ्रदेज 
उच्च न्यायालय में न्यायाधीश पद पर नियुक्त । विधि के अतिरिक्त 
सामाजिक विज्ञानो मे विशेष रुचि । सम्पकं--गांघी मार्ग, व्वालियर । 


४०३४ 


पशपाल जेन 

बी, ए., एल-एल., वी. । अन्तर्राष्ट्रीय ख्याति प्राप्त लेखक, पत्रकार, 
गांधीवादी विचारक। जन्म--सितम्बर 92, अलीगढ़ (उ. प्र.)। प्रयाग 
विद्वविद्यालय से एल-एल. बी.। 937 में वकालत का व्यवसाय 
छोड़कर पत्रकारिता जगत में प्रविष्ट। प्रसिद्ध साहित्यकार । सैकड़ों 
कहानियाँ व लेख प्रकाशित) लगभंग एक सौ पुस्तकों के रचियता। 
_ सम्पादक “जीवन साहित्य” । पूर्व सम्पादक--“जीवन सुधा” “मधुकर” 
एवं “वीर” | मंत्री --सस्ता साहित्य मण्डल, नई दिल्‍ली। अध्यक्ष--- 
अ. भा. अणब्रत समिति | हिन्दी भबत, राष्ट्रमाषा प्रचार समिति एवं 
चित्रकला संगम, आदि संस्थाओं के संस्थापक सदस्थ एवं पदाधिकारी । 
सदस्य का, का--अ'. भा. 2500 वां भगवान महावीर निर्वाण महोत्सव 
समिति । पंच महाब्रतधारी । लगभग 35 देशों की यात्रा की । संम्पर्क -- 





. 7/8 दरियागंज, दिल्‍ली 6 । 





डा. राजाराम जन - क्‍ 
एम. ए. (हिन्दी), पी-एच. डी., शास्त्राचार्य । हिन्दी-संस्कत व... 

प्राकत भाषाओं के अधिकारिक विद्वान, मूद्ध न्य साहित्कार | सम्पादक-- 

शानोदय (954--55)॥ प्राध्यापक, हिन्दी विभाग --राजकीय महा- 


_ विद्यालय, शहडोल (०55--56) एवं राजकीय प्राकृत शोध संस्थान 


(4956-6व); संस्कृत--प्राकृत विभाग, हा. दा. जन कालेज, आरा, 


.मगध. विश्वविद्यालय, (96। से) । अनेकों शोधनिबन्ध, लेख व पुस्तकें 
प्रकाशित । प्रकाशित प्रमुख पुस्तकें - रईधू साहित्य का आलोचनात्मक 
_..पर्शीलन (पुरस्कृत), 'वडुमाण चरिउ', रहइधू ग्रन्धावली (6 खण्डों में. 
प्रकाइय, 2 खण्ड प्रकाशित), वीर जिणंद चरिठ (रईघूकत), 


प्राकृत ग्रन्थ संग्रह, आरामसोहाकहा, श्रमण साहित्य में वर्णित 
विहार की कुछ जैन तीथंभूमियां, संस्कृत प्राकृत विषयक 5 शोध छात्रों 
को पी-एच, डी. हेतु निर्देशन। सम्पादक, “जैन सिद्धान्त भास्कर । _ 
“क्या शाप”. । कनोटक विश्वविद्यालय में आयोजित आल 
इण्डिया ओरिएन्टल. कान्फ़रेन्स के 28वें अधिवेशन (976) में 

“प्राकृत एवं जेनिज्म विभाग” के अध्यक्ष । मगध विश्वविद्यालय द्वारा. 
देवकुमार जन ओरियन्टल रिसचे इन्स्टीट्यूट आरा के सन्मान्य निदेशक 
मनोनीत। अ, भा. शा. घुरस्कार (वडीत), वीर निर्वाण भारती 
पुरस्कार (दिल्ली) तथा वीर॑ निर्वाण भारती स्वर्णपदक पुरस्कार प्राप्त। 
संम्पक -- महाजन टोली न॑ 2, आरा (बिहार) । हक 


. डक | 


रचीएी भालत 


डी एम. ई., एम. ए.(समाजशास्त्र, राजनीति विज्ञान), एल-एल. वी., 
विशारद । सष्वक्त लेखक एवं पत्रकार, ओ जस्वी वक्ता, प्रतिष्ठित सामाजिक 
कार्यकर्ता । जन्म-28 मई 4948 । किशोरावस्था से ही बहुमुखी प्रतिभा 
के धनी | अनेको प्रतिष्ठित समाचार-पत्नरो एवं सवाद समितियों के 
प्रतिनिधि व सम्पादक रहे । फ्री लाँसर । पूर्व भा व्याख्याता--समाज- 
शास्त्र विभाग --डॉ. भगवतसहाय स्मारक महाविद्यालय, ग्वालियर एव 
दासकीय स्नातकोत्तर कन्या महाविद्यालय, ग्वालियर-6 । अभिभाषक -- 
म॒ प्र उच्च न्यायालय ग्वालियरै । सदस्य महासभा, विद्या परिषद एवं 
सामाजिक विज्ञान सकाय (972 से) जीवाजी विश्वविद्यालय, 
ग्वालियर । जीवाजी विश्वविद्यालय की अनेको समितियों के सदस्य । 
अनेकों स्मारिकाओ तथा जैन डाइरेक्टरी ग्वालियर, का सम्पादन । 
अनेको शैक्षणिक तथा समाजसेवी सस्थाओ से सम्बद्ध । अध्यक्ष, भारती 
विविध कला सस्थान, उपाध्यक्ष -- फनकार (उ्द्‌ साहित्य मच), महामत्री, 
रवीन्द्र शिक्षा समिति, सह मत्री--वीर शिक्षा समिति एबं माधव 
पुस्तकालय, ग्वालियर । प्रवन्ध न्‍्यांसी-श्यामलाल पाण्डवीय सुकृत सेवा 
न्यास, ग्वालियर । न्‍्यासी एवं सदस्य का. का श्री 2500 वा भगवान 
महावीर स्मारक न्यास, ग्वालियर । विश्व युवक केन्द्र तथा गाधी शान्ति 
प्रतिष्ठान के सयुक्त तत्वावधान में “राष्ट्रीय युवा नीति” के निर्धारण 
हेतु आयोजित अ भा. युवक सम्मेलन, दिल्‍ली (977) में प्रतिनिधि । 
लगभग ग्यारह शोधपन्र एवं निवन्ध तथा डेढ सौ सामयिक लेख प्रकाशित । 
सम्पर्क--प्रेम शान्ति भवन, फालके बाजार, ग्वालियर 474,00! । 


आर. एन. मिश्र 





एम ए., पी-एच. डी. | प्रसिद्ध इतिहासज्न एवं पुरातत्ववेत्ता | 
वनारस हिन्दू विश्वविद्यालय से प्राचीन भारतीय इतिहास एवं 
सस्कृति मे एम. ए. ([957) | सागर विश्वविद्यालय से प्राचीन भारतीय 
इंतिहास एवं सम्कृति तथा पुरातत्व विषय में डाक्टरेट की उपाधि प्राप्त 
की (968) । भारतीय उच्च अध्ययन' सस्थान, राष्ट्रपति निवास, 
शिमला मे डाहल और दक्षिण कौसल (म. प्र.) की भूतियों पर उच्च 
अध्ययन (मार्चे |973 से घून 975)। 959 से 976 तक सागर 
विश्वविद्यालय में स्नातकोत्तर कक्षाओं में अंध्यापन | अध्यक्ष तथा 
प्रवाचक, प्राचीन मारतीय इतिहास, सस्क्ृति एवं पुरातत्व अध्ययन मण्डल 
एव उपाचायें एवं विभागाध्यक्ष अध्ययन शाला--प्रान्नीन भारतीय 
इतिहास, सस्क्ृति एव पुरातत्व विभाग जीवाजी विश्वविद्यालय, ग्वालियर । 
प्रकाशित पुस्तकें-- “भरहुत”' (म. प्र. हिन्दी ग्रन्थ अकादमी), “70००7- 
हिपरंड 00 57६ 6०” (भा. उ, अ. स.--शिमला) । प्रकाश्य 
पुस्तक--भारतीय मूर्तिकला (मैकमिलन, भारत), $0पए/ए/९8 ०! 
>्ाशे & 98070 088] (॥, ॥, ७. 8., 8008), “१:08 ८7६ 
बर76 [00878779 ((०ञाबव 88478088 ) लगभग चालीस शोधपत्र 
प्रकाशित. सम्पर्क--“ममता”, वलवन्तनगर, गांधी मार्ग, वालियर 5 | 


डॉ. 7750 /८००४०ए दुबे 
एम. ए. (हिन्दी, इतिहास), पी-एच. डी., साहित्य रत्न । 


जन्म--]932 । साहित्यरत्त परीक्षा में श्रीधर स्वर्ण पदक हा 
मोहनलाल चौंबे पदक द्वारा सम्मानित । अ. भा. कला-साहित्य-संस्कृति ] 

परिषद, मथुरा द्वारा साहित्य मार्तंण्ड' की मानद उपाधि से विभूषित । पी 
सहायक आचार्य, हिन्दी विभाग-- सागर विश्वविद्यालय, सागर । अनेकों | |; 
शोधपन्र (30), निबन्ध (000) सम्रह एवं सम्पादित पुस्तकें (27), ले कि ५5 
पुस्तिकाएँ (3) व ग्रन्थ (5) प्रकाशित। निर्देशन में दो छात्र पी-एच. डी. हा ' आम 


उपाधि से विभूषित, सात छात्र पी-एच. डी. हेंतु शीधकार्यरत | प्रमुख _ 
कृतियाँ--' नवीन तथा राष्ट्रीय काव्य | “तवीन'” विषयक शोध प्रत्थ 
पर मे. प्र शासन द्वारा आ. भा. राष्ट्रीय पुरस्कार प्रदत्त । सागर 
विश्वविद्यालय मे, “प्रणामी सम्प्रदाय. साहित्य तथा सिद्धान्त” विषय पर 
डी. लिट. हेतु पं जीकृत । सम्पर्क --स-44 गौ रनगर, सागर विश्वविद्यालय, 


सांगर 470,003 | 
डा. लक्षमीच-हर जेन 
एम.एस-सी., ढी. एच, वी., गणित के अधिकारिक विद्वान, कुगल 
लेखक एवं प्रखर वक्‍ता। जैन स्कूल ऑफ मैथमैटिक्स, एस्ट्रोनामी, 
कास्मोलाजी एव अन्य ४8८ $८ंंशा८८३ में विशेषज्ञ । प्राध्यापक एवं 
विभागाध्यक्ष-गणित विभाग, शासकीय स्तातकोत्तर महाविद्यालय ख़ण्डवा 
(म. श्र.) । एक सो के लगमृग शोषपत्र एवं निबन्ध प्रकाशित । सम्पर्क-- 
प्राध्यापक एवं विंभांगाध्यक्ष, गणित विभाग, शासकीय स्तातकोत्तर 
महाविद्यालय, क्षण्डवा (म, प्र.) । 
सुमति बाई शहा की 
राष्ट्रीय ख्याति प्राप्त विदुषी, प्रतिष्ठित समाजसैवी एवं शिक्षाविद्‌ | / # मनन. ९ 
सम्पूर्ण जीवन जनसेवा तथा महिला शिक्षण एवं नारी जागरण को ह ; 
समपित । अध्यक्ष--श्राविका संस्थानगर (महिला विद्यापीठ), शोलापुर “रै बी 
(महाराष्ट्र) । भारत शासन द्वारा “पद्मश्री” के अलंकरण से विभूषित । ५ धः 
सम्पक--आविका संस्थानगर, वुधवार सोलापुर-2 (महाराष्ट्र) "5 मु 


४०६ 


“+----- - सरदार्रासह चोरडियां 


प्रख्यात उद्योग विशेषज्ञ, प्रद्यात समाजसेवी एवं कुशल वक्‍ता। 
महाप्रबन्धक, विरला उद्योग समुह ग्वालियर । कर्मठ समाज सेवी, क्षेत्रीय 
तथा प्रदेश की अनेको समाजसेवी तथा औद्योगिक सस्थाओं से सम्बद्ध । 
ग्वालियर की अधिकाश प्रमुख समाजसेवी सत्थाओ व नन्‍्यासमण्डलो के 
प्रेरक, सरक्षक, उन्‍नायक एवं पदाधिकारी। सर्वंधर्म मानव मन्दिरों के 
प्रेरक ब संस्थापक । समनन्‍्वयवादी विचारधारा से ओतप्रोंत, सर्वधर्म 
समभाव के हामी । अध्यक्ष, श्री 2500 वां भगवान महावीर निर्वाण 


महोत्सव स्मारक न्यास तथा श्री 2 00 वा भगवान महावीर निर्वाण 


महोत्सव समिति, ग्वालियर सभाग । सदस्य महासभा--जीवाजी विध्व- 
विद्यालय, ग्वालियर । सम्पर्क --बिरलानगर, ग्वालियर 474,004 । 


पं. सुमेरचर्र दिवाकर 

शास्त्री, बी. ए, एल-एल वी, न्यायतीर्थे, त्रिद्वत्रत्न | जैन दंत 
के प्रकाण्ड विद्वान, प्रखर लेखक एब वक्‍ता | जन्म-- अक्टूम्बर 905, 
सिवनी (म प्र.) । 9 | मे अप्तहगोग आन्दोलन में मह त्मा गाधी के 
आव्हान पर अंग्रेजो द्वारः सचालित अंग्रेजी विद्यालय त्यागकर मुरैना के 
जैन गुरुकूल मे ससक्ृत एवं धर्मे का अभ्यमन प्रारस्भ क्या। स्थ द्वाद 
महाविद्यालय, वाराणसी मे न्यायतीर्य की उपाधि प्राप्त की। वैरिस्टर 
चम्पतराबजी की प्रेरणा से हिन्दू विध्वविद्यालय, वाराणसी मे पुन, 
अध्ययन प्रारम्भ कर-> वी ए एवं एल एल बी की परोक्षा उत्तणें 
की । आजन्म ब्रह्मचर्य ब्रत धारणकर सम्पुर्णं जीवन समाज एवं सस्क्ृति 
की सेवा को समपित। अ भा दि जैन महासभा द्वारा “विद्वत्रत्न'' 
की उपाधि सर विभूषित, चरित्र चक्रवर्ती आचार्य शिरोमणि 08 
योगीश्वर श्री शान्तिसागरजी महाराज द्वारा “घर्म दिवाकर' की पदवी 
प्रदतत्त। भारत के मूडवद्री मठ के सवथाचीन दिगम्बर जैन प्र कृत 
भ्रथराज महाघवल' (महाब॒ध) को प्राप्त कर उसका सम्पादन किया | 
सम्पादक-- कषाय पाहुड महावन्ध, पृव॑ सम्पादक- जैन गजट । 
टोकियो (जापान) में आयोजित सबंध्र्म सम्मेलन में जैनधर्मं का प्रति- 
निधित्व किया । अंग्रेजी व हिन्दी में अनेकों मौलिक ग्रन्थों के रचयिता । 
प्रमुत्तरचन|ऐं--जैनशासन, चरित्र चक्रवर्ती, महाश्रमण महावीर, श्रमण -- 
चेलगोला, लैद्धान्तिक चर्चा, चम्पःपुरी सम्मेद शिखर, अ,ध्यात्मिक ज्योति, 
तोर्थ कर 'पिप्ता। 07 उच्चात धधा5,. रिज्वाडंणा & ?ए2३०८, 
वफपाशादत चिंाधरए० (8 & 0॥॥0509#9 सम्पर्क --दिवाकर 


सदन, सिवनी (प्र. प्र.) 


४3५9 


आया रच कक 


! 








8. 


डा. सागरभल जेन 

एम. ए., पी-एच. डी । जैन दर्शन के प्रखर विद्वान, अबुद्ध लेखक | 
जीवाजी विश्वविद्यालय द्वारा दर्शनथारत्र में ' जैन आश्वार दर्शन” विषय 
पर प्रस्तुत शोध प्रबन्ध पर डाक्टरेट की उपाधि से सम्मानित । अध्ययन 
के मुख्य विधध--जैन एवं वौद्ध दर्शन | प्राध्यापक एवं अध्यक्ष-- 
द्शानशास्त्र विभाग, हमीदिया कला एवं वाणिज्य महाविद्यानय, 
भोपाल | अनेकान्त की जीवन हृष्टि एवं विविध लेख प्रकादित। 
अनेकों शोधपत्र प्रकाशित । सम्पर्क --प्राध्यापकः एवं अध्यक्ष -- दर्शनशास्त्र 
विभाग, हमीदिया कालेज, भोपाल । 


ह श्यामलाल पाण्डवीय 
| वयोबृद्ध स्वतस्भता सेनानी, लोकनेता, यशस्वरी लेखक एवं पत्रकार, 
पात समाजसेवी । ज़व्म--4 दित्तम्बर 896 मुरार (ग्वालियर) । 

7: मम लियर |, राज्य में सर्वप्रथम, “गह्प पत्रिका” नाम से मासिक 

पूत्त का प्रकाशन किस्रा। 23 वर्ष की अल्पायु में ही असहयोग आन्दोलन 
में: जाग जेते के.कारण (920 में ब्रिटिश भारत में) दण्डित । 92] 
में पाक्षिक “समय” का प्रकाशन, जो बाद मेसाप्ताहिक हो गया। 
938 में अंग्रेजी साप्ताहिक $8४6 प्र७४४0 का प्रकादान किया | 
! दिसम्बर 939 को उग्र भावनाओं के कारण बिना वारण्ट 
गिरफ्तारी, जेल यात्रा । सार्वजनिक सभा (ग्वालियर स्टेट काग्रेस) के 
अध्यक्ष निर्वाचित (940)। 94] मे जेल मुक्त । सदस्य, राज्य 
घारासभा (944 ), सम्पादक --गल्पपत्रिका, सा. समय, 88(6 प्र८:४]6 
(५), नारद (पा.), मुनि, प्रणवीर, सा. प्रजापुकार, दे, हमारी आवाज । 
मध्यभारत तिर्भाण पर प्रथम मंत्रीमण्डल में संसदीय सच्चिव ([948) । 
द्वितीय भत्रिमण्डल में मत्री (949) मनोनीत; तब से मध्यभारत 
विलयनम (।956) तक विभिन्न महत्वपूर्ण विभागों में मंत्री व मत्रीमण्डल 
के वरिष्ठ सदस्य रहे | अध्यक्ष, अ. भा. दिगम्बर जैन परिषद (972)। 
अनेकों राष्ट्रीय, प्रान्तीय एवं स्थानीय संस्थाओं में विश्िन्न महत्वपूर्ण पदों 
पर रहे। विभिन्‍न विषयो पर सैकडों लेख व लगभग दस पुस्तकें प्रकाशित । 
सम्पक --प्रेम श्ञान्ती भवन, फालके बाजार, ग्वालियर 474,00 | 





शान्तोलाल जन “मधुकर 

... वीं. काम. । संदाक्त कवि, लेखक एवं प्रतिष्ठित समाजसेवी । अनेकों . 
समाजसेवी संस्थाओं से सम्बद्ध, समाजसेवी कार्यो में अग्मणी वस्त्र 
व्यवसायी । भावात्मक कविताओं के प्रणेता । देश की अनेकों प्रमुख 
पत्र-पत्रिकाओं में लगभग डेड़ सौ काव्य रचनाएँ प्रकाशित । सम्पर्क-- 
8 वी., आर. जी. कर रोड, ह्याम बाजार, कलकत्ता 4 । 





डा. शिवकुमार नामदेव ः 

.. एम. ए., पी-एच. डी. । जन्म -30 जूंन 944, शहपुरा, है 
सण्डला (म. प्र.)। जबलपुर विश्वविद्यालय से प्राचीन भारतीय 
इतिहास, संस्कृति. एवं पुरातत्व विषय में प्रथम श्रेणी में स्तातकोत्तर 
परीक्षा उत्तीणं । जबलपुर विश्वविद्यालय सें “कलचुरी मृतिकला क 
मभालोचनात्मक अध्ययन विषय पर प्रस्तुत शोध ग्रन्थ पर डाकटरेट 
की उपाधि से विभूषित। व्याख्याता--प्राचीन भारतीय इतिहास, 
संस्कृति एवं पुरातत्व विभाग, शासकीय महाविद्यालय डिन्डोरी . 
मण्डला) | श्रमण (बनारस), सन्‍्मति सन्देश (दिल्ली), जेल प्रचारक 
(दिल्ली) सन्मति वाणी (इन्दोर), अनेकान्त (दिल्‍ली), मध्य प्रदेश सन्देश. | 
(भोपाल) आदि अनेकों पत्र पन्निकाओं में जैन एवं जेनेतर विषयों पर सौ 
से भी अधिक शोधपत्र एवम्‌ निबन्ध प्रकाशित । सम्पर्क--व्याख्याता+- 
प्राचीन भारतीय इतिहास, संस्कृति एवं पुरातत्व विभाग, शासकीय 
महाविद्यालय, डिन्डोरी (मण्डला) म. प्र. । 





४०६ 


हरिहर निवास हिवेदी 

.. प्रसिद्ध इतिहासकार, विधि विशेषज्ञ, साहित्यकार, पत्रकार | अभि- 
भाषक -- उच्चतम न्‍्याय/लय । इतिहास, पुरातत्व, हिन्दी साहित्य तथा 
विधि सम्बन्धी विषयों पर सौ अधिक शोध ग्रन्थ, मौलिक ग्रन्थ तथा 
टीकाएँ प्रकाशित । सैकड़ों झोघपन्न प्रकाशित | प्रसिद्ध पुस्तकें-- 
अध्यमारत का इतिहास” (4 भाग), “दिल्ली के तोमर, “खालियर 
केतोमर", “भारत की मूतिकला “कीति स्तम्भ, “जिपुरी, “तानसेव" 
'पवालियर राज्य के अभिलेख”, “शबालियर राज्य की मूतिकला 

“मध्यदेशी भाषा”, एक लाख से अधिक मुद्रित पृष्ठों का हिन्दी एवं 
अंग्रेजी का विधि साहित्य । सम्पादन- विक्रम स्सति ग्रन्थ, भारती 

(मासिक) सर्वोच्च न्‍्यायालयीन निर्णय, मंगल प्रभात (साप्ताहिक), 
दैनिक नवप्रभात, जबलपुर ला जनेल, म. प्र. राजस्व निर्णय, स. प्र. . 
वीकली नोट्स । सम्पकें--द्वारा ला जनेल पब्लिकेशन्स, जयेन्द्रगज, 

ग्वालियर 47400 द 








_ ह्ञा. हुकुमचत्र भारित्ठ क्‍ 

..._ शास्त्री, न्‍्यायतीर्थ साहित्यरत्न, एम. ए., पी-एच. डी.। जैन धर्म- 

द्शः द्वाम, प्रबुद्ध लेखक, विचारक एवं ओजस्वी वक्ता । 

झाँसी (उ. प्र.) आध्यात्मिक चिन्तक । तक संगत 

कप्रिय आध्यात्मिक प्रवक्‍ता । कुशल लेखक एवं 

हप्क निवन्धकार । अनेकों पुस्तकों के रखियता । 

बवन्ध्र प्रकाशित । अनेकों पुस्तकों का गुजराती, 
पद प्रकाशित । ग़त पांच वर्षो में आपके द्वारा 

भी अधिक पुस्तकें विक्रीत | पं. टोडरमल जी. 

हे संलग्न । “पं. टोडरमल व्यक्तित्व एवं कर्तत्व 

. नामक शोधप्रवन्ध पर इन्दौर विश्वविद्यालय से डाक्टरेट की उपाधि से... 

. विभूषित | संचालक--सम्प्रति पं. टोडरमल स्मारक ट्रस्ट जयपुर | कूल... 

_ सचिब-श्री वीतराग विज्ञान विद्यापीठ । प्रमुख पुस्तकें--प. टोडरमल- 

. व्यक्तित्व एवं कतेत्व”, 'भगवान महावोर और उनका स्वोदिय तीर्थ”, 

.  “तोथे कर मगवान महावीर” सम्पर्क-पंण्डित टोडरमल, स्मारक ट्रस्ट, ही 

_ ए्‌ 49 बापू नगर, जयपुर-4 (राजस्थान) ः 
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ह..। शोतलप्रसाद एण्ड संस 


: सन्‌ १८६८ में “राजवंद्य शीतलप्रसाद एण्ड संत दिल्ली की स्थापना एक छोटी सी रसायनशाला के 
: रूप में की गईं थी, जिसका उहू श्य आयुर्वेदीय औषधियों को पूर्ण शास्त्रोक्त विधि-विधानपूर्वेक बताकर 
* जनता की सेवा करना था । वही रसायनश्ाला अपनी सच्ची सेवा से आज एक विशाल निर्माणशाला 
, के रूप में काये कर रही है। 'राजवंद्य निर्माणशाला' द्वारा निभित औषधियाँ भारत मे ही नहीं बल्कि 
विदेशों में भी प्रयोग की जाती हैं। भारतवर्ष के हजारों गांवों, कस्बो व शहरों हैं 'राजवंद्य औषधियाँ' 
: प्रयोग की जा रही हैं । 
राजबेश निर्माण शाला में अनुभवी वंद्यों एवं केमिस्टों की देख-रेख में 
रस, भस्म, कृपीपक्‍्व-रसायन, भासव-अरिष्ट, चूर्ण, तेल, घुत, 
गुग्गुल, अवलेह-पाक, क्षार, सत्व, लवण, पर्पटी, लौह-मण्डूर, 
बटी, अकं, शर्बत आदि २००० से अधिक आयुर्वेदीय एवं पेटेन्ट 
भौषधियाँ पूर्ण शास्त्रीय विधि-विधानपूर्वक निर्मित होती हैं । 
सन्‌ १८६८ से सेवा में संलग्त 
बाज्जव्नध्य ब्योसलत्ठप्रसच्लाव एरंफ़ चअआलंस्ल 





कि बनी टपका ग८१०#प#पि 












प्रधान कार्यालय 
१४१३१, चांदनी चौकी, दिल्‍ली-६ 
हा (22533 52005 02020 50 85000 22/25. 0 की 222०2 0/.52 2] 
अपनी मातृभाषा में पढ़े का 
प्रगति के मार्ग पर तेजी से बढ़े 





| हवा विषयों की दो सौ से 
अधिक पाठ्योपयोगी पुस्तकें 


छात्र अपने ही महाविद्यालय में 
४० प्रतिशत की विशेष रियायत 
पर प्राप्त करें । 


किन दही अन्थ,अकाद्मी 
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सी का आल न 





| कु।गरीब किसानों की दशा सुधारने के लिए हे 
सीमान्त किसानों के विकास की एजेन्सी औौर छोटे किसानओं 
शवं कृषि मजदूरों के एजेन्द्री जैसी श्रंत्थाओं हाय 
अनेक उपतय 


हुए मंधुआा मजदूरों को बर्येर प्रपा की समाप्य 





कहे बरामीष दस्तकारों की सहायता के लिए ग्रामीण बैक 
5 हूँ भ्यापक ग्रामीण रोजगार कार्यक्रम 


और समाज के न;  कशदृपकरबर दुगकरों के लिए विशाड़ योगा 
उपेक्षित ०५% ६० 3, कमर भा के बरत भे पु घोर जश्न ए 
24५०७ अं न ना 2 


श्रेंसर धौर राज्य विध्ाग सभाप्रों में सीटों का भरारक्षण 
4970 हे रख वर्ष अब और बढ़ाया गया 
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सनपलककनतयायपयनतपापाक नस रन्एउप्तफ अल फप्ड फरार न पनरक मत्क कफ सकल पलक क कफ करूक का अर आ पक कफ फयु सार कक उपर 
णाहेग 
१० सुत्री आशथिक कार्यक्रम के प्रोत्साहन से 
«. भनेक नई योगनाएरं 


जेरे ७ 


7 देश में पहुलो बार गरोबों को मुफ्त कानूनी सहायता तथा सलाह 
7? संरक्षित बनों ओर निजो भूमि पर लगे इमारतों लकड़ी या फलों 
के ब॒क्षों की कटाई पर बंदिश 


# सामान्य बोसारियों के तुरन्त इलाज के लिए ग्राम्नीण शिक्षकों को 
प्रशिक्षण 


7? पूरे राज्य में इमारती लकड़ी के व्यापार का राष्ट्रीयकरण 
# परिवार नियोजन के लिए अनेक नये प्रोत्साहन और ह॒तोत्साहन 


# जिला अस्पतालों में बातानुबबलित आपरेशन थियेटर और अच्छे 
उपकरण ह 


9 निधेन किसानों को संहुकारिता को सदस्यता हेलु ब्याजसुक्त ऋण ' 


# आदिधासियों को भूसि की गेर आदिवासियों द्वारा खरोद या 
हस्तान्तरण पर रोक 


# जमोन के बेनामी दृ।न्सफर भूत क्षी प्रभाव से प्रतिबंधित 
प्रधान मंत्री के शत्वों मैं- 
“ भाहगे, काम मैं लग गाये 


लिन नीम कि मिलान फशकि नि कक लाइन नारा अर आए ७ आााआा*ााआआआ मी कक कुक ला बााााााााााा आरा 6 क ४; नि 
4 ५ न्‍ के कि हम॥ के ४ | बा, 
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प्रतिवेदन 

जीवाजी विव्वविद्यालय द्वारा प्रकाशित “महावीर स्मृति ग्रथ” में महावीर निर्वाण वर्ष में ग्वालियर 
में हुए कार्यों का उल्लेख स्ामयिक, सराहनीय एवं अभिनन्‍्दतीय है। इस. वर्ष में सम्पन्न कार्यों एवं कार्यक्रमों 
में अनेकों महानुभावों का उल्लेखनीय सहयोग प्राप्त हुआ है। ग्वालियर में इस कार्य में समाजसेवा में 
अत्याधिक तत्पर श्री मिश्रीलाल जी पाटती ने दिनांक -2-70 से कार्तिक वदी 30 सं, 2053 तक समिति 
के मंत्री रहकर सभी कार्यों में तत मन घन से पूर्ण सहयोग प्रदान किया । समिति के अध्यक्ष श्री वधमल 
गंगवाल तथा कार्याध्यक्ष श्री मानिकचन्द्र जी गंगवाल रहे। समिति ने ग्वालियर संभाग के अनेक जिला 
एवं तहसीलों में भ्रमण कर 235 सप्रितियां तथा कार्यसम्पादन में सहयोगार्थ उपसभितियां गठित कीं जिनमें 
200 के लगभग महानुभावों ने संलग्तता से तन मत घन से कार्य सम्पादन किया । ' ग्वालियर संभागीय 


समिति की अनुशंसा पर केन्द्रीय समिति के अध्यक्ष श्री साह गान्तीभ्रसाद जैन हारा ग्वालियर के कर्मठ कार्य- 
कर्ताओं को स्वर्णपदक वे सानपत्र द्वारा सम्मानित किया गया । 


(8 । 


से महान अवसर पर लश्कर नगर में"एक करोड़ रुपये के लगभग व्यय से अनेक धारमिक कार्य 

ग्वालियर संभाग के अनेक तगरों में जेने समाज की ओर से जनता के लाभार्थ जैन औषधालय, वाचनालय, 
जन धर्मशालाएँ,प्याऊ, बालक्रीड़ालय, प्रसूतिश्ठह, पृष्पवाटिकाएँ, महावीर कीति स्तम्भ, नवीन जैन मंदिर 
निर्माण व प्राचीन मंदिरों का जीणद्विर हुआ | सगनचन्द्र पाटनी माधवर्गज की ओर से लश्कर में शिवणकला 
शिक्षालय भी प्रारम्भ किया | अनेक स्थानों पर नतिक शिक्षालय, महाविद्यालय व छात्रावास स्थापित हुए 
जिलाध्यक्ष की अध्यक्षता भें बनी अद्ध शासकीय समिति ने महावीर भवन हेतु भूमिप्राप्ति में सहयोग क्रिया । 
महोंत्सवों में शासन, जिलाध्यक्ष श्री आर, के. गुप्ता, निगम आयुक्ता अधिकारियों के सहयोग, जीवाजी विद्वव- . 
विद्यालय द्वारा व्याख्यानमाला के आयोजन, व स्मृतिग्रन्थ के प्रकाशन में उपकुलपति श्री गोविन्द नारायण टण्डन 
बे संयोजक श्री रबीख्र मालब के सहयोग हेत समाज उनका आमभारों है । 


दिगम्बर जैन निम्नस्थ सनियों व संत चन्दन मनिजी ने निरन्तर उपदेश व आशीर्वाद दियेव श्री 

मरदार सिद्न चोरडिया ने तन मन धन से सहयोग देकर अत्याधिक परिश्रम के साथ प्रत्येक कार्य में सहयोग 
प्रदान किया। मे. प्र. के भ्रमण हेत आए बर्मलक़ में भी ग्वालियर सम्भाग से ढाई ज़ाख रुपयों का प्रशंसनीय 
योग दिया गया । केस्रीय कायलिय को भी काफी बनराशि सहयोगा्थ भिजवाई । मिश्रीलाल पाटनी का 
कार्य “सहयोग प्रशंसनीय र क्‍ 





श्री २५०० वां भगवान महावीर निर्वाण महोत्सव दिगम्बर जेन समिति द्वारा प्रकाशित... 








